DEMONOLOGIA DE LOS APOPHTHEGMATA PATRUM

Una simple ojeada a la historia de las civilizaciones y las cultu-
ras nos bastard para constatar cémo Occidente ha sido una de las
manifestaciones cuiturales mds indemnes al estilo diabélico. Frente
a las civilizaciones de Asia y Extremo Oriente, o las culturas primi-
tivas del continente americano, las producciones artisticas europeas
continuan grosso modo la linea armoénica de la plastica griegal.
Si exceptuamos el genio de Goya, es a la legada del siglo xx, con
las convulsiones de las dos guerras mundiales, cuando brota es-
truendosamente el elemento diabdlico en el surrealismo y, sobre
todo, en la pintura de P. Picasso; algunos de sus cuadros nos evo-
can la inspiracién tenebrosa del gran pintor del siglo xv en los
albores de la Edad Moderna, el Bosco, que plasmé como ninguno
el desorden demoniaco.

Lo diabdlico ha vuelto a hacer su aparicién no sélo en el arte,
sino en la literatura y en el cine 2. También en siglos pasados, dentro
de nuestra propia cultura occidental, uno de cuyos componentes es
sin duda la herencia judeo-cristiana, la figura de Satdn ha dejado
huella en el arte y en la literatura, en la historia del pensamiento y,
sobre todo, en el debate teolégico. Las representaciones del! diablo
han cambiado segmin las distintas épocas, como ha cambiado también

1 Cf. Joseph Henninger y otros, Lo demoniaco, Caracas, 1970, pp. 257 ss.:
Formas demoniacas.

2 Op. cit., pp. 181-239, C. E. Magny, La participacidn del diablo en la literatura
contempordnea, y pp. 131-161, J. Madaule, E! diablo en Gogo! y Dostoievski.
El tema en el cine estd menos estudiado, pero sin duda que esta presente.
Baste recordar agui «<La semilla del diablos, de Polansky, o «<E! #dngel extermi-
nador», de Buiiuel.
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la imagen de Dios a lo largo de la Historia. Valdria la pena seguir
los distintos procesos antropomorfizantes y espiritualizantes de que
se ha servido la mentalidad popular para plasmar las vivencias indi-
viduales y colectivas del espiritu del mal. Pero no solo la religiosidad
popular, fecunda en proliferaciones fantasticas, sino el pensamiento
teolégico ha recurrido a esta encarnacién de las fuerzas del mal
cada vez que se ha propuesto dar una respuesta a todo el horror,
fallos y frustraciones del hombre y el mundo? La pregunta por el
origen del mal, la enfermedad y la muerte se halla enquistada en
todos los pueblos, y para dar una explicacién concurren €n la his-
toria de las religiones una rica constelacién de relatos mitologicos.
También el cristianismo aporta su explicacién, eludiendo todo dua-
lismo ontologico, pero sirviéndose de una demonologia bastante
elaborada. Por hacer su aparicién en la historia, inserto en una
tradicién semita y dentro de un marco cultural griego, hereda
formas culturales de ambas tradiciones. Este fenémeno se mani-
fiesta de manera singular en la demonologia, amalgama de una
serie de creencias populares y doctrinas biblicas no asimiladas aun
en un sistema de pensamiento. Confluye, de una parte, la demono-
logia del judaismo tardio, y, por otra, la creencia en los demones
que se difundi6 en el periodo helenistico. A esta confusién de ideas
en relacién con el demonio contribuye el que la Biblia no ofrezca
una doctrina sistematica sobre Satdn y los malos espiritus. La pala-
bra hebrea Satan = ‘enemigo’, ‘adversario’, era frecuente en el uso
profano, y la existencia de un ser diabélico supremoc no desempefia
aln ningin papel relevante en la época de composicion del Antiguo
Testamento, como puede apreciarse en el libro de Job, donde Satan
defiende mas bien los intereses de Dios en vez de estar contra él
Sélo al final del periodo veterotestamentario, con la irrupcién de la
literatura apocaliptica, se multiplican y especializan los demonios a
la par que los angeles. La figura de Satin se independiza cada vez
mas, hasta que en el Testamento de los Doce Patriarcas 'y en la Asun-
cién de Isaias se convierte ya en el contrincante de Dios bajo el nom-

3 Cf. Satdn, en Conceptos fundamentales de Teologia (ed. H. Fries), Madrid,
1966-1967. Teufel, en RGG, con abundante bibliograffa, entre la que cabe des-
tacar: H. Colleye, Histoire du diable, Bruselas, 1945; R. Duval, La psycho-
anailyse du diable, Paris, 1953, y R. H. Robbins, The Encyclopedia of Witchraft
and Demonology, Nueva York, 1959.
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bre de Belial. Este dualismo, tal vez de influencia irania, queda en
parte atenuado por el mito de la caida de los 4dngeles transformados
en demonios, mito que arranca de Gen. 6 y se desarrolla con mayor
profusién en el libro de Henoch y el de los Jubileos ya en la época
intertestamentaria. Otras concepciones populares del pueblo de Is-
rael, como el demonio del desierto, Azazel (Lv. 16, 8. 10, 26), o el
demonio femenino Lilit que habitaba en las ruinas (Is. 34, 14), o
¢l Asmodeo del libro de Tobit, contribuirdn a enriquecer la menta-
lidad popular sobre los malos espiritus en la época del rabinismo *.

En el mundo griego, durante el periodo helenistico los antiguos
dioses olimpicos pasan a segundo plano y en cambio pululan los
demones, seres intermedios entre los dioses y los hombres, porta-
dores de dynmamis supranatural; son los principales agentes de la
magia, la teurgia y el ocultismo. Se produce dentro de la historia
de la religiosidad griega lo que Nilsson ha llamado la «demoniza-
cién de la religién» 5. Simultdneamente, con el robustecimiento de
las tendencias monoteizantes, los mismos dioses de antafio aparecen
cada vez mas como demones. Ya en el siglo 1v a. C. se puede apre-
ciar una devaluacién de la palabra daimon, asociada cada vez mas
con la mala suerte. También entre los griegos del periodo hele-
nistico se daba una creencia en los demones, cargados ya de con-
notaciones negativas, asi como una creencia en la posesién demo-
niaca, como atestiguan Luciano y Filéstrato s.

Los cristianos comparten con griegos y judios la creencia en la
magia, los milagros y la posesién demoniaca. Reconocen los por-
tentos operados por las divinidades paganas, pero los atribuyen al
influjo de los malos espiritus. Es mas, una vez superado el primer
enfrentamiento con la sinagoga y més tarde con la religién griega
tradicional, incorporan elementos populares procedentes de ambas
mentalidades, completando la doctrina del principe del mal, con su
reino y sus huestes a su servicio. Esta conflacién en materia de
demonologia del cristianismo primitivo provoca determinados re-

4 Cf, H. L. Strack-P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament aus
Talmud und Midrash, Munich, 1922-1928: 21 Exkurs, Zur altfiidischen Dimo-
nologie.

5 M. P. Nilsson, Geschichte der griechischen Religion 11, Munich, 19613,
pp. 516 ss.: Die Dédmonisierung der Religion.

§ Ibid., p. 518.

Iv.—30
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ajustes de dificil sistematizacion, que mantendri, durante bastantes
siglos, no pequefia confusién. Asi se explica que algin tedlogo rele-
vante, como Agustin, corupartiese la creencia popular de que los
espiritus podian unirse sexualmente con las mujeres?.

La identificacién de los angeles malos {cuya rebelién se describe
en algunos escritos apocalipticos) v los demonios aparece clara ya
en la Ciudad de Dios de Agustin®. Por fin, para la elaboracién de
la demonologia cristiana primitiva fue decisiva la asimilacién de
Satdn y sus 4angeles con los dioses del panteén griego tradicional
y el culto a los idolos?® Siguiende a la letra la cita del salmo 96, 5
en la versién de la Septuaginfa: $t. mévreg ol 8gol Tdv E6vav
Bonpudvia, se aquiparé a los dioses paganos con los édngeles malos
o demonios. Esta equiparacién planteé serios problemas acerca de
la relacién de los demonios con las imaAgenes de los dioses, su
actuacién a través de ellas, su inhabitacién en ellas, etc. En diversos
pasajes de los Apophthegmata veremos confirmada esta asociacion
de los demonios con los cultos paganos.

Con estas consideraciones previas esperamos haber alcanzado
la plataforma que nos permitird adentrarnos en la demonologia de
los Apophthegmata patrum, esta coleccién del siglo v d. C. que
retine los aforismos y gestas edificantes de los primeros héroes del
monaquismeo egipcio 1, Hemos fijado nuestra atencién en estos tex-
tos por condensar —a nuestro parecer— uno de Ios momentos méas
fecundos en contenido demonolégico v en religiosidad popular; tam-
bién por su enorme interés para la historia de la religién y de la
cultura como fuente de inspiracién durante muchos siglos después
sobre todo para la inconografia y leyenda medievales. Ya que por

7 Agustin, De Civ. Def, X, 22 ss.

8 Apustin, De Civ. Dei, VIII, 122

? Tertuliano, De Spect. 4, 2; 8, 2. 5. 7.

10 A falta de ediciones criticas »eguimos en adelante la edicidén de la colec-
cién alfabética hecha por Cotelier e impresa por Migne en PG 65, 71440, com-
pletada por la coleccidn sistemdtica anénima editada por F. Nau en «Revue
de I'Orient Chretiens, 1907, pp. 43, 171, 393; 1908, pp. 47, 266; 1909, p. 357,
1912, pp. 204, 294, vy 1913, pp. 137-146. F. Nau edita en esta revisia el Cod. Coisl.
126 (s. x-x1). Como este cddice es casi idéntico con el Ber. Phill.,, 1624, tenemos
en cuenta las fuentes principales que contienen practicamente todo el material
griego de los Apophthegmata. La edicién de Migne la citaremos por el nimero
de la columna seguido de una letra mayiiscula. En cambio, la de Nau por el
niimero del Apophthegma en cuestién.
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haberse plasmado estas narraciones al final de la antigiiedad tardia
confluyen en ellas concepciones populares de la demonologia helé-
nica y sobre todo de la judeo-cristiana. Representan una de las
fases de mayor vivencia del demonio, hasta tal punto que éste,
personificado, se visualiza muchas veces en un combate cuerpo z
cuerpo con los solitarios del yermo.

Por lo demas, faltaba un estudio de conjunto sobre el tema.
W. Bousset, en su magnifica monografia sobre la tradicién textual
de los Apohthegmata, ni siquiera lo mencionall. K. Heussi lo estu-
dia sélo tangencialmente 2, y los articulos aparecidos hasta el pre-
sente en el Reallexicon fiir Antike und Christentum se contentan con
timidas indicaciones.

Comenzaremos por el estudio filolégico de la terminologia em-
pleada en estos escritos para designar al demonio o los demonios:
a continuacién abordaremos la esfera privilegiada de su influencia
sobre los eremitas a través de los logismoi. Por fin, la descripcién
de las epifanias diabélicas nos ayudard a descubrir, en lo posible,
las concepciones demonoldgicas subyacentes, dificilmente reducti-
bles —como veremos— a una doctrina sistematica, aunque esté
latente una profunda idea teolégica: la de llevar la lucha contra
el diablo a su mismo campo, el desierto, y la asimilacién de esta
lucha con la conquista de Egipto para el cristianismo y la destruc-
cién de los cultos paganos.

1. TerMINOLOGIA

El analisis de los términos empleados en los Apophthegmata
ofrece el siguiente resultado: predominio de la expresién Salpwv/
baluoveg (ca. 45 veces), pasando del singular al plural dentro incluso
de la misma narracién sin criterio fijo constatable, segiin las nece-
sidades estilisticas de la frase y las funciones que tenga que desem-
pefiar el demonic o demonios en cuestién. Esta fluctuacién termi-
nolégica es un indice de la imprecisién y nebulosidad con que se
representaban la imagen del demonio.

11 W. Bousset, Apophthegmata. Studien zur Geschichte des dlteren Monchtum,

Tiibingen, 1923.
12 K, Heussi, Der Ursprung des Ménchiums, Tiibingen, 1913, pp. 261 ss.
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Con mucha frecuencia se le denomina & 8.&Bolog (ca. 22 veces)
y & &y@pbg (ca. 21 veces), o bien 8 Zatavég (16 veces). Ocasional-
mente aflora la terminologia neotestamentaria y rabinica: nvedpora
(260/C), mebpa (297/B), acompafiada también de una determinacién
genitival, dalpov tfig mopvelag (433/A, etc.), 1 nvelpa 1Hg Mopveiag
(420/C), s’pwv Thg &xnblag (Ap. 374), expresiones que nos hacen
pensar en la concreccién de un demonio especializado para cada
vicio, representacion muy difundida en el judaismo tardio.

Esta nomenclatura se halla enriquecida con nuevas y sorpren-
dentes circunlocuciones: & movnedg (Ap. 177 y 282), § &vépye« (Ap.
145 y 173), 6 86h0c = ‘el astuto’ (Ap. 171). Incluso llega a emplearse
el demostrativo 5 §¢ para designar al demonio, como se confirma
en 408/A por el contexto de epifania diabdlica: & 5& dxodocg
dpavig Eyéveto («Y éste al oirlo desaparecié»). Este uso esta,
ademas, avalado por una cita de Paladio en la Historia Lausiaca
23, 6, pasaje en el que el demostrativo alude claramente al demonio.

Los insultos «ifloy, peravé, omomédepue (284/A) con los que
unos monjes quieren probar el aguante del abad Moisés conservan
todo su mordiente por encubrir, como veremos en seguida, circun-
locuciones con las que se solia designar al demonio 3,
 Dada la frecuencia con que se le denomina & &BoAog, da'uwv ©
Soatavée, no parece que haya que recurrir a la hipétesis de los
verba vitanda por tabd o censura para explicar todo este despliegue
de sindnimos con que se designa al demonio en los Apophthegmata.
En efecto, como es sabido era costumbre, atestiguada en la historia
de las religiones y practicada ya en ¢l paganismo, el evitar incluso
la pronunciacién de determinadas palabras cuya mera mencién
podia acarrear desgracias dentro de cierta mentalidad magica popu-
lar. Bartelink incluye el nombre del demonio dentiro de esta cons-
telacién de verba vitanda, resaltando la importancia de este fend-
meno para la constitucién de un vocabulario griego especificamente
cristiano . Con todo, no parece que sea ¢ste el caso de los Apo-

13 Cf. 286/B Bnaye E£w, AlBloy (le dicen al abad Moisés para probar su
humildad y paciencia) & 8& 2EeAddv Ereyev foautd’ xaidg oot Emolnoav,
omonbbeppe, pehavé., MY dv &vBpemog, 11 Epyy petd dvBpdmev; of., ademds,
R. Reitzenstein, Poimandres, 293, & péiacg, como espiritu del demonio en los
papiros.

14 G. J. M. Bartelink, Lexicologisch-semantische Studie over de Taal de apos-
tolische Vaders, Bijdrage tot de Studie van de Groeptaal der Griekse Christenen,
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phthegmata, sino que més bien esta abundancia terminolégica nace
de la necesidad de describir en toda su amplitud la accién del ma-
ligno tal como la experimentaban los anacoretas ¢n sus vidas y las
miiltiples asociaciones que evocaba en su imaginacion. A su vez,
esta acumulacién de sinénimos pone de manifiesto la popularidad
de la figura del demonio en los ambientes del yermo: basta una
velada alusién para que los lectores entiendan el personaje de que
se trata.

Respecto de esta terminologia conviene notar que la palabra
& &Porog ya tenia, segiin parece, connotaciones de malicia en el
griego clasico. El aticista Pollux asocia las palabras \eo'Sopog,
PAbognuog, S&Borog ™ En la Septuaginta, § &Bolog traduce de
ordinario el término hebreo $atan, incluso en Job 1, 6. En este tltimo
pasaje Aquila transcribe gatéyv y Teodocién traduce & &vrike'pevog:
en cambio, en I Re 11, 4 es Septuaginta la que transcribe ocatdv,
mientras que Aquila y Teodocién traducen & dvrtixelpevog. Habria
que remontar, pues, el origen de algunas circunlocuciones para el
demonio que tanto éxito iban a tener en los primeros siglos cris-
tianos a las versiones griegas de la Biblia, en particular a Aquila
y Teodocién ,

Ademas de las expresiones de los Apophthegmata que acabamos
de reproducir, son frecuentes en el cristianismo primitivo los si-
guientes sinénimos para el diablo: & wgékarog?, & po&vlpenog, &
dvopog, & &Alotplog, & &vildkog, & Evévriog, & Bdoxavoc. En
el fondo, todos ellos perpetian o ilustran de diversas formas el
significado originario de Satidn como enemigo o adversario.

2. «LOGIA» Y «LOGISMOI»

Uno de los principales agentes con que cuenta el demonio para
introducirse en la soledad del anacoreta y atormentar su sosiego

Utrecht, 1952, pp. 80 ss., v Die Meidung heidnischer oder christlicher Termini
in dem Friihchristlichen Sprachgebrauch, en Vig. Chr. 19/4 (1965), 193-210.

15 B, Hatch, Essays in Biblical Greek, Oxford, 1889, p. 46.

¥% Concretamente & dvrixelpevog vuelve a aparecer como sindénimeo del
demonio en el cristianismo primitivo y en I Tim. 5, 14.

17 G. J. M. Bartelink, Miodkarog epithéte du Diable, en Vig. Chr. XII/1
(1958) 3745. Y J. Geffcken, Béowavog, Salpwv, en Charisteria, Rzach zum 80
Geburtstag, 1930.
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es la zona intermedia de los logismoi. La imagen del demonic de
los solitarios de Nitria quedaria incompleta si no los tuviésemos
en cuentz. Para comprender el relieve y casi la personificacién de
las palabras y de los pensamientos que tienen el vigor de producir
lo que dicen, al igual que en la mentalidad primitiva, habrfa que
trasladarse al clima espiritual del eremita: estos dichos sentenciosos
brotan con parsimonia y ponderacién, como frutos de higos silves-
tres, en el desierto del silencio. En este horizonte de &vaydpnotg
hay dos realidades que cobran una entidad vivisima, casi mitolégica:
el logion, dicho sabio y edificante procedente de la boca del &vOpew-
mo¢ mvevpatikée, ¥ los logismoi o turbamulta de pensamientos que
se avalancha sobre el eremita como una polvareda que le envuelve
v solicita, siempre manipulados por el demonio: xol 8Awg moAdv
fyeipev abtd xovioptdv Aoy:woudv dv 1 & avolg («y de repente
comenz6 a levantarle un gran torbellino de pensamientos en su
mente»} nos dirdA Atanasio en su Vita Antonii, 5.

El logion desempefia en los solitarios del yermo una funcién
psicagégica de primer orden. Estin convencidos de que no se debe
pronunciar ninguna palabra banal, sino que, si se habla, ha de ser
para la edificacién de los hermanos. Por eso se escoge el silencio
como ambito en el que se ejercita el monje para romper con el
mundo exterior y concentrar su alma sobre si misma y sobre Dios.
Puesto que se han de evitar las palabras triviales u cociosas, des-
pués del silencio, la mejor sefial de expresién y comunicacién con
el discipulo es el «gesto profético», es decir, la respuesta a una
pregunta mediante una pardbola en accién que visualiza y hace
caer en la cuenta al punto de la ensefianza pretendida. Pero todavia
algunas veces, cuando un joven con conflicto interno se acerca a
pedir consejo a un anciano, éste, tras muchoe hacerse de rogar,
rompe su silencio y entonces la palabra pronunciada adquiere la
categoria de un oriculo. Maestro v discipulo estdn convencidos de
que este dicho es un don del Espiritu ¥y que, por lo tanto, serd
eficaz v no dejara de producir su fruto 8, Los clichés que introducen

18 De esta concepcién de la palabra, que obra como entidad independiente
del que la pronuncia una vez que sale de su boca, hay testimonios tanto
en el mundo clisico como en el mundo biblico. Baste citar a Is. 55, 10-12 o la

bendicién de Isaac, que no puede volverse atrds ni ser repetida para su otro
hijo (Gen. 27).



LOS «APOPHTHEGMATA PATRUM» 471

la pronunciacién de semejantes oraculos se repiten formularia-
mente: glng pou Aéyov (v 0wbd —tl movjow tva owdd— Hpdrrnoay
nepl Lofig .

Frente a estos logia que proceden del hombre del Dios, del pneu-
mético, mendigados con avidez por novicios y mayores sobre todo
en situaciones aporéticas con relacién a su vocaciéon, se levanta
la caterva de los logismoi. Cobran también un relieve mitico y se
convierten en los principales interlocutores del solitario casi siem-
pre con cariz hostil, insidioso, aliados con el mal espiritu. A veces
nos hacen pensar en fenémenos de disociacién de la personalidad
vividos atormentadamente por los monjes de la Scetis; ofrecen,
por tanto, un campo fecundo para el psicélogo que quiera someter
a un anélisis cientifico la personalidad de estos solitarios. Pero nos-
otros nos limitaremos al andlisis filolégico indispensable para adqui-
rir una visién de conjunto de la demonologia de los Apophthegmata.

Las expresiones son tan plasticas que inducen a pensar que los
eremitas no tenian conciencia clara acerca del poderoso influjo de
los logismoi, ni percibian una frontera definida entre los propios
logismoi y el demonio, que —segin ellos— los desencadenaba.

Por otra parte, experiencias como las de la inspiracién poética o
vivencias pasionales que parecen desbordar la propia personalidad
pudieron contribuir a mantener esta especie de respeto sacral frente
a los propios logismoi. Ayudaba a mantener esta ambigiiedad la
confusién de ideas que imperaba en la mentalidad popular con
relacién a la figura del demonio y sus abigarradas pedoGde L ©
artificios de que se servia para introducirse en la vida humana.
En 177/B el viejo se encara con su propio Aoywopég y en 153/A
le increpa como se amenaza a un demonio: Zmtipfoag 1@ AOYLOuB.
En los Ap. 78, 166 y 185 se emplea la expresién tdv hoyopdv tiig
mopvelag, que parece intercambiable con tév Salpova Tfig mopvelag
del Ap. 164 y 10 nvelpa tfig mopvelag para indicar al demonio
especializado de este vicio o la personificacién del vicio mismo que
a veces incluso llega a aparecerse visiblemente: xai &oon odTH
owpaTik®g 10 Mvedpa Tfic mopvelag («y se le aparecié corporal-
mente el espiritu de la prostitucién», 420/C).

19 Bousset, op. cit., 79 ss.
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Los logismoi desempeiian las mismas funciones que los demo-
nios: tientan al solitario poniendo a prueba su aguante (Zneip&feTo
dnd Aoy ouod, Ap. 210); perturban su soledad: dyAeiro &xeivog
ond 7100 18lov Aoyopol... moheptoag &2 1§ Aoy.oud (Ap. 357);
acosan y molestan al asceta: Aoywopol... ExdkAwoav adtdv xal
oAbV xovioptdv fysipav («le rodearon y levantaron una gran pol-
vareda..., Ap. 50). Se les aplica los mismos calificativos que a los
demonios: kakomo odg Aoyiopolg (Ap. 83 y 220), todg kaxomoiodg
Aoy-opodg pov &dwxov (Ap. 56); & pev ydp OméPaide Aoyiopode
punapode (Atanasio, Vita Ant., 5). Se introducen subrepticiamente
como el demonio: g1’ &v Aoywopdg Syperodpoodvng f dmepepaviag
Ome10érOn oo (Ap. 299).

Naturalmente que hay que conceder un margen a las formula-
ciones metaféricas en la descripcién de estas extrapolaciones de
los conflictos internos con los que tiene que enfrentarse el solitario.
Sin embargo, a partir de estos modos de expresién no nos parece
exagerado concluir que los logismoi se conciben como personificacio-
nes del demonio, que a veces actiian por si mismas y otras como
agentes de una autoridad diabdlica superior. «Nuestras voluntades
se han converitdo en demonios» (t& y&p 8eifpore fudv do‘poveg
veyévoowv), se dice expresamente en 337/C. Y en el Ap. 219 se
hace alusién al principe de los demonios como coordinador de
todos los logismoi, de todos los malos pensamientos y deseos que
acosan al monje: névteg y&p ol hoyopol t@v povoaydv Eyovowv
¥va xsgaltv, cabeza que no es otro que Satdn, como se confirma
en el Ap. 64, en el que un viejo visionario (8iopatikbée) contempla
a Satands de pie e inspirandole secretamente deseos de formicacién
(tdv Zaravay lorapévov xal Aoylopolg pot mopvelag droP&AAovra).

Son los demonios los que esparcen los malos pensamientos: §rav
ol dalpoveg omelpwor tolg Aoytopobs pfy ocvAharifopg adtoig
(«=cuando los demonios siembren los logismoi, no hables con ellos»,
Ap. 184); los que vejan al monje por medio de ellos: of Salpoveg
b.& tdv Aoyloudv E0A{Bov abtév («los demonios le atormentaban
por medio de los logismoi», Ap. 50). Por eso la tactica del solitario
consiste en «retener todos sus pensamientos y no entregar ninguno
de ellos al enemigo» (kataoyeiv §Aovg tob¢ Aoywpods kal pndéva
2 adtdv Hibbvar 1) £x6pd, 344/A).
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A veces se ciernen sobre el anacoreta como un torbellino que
lo hace dar tumbos (...ue0bwv toi¢ Aoylopoic), 0 como se lanza
una bandada de aves rapaces sobre la carrofia. En el Ap. 277 un
anciano encargadoe de espantar las aves de un sembrado excla-
mé: «idos, malos pensamientos de dentro y péijaros de fuera»
(bndyete of Eow movnpol Aoylopol kal t& EEw metewvég)®. Otras
veces se les compara a los mismos demonios que nos acosan como
fieras salvajes en circulos concéntricos de los que sélo podemos
librarnos trepando a los arboles, es decir, recurriendo a Dios en la
oracién (208/B),

La dynamis del diablo aparece concretizada no sélo en los
logismoi, sino también en otras representaciones subalternas de
Satands, como la Zvépysia®? Las férmulas xer® Evipysiav 1ol
Zatavé (Ap. 22 y 189), kat’ &vépysiav 1ol BuaxPébrov (Ap. 31),
E€efe 100 Zatovd Thv Zvépye av (Ap. 64) se refieren a la continua
ingerencia del demenio en el tingltado de la vida humana, va que,
como en toda mentalidad primitiva, desaparecen las causas segun-
das y los acontecimientos mas triviales estin movidos por los buenos
o malos espiritus.

Hay expresiones que producen la impresién de que la vépye
es una potencia aliada de Satan, en el sentido del Ap. 273: tpeig
elow al duvkperg tod Jatava... ) Aden, ) &uéhewax kod Wy Embuople,
o de otros catdlogos variables de vicios que aparecen en los Apoph-
thegmata. Perc en otras ocasiones se habla expresamente de la
#vépyeix como encarnacién del demonio e identificada con €1, Ocurre

2 Como veremos en seguida, los demonios aparecen a veces como enjam-
bres de moscas o abejas.

# Atanasio, Vit. Ant, 9 ...100¢ B2 100 ofxlokov Téooapacg Tolyoug Somep
PhEavteg ol dafpoveg Ebofav 51 adtdv meicépyscBal, petaoynpatiobivreg
elg Onplov xal fpnetdv ¢oavtaciav. kol fiv & témog £00d¢ meminpopévog
davraclag Aedvrov, &pxreov, Aeomdpbov, tadpuv xal S¢cwv, &onlbov xal
oxoprlov kal Adkov.

2 Ya desde los presocriticos se emplea esta palabra junto con sus deriva-
das para designar cualquier tipo de actividad por oposicién al wdBoc, v se
emplea especialmente aplicada a la irrupcién de seres sobrenaturales en la
esfera humana. Entre los Apologistas se usa sobre todo para indicar la accién
diabdlica, que imité los misterios cristianos en los cultos paganos. Cf, E, Fascher,
Energeia, en RAC. La energeia, como fuerza diabélica, aparece de diversas
formas en los Apophthegmata. No olvidemos que a los endemoniados se les
llama técnicamente #vepyobpevor (los manipulades) junto con xatevéyevor
o BawpovitSpevol. Cf. Th. Klauser, Energoumenoi, en RAC, ¢, 52: «Diejenigen
in denen der unreine Geist, der Teufel, wirksam ists (Zvepyeig).
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lo mismo que cuando se representa a un vicio personificado (por
ejemplo, en 221/B: «y al ver a la ira que se me venia acercando...»
[xal 18bv v Spyfv &yyiLovodv pot...]). Asimismo, un monje
«contemplé a la gvépysix viniendo sobre €l, y aparecié ante €l como
una etiope infectar (cldev v &vépyeiav Epyopévnv én’ ad1dv kol
&pon Evdmov odtold &g Albdmooa duvowdbeotdrn, Ap. 173). En
seguida veremos cémo se repiten en estas narraciones las epifanfas
del demonio bajo la figura de un etfope. En le Ap. 145 la identifi-
cacion es todavia mas estrecha; parece que se trata de un sinénimo
de Satanas, puesto que, como hemos observado, no hay huellas en
los Apophthegmata de censura en el vocabulario diabédlico, sine que
se multiplican los sinénimos por eufemismo. La energeia se mani-
fiesta al salir del producto manual (£pydyzipov) ¥ deja constancia
de su presencia en forma de humo, epifania caracteristica —como
veremos mas abajo— de una categoria especial de demonios, los
igneos: «y tras hacer una oracién vio a la energeia que subfa como
humo de la fabricacién manual» (xel motfocg edyfv eibe Tiv Evép-
vewy &¢ kanvdy dvapPaivoucav Ex Epyoyelpov).

Como contrapartida, dentro del marco dualista de estos escritos,
se multiplican también las epifanias de la gracia y del 4ngel del
Sefior. En el Ap. 215 podemos contemplar personificada a la «gracia
de Dios», concreccién opuesta y equivalente a la évépyeix 105 8.0pod-
hou: «y mira, se le aparecié la gracia de Dios» (xal (Bod &¢dvr
adTtd 1) x&pig 100 Beod). «Vio el hermano a la gracia de Dios que
venia hacia su hermano» (gldev & &beA¢dg thv Y&ptv 10D Oeol
ExBoloav elg 1oV &behodv adtol, Ap. 255). De vez en cuando,
sobre todo en la coleccién alfabética de Apophthegmata aparece
un &yyeshog xvplov ex machina (o0 una voz que se oye desde el
cielo con la misma funcién de asistir o comunicar algo al monje
perplejo), figura que evoca tanto por su epifania como por sus
funciones al tnalak Yahveh, dngel de Yahvéh del Antiguo Testa-
mento, 0 a los #ngeles emisarios de los evangelios de la infancia.

3. Epiranfas DEL DEMONIO

En uno de estos escritos se cuenta de un viejo que entré en
la celda del abad Juan y lo encontré dormido, mientras que un
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ngel, a su lado, lo abanicaba (&yyeiov mapiotépevov kad pinllovra
adtdv). Ante semejante espectaculo, el anciano se retiré con deli-
cadeza, Al despertarse, el abad Juan pregunté a su discipulo si
habia entrado alguien en su celda mientras dormia. ‘Si —le respon-
dié—, el viejo aquél’. Entonces constatd el abad Juan que tenia el
mismo grado de virtud que él y que habia visto al dngel .

Esta anécdota es el mejor reflejo de la mentalidad de los soli-
tarios de la Scetis con relacién a las visiones. Llegados a un deter-
minado grado de virtud y de concentracién, era opinién comiin
entre los padres del yermo que podian hacérseles visibles dngeles y
demonios, todo ese mundo intermedio de potencias invisibles que
pululaba por la tierra y por los aires. Este tipo de visiones podia
conseguirse también mediante ejercicios de ascesis. Es una menta-
lidad muy semejante a la que sustenta la creencia en las epifanias
nocturnas de las divinidades y los santos en los templos de incubatio,
precisamente durante el suefio por tratarse también de un estado
de concentracién del espiritu en el que «la divinidad se retine con
el alma y entra en su mundos en palabras del obispo neoplaténico
Sinesio de Cirene #. Las frecuentes y grotescas epifanias del demo-
nio constituyen el elemento mas pintoresco y fecundo para el estu-
dio de la demonoclogia. Brotan de una idea muy extendida en la
historia de las religiones acerca de las frecuentes transformaciones
de la divinidad, segiin la cual ésta puede hacerse visible y salir a
nuestro encuentro disfrazada de multiples figuras, pero sobre todo
en el mendigo, peregrino y vagabundo . Las epifanias del demonio
son una réplica e imitacién de este mode de comportarse la divini-
dad. En los Apophthegmata aparece muy marcado el gusto del demo-
nio por los disfraces y la representacién de papeles como el de angel
bueno y de Cristo mismo, sobresale por su afidn de imitar; y tal vez
esta tendencia mimética haya contribuido a la difusién de la imagen
de los demonios como monos (simia Dei) tan extendida en la Edad
Media.

3 Cf. 216/A. En 217/D, preguntado el mismo abad Juan por qué lloraba,
responde: fAéine 8711 & Zatav@q mallel eig thy Spuv.

# PG 66, 1309 ovyylvetan yép adtfi xal 0edg Eyxdopiog obiteg dyodom.

5 Profunda idea religiosa recogida por Mr. 25, segiin la cual en este encuen-
tro con la divinidad desconocida se cifra el juicio del hombre en el més all4.
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No vamos a detenernos en el origen e interpretacién de estas
epifanias y preferimos mantenernos en el estricto campo fenome-
nolégico, a pesar de que contamos con algunas observaciones que
pueden servir de pauta para explicar dentro de la esfera psicolégica
muchas de las fantasmagorias que alli se describen: los prolongados
ayunos, las vigilias competitivas y otras extravagancias de los soli-
tarios bastarian para provocar estados alucinatorios, pesadillas noc-
turnas y visiones extrafias. Caminando en una ocasién el abad Maca-
rio desde la Scetis a la montafia de Nitria, se encontré con un lago
que bordeaba a una isla. Alli acudian a beber agua muchos animales
del desierto y entre ellos divisd a dos hombres desnudos. Entonces
—dice— «desfalleci porque crei que eran espiritus» (xal 25elAicoe
16 odpék pou vbpca yap 8T mvebpatk elowv, Ap. 25). Tambicn se
contaba del abad Milesio que, habitando con dos discipulos en los
confines de Persia, fueron a visitarle los hijos del rey, y al ver su
aspecto salvaje y peludo, le preguntaron: ‘dinos, ¢eres un espiritu o
un hombre?’ ¥. Dominados por la creencia de que los espiritus podian
irrumpir y mezclarse con la mayor naturalidad en la vida diaria de
los hombres, cualquier fenémeno extrafio y paradéjico (aqui hombres
desnudos y agrestes) bastaba para desencadenar la asociacién con los
malos espiritus. Pero prescindamos por el momento de las posibles
explicaciones de muchos de estos fendmenos desde el punto de vista
psiquiatrico 7, campo estimulante para el historiador de la medicina,
limitandonos a la descripcion de las distintas epifanias con que suele
manifestarse el demonio en los Apophthegmata:

1. CoN FIGURA HUMANA.—a) Bajo las apariencias de un negro
o etiope. En esta epifania estd subyacente la concepcion del demo-
nioc como hijo de las tinieblas %. Ya en la carta de Bernabé 4, 9 se
le llama & pélag y en la Vita Antonii, 6 yélhag maig. Asimismo, en
la Historia monacorum, 8 a un tal Apolo se le aparece el demonio

2 297/B xal Oexodpevor adtdv tpixddn xat dg &yplov, Eemidynoav xal
elnov adtd’ “AvBpwnog el § nmvedpa, elne Apiv.

71 Cf. J. Stoffels, Die Angriffe der Ddmonen auf den Einsiedler Antonius, en
Theologie und Glaube 2 (1910}, 721-732 y 809-830. Stoffels somete a un examen
psicolégico las narraciones de la Vita Antonii inspirdndose en los presupuestos
de Ia moderna psiquiatria.

28 F. J. Dblger, Die Sonne der Gerechtigkeit und der Schwarze, Miinster,
1918, pp. 49 ss.
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del orgulle (& 17¢ mepnoaviag dalpwv) bajo la forma de un pe-
quefio etiope. La asociacion de los etiopes con el demonio es una
constante en los Apophthegmata; tal vez contribuyé a fomentar
esta animosidad contra los negros, ademés del dualismo primitivo
Juz-tinieblas, las rencillas raciales de los coptos nacionalistas contra
sus vecinos los etiopes. En una de estas narraciones se cuenta de
varios hombres que parten a caballo y llegan a un campo en el que
s€ topan con varios negros (oi6lomecg) presididos por un negro. El
jefe de la expedicion hizo la sefial de la cruz y de repente el escua-
drén desaparec®; queda patente el contexto de epifania diabélica.

Otra vez un monje joven, al ir a acostarse, contempla sobre su
jergén a un etiope rechinando los dientes contra él (xod Bcwpei
Albloma tplfovta todg 88évtag xat® adrod). Horrorizado corre a
su preceptor anciano y le cuenta lo sucedido: Allono péraova gldov
énl 16 &0 év pou &g &nijifov kowndijven. No cabe duda de que
se trata de otra epifania del demonio en forma de etiope. Ya que
ha padecido esa espantosa experiencia por no haber guardado el
logion del viejo de no salir de su celda hasta el sabado siguiente
(185/C). Ya vimos arriba cémo la energeia se hacia visible en forma
de una etiope infecta (cf. Ap. 145).

b) Con diversos disfraces: Por ejemplo, en 261/A le sale al en-
cuentro al abad Macario llevando una tinica perforada. La epifania
ocurre de camino, en un lugar desierto y se describe en los siguien-
tes términos: «contempla a Satands que asciende con figura huma-
na y pasa junto a ¢l; y aparecié como llevando una tinica de lino
perforada y de cada agujero habia colgado una ampoila» (6p& 1oV
cotaviv Gvepydpevov &v oyfpoatt &vBpdnov, mapeABeiv 5’ adros’
fpaiveto B2 Og omxbplov Popdv Avodv TpwyAwtdvy kol Kard
Tpopailay ékpépato Ankévo.ov). Estas ampollas contienen diversos
condimentos para tentar a los eremitas con el fin de que, si recha-
Zan uno, tomen de otro,

Esta fantasia suscita una serie de asociaciones de enorme inte-
rés cultural. Por una parte, parece que el demonio parodia la visita

® Cf. «Revue de I'Orient Chretien», 1903, p. 93. En esta nota v en la siguiente
se trata de textos griegos que contienen extractos de los Apophthegmata del
manuscrito griego de Paris, 159 (s. x1), editados por Leon Clugnet en la
revista antes mencionada.
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pastoral del obispo y por eso llevaria este disfraz (el otiy&piov es
una vestidura sacerdotal o de obispo). Por otra, parece imitar al
vendedor ambulante que va ofreciendo su variada mercancia para
captar a cada monje segin su debilidad y seducir a los ingenuos.
En cualquier caso aparece el demonio como comediante o actor
teatral que sabe representar en cada momento el papel apropiado,
faceta que predominard en los Apophthegmata por encima del as-
pecto terrorifico.

—Armado con una hoz: Al ir el abad Macario desde un lugar
pantanoso a su celda, cargado de ramos de palmera, le sale al
encuentro el diablo con una hoz dispuesto a desbaratarle (xol t&0d
dmivinoev adtd & SidPorog xard THv B3V petd dpemdvou 268/C).
A continuacién viene la prueba de fuerza, el didlogo y la victoria
del viejo. Por la mucha humildad del anciane reconoce que no
puede golpearle ni vencerle (xal &g #8éAnoev adtdv xpoloot, o0k
loyvoe, xal Aéyer adtd Tlokhdy Blo &nd oob, Maxépie, &1 0b
dovaua mpdg of). En 277/C se le aparece al mismo abad con un
cuchillo queriendo cortarle un pie. Al igual que en el caso anterior,
tras una prueba de fuerza confiesa su impotencia proclamando al
final que a los demonios sélo les falta una cosa: la humildad.
Pertenecen ambas anécdotas al mismo tipo de narraciones propa-
gandisticas forjadas con el fin de exaltar el monaquismo y sus
virtudes mas caracteristicas. Por su belleza y concisién vale la pena
transcribir esta ultima: &\lots wéAwv balpwv &nforn TH &PRG
Maxkaple petd payaplov 8&hev 1oV no6da abrod képar kal B Y
ranewvodpoodvny adtod pi duvnBele Aéysl abry’ boo Exete, xal
fueg Eyopev pévn tfj tanswvoppoodvy dapépete Hudv xal xpo-
reite («Otra vez se le presents al abad Macario un demonio con un
cuchillo queriendo cortarle el pie. Y al no conseguirlo por su humil-
dad le dice: ‘Todo lo que tenéis lo tenemos también nosotros. Sélo
os diferencidis en la humildad y por eso vencéis’»). Es una exhibicién
de la confrontacién de fuerzas de los dos poderes antagénicos que
luchan competitivamente en el desierto: los monjes y los demonios.

—Como hombre que sale al encuentro de las mujeres de la ciu-
dad y de las aldeas al atardecer y al amanecer buscando unirse
con ellas®. En esta epifania est4d subyacente la creencia popular

3% «ROC», 1902, p. 614. Cf. n. 29,
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de que los demonios podfan unirse sexualmente con las mujeres,
Creencia que compartfa -—como vimos— algun tedlogo y Agustin
haciéndola extensiva a todos los espiritus.

—Con la figura de un desconocido. No se le menciona més que
con el demostrativo & §£. Pero nadie duda que se trata de él. Se
oye un ruido a la pueria de la celda del abad Sisoe. El viejo, enfer-
mo, encarga a su discipulo que diga al desconocido a modo de
ensalmo la frase siguiente: «Soy Sisoe en la montafia lo mismo que
en el barranco». Al oirlo, desaparecié el visitante desconocide (kal
vofioag & yépwv Aéyel 1§ padntf adrtod "APpacp’ elne 1§ xpood-
oavti’ "Eye Jiwobng elg 18 8pog, Zyd Iiwoéng el td yapddpiov,
& 5¢ dxoboag dpavig Eyéveto.

—Con figuras cambiantes de mujeres licenciosas o muchachos
danzarines. Asf los contempla un anciano dotado del carisma de
la visién: «ve fuera de la celda de uno de los hermanos una mul-
titud de demonios. Unos se transformaban en mujeres que profe-
rian indecencias y otros en jévenes mal hablados o danzantes y
otros adoptaban diversas figuras» (8p& Efw &vdg xeAAlou 1dv
dBeApdv MAfiBog Sarpbvav TIvAV pHeTaoxnuaticBévray el yuva-
k&¢ kal dmpenfi Aeyodoag, &AAove 82 sl vewTépoug duopnuodvrag
fi &\Awv dpyoupévav, Etépev b2 el Bikdopa oyfpate perafin-
8évrwv, Ap. 66). También Antonio solfa ver a los demonios entre-
garse a toda clase de demostraciones grotescas: hacen ruido, bailan,
carcajean, silban... Son buenos comediantes y saben representar,
cuando conviene, €l papel serio de 4ngeles buenos o imitan la figura
de Cristo, como veremos en seguida.

Semejante a la anterior es la epifania narrada en el Ap. 188 en
forma de mujeres provocativas: «Pues cuatro demonios se transfi-
guraron con el aspecto de mujeres bellisimas, permaneciendo du-
rante cuarentaz dias combatiendo contra él para arrastrarle a una
unién vergonzosa» (téooapeg ydp dalpoveg &v eldel yovaukdv £0-
HOPPOTETOY petaoxnuatioBévieg, im tecoapdrovia Auépec Eper-
vav madaiovieg mpdg adtdv, Edpsikboaofon elg aloyocdv plEv...);
epifanias que se convierten en topoi de la literatura monacal ates-
tiguadas ya en la Vida de Antonio y en la de Pacomio 3.

3 Atanasio, Vita Ant. 5. xal & pev 51dPohog dmépevev & &BAiog xal de
Yo oymporiieobat vuxktdg wal mdvta Tpémov pipsioBel, pévov v Tdv
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—Con la figura de dngeles y en particular de angel resplande-
ciente para tender una trampa: «y le querian engafiar los demonios
manifestandose bajo la apariencia de angeles» (xad #j@sAov «dtdv
of datyoveg ahavijom mpoddosl dyyéheov ¢avévieg, Ap. 224). Tam-
bién en el Ap. 310 se sirven de esta falacia: «Se le aparecié el
diablo a uno de los hermanos transfigurado en édngel de luz y le
dice: ‘Soy Gabriel y he sido enviado a ti'» (tivit &V &Berdpdv EPavn
& BidPorog petooynpatiodelg el &yyshov ¢wtog xal ¢nol mpog
aotév "Eyé elpl FaPpuih xal &reotéhny mpdg of). Mas le basto
al hermano para disolver la visién la siguiente respuesta, indice
a la vez de su ingenio y de su humildad: ‘Ten cuidado no te hayas
equivocado y hayas sido enviado a otro”.

—Con la figura de Cristo: «...se le aparecié diciendo: ‘Yo soy el
Cristo’. Al verlo el viejo cerré los ojos. Pero el diablo insiste:
‘;Por qué cierras los ojos? Yo soy el Cristo’ (¢A0ov Evegvioev
foutdv Aéyov 'Eyd elpt & Xpiotdg, ‘18bv B adtdv & yépov
Ex&ppuce 100G S¢pBaipols adtod. Aéyel abtd & dubforeg TL Kop-
poeLg Todg dABopotg oov; "Eyd el 6 Xplotdg, Ap. 393). El mis-
mo motivo aparece en los Ap. 312 y 313%

2° CON FIGURA DE PERRO. — Estando para morir el abad José
rodeado de los demds ancianos, al mirar hacia la puerta contempla
al diablo sentado junto a ella (glde 10v 8.4BoAov xadrfpevov mpog
1§} 6upid). Llama a uno de sus discipulos y le dice: ‘Trédeme el
bastén, pues se cree que estoy viejo y ya no le puedo’. En cuanto
empufié el bastén, todos los presentes pudieron observar que se
escurrié como un perro por la puerta y desaparecit (gldov of yépov-
1eq §11 Exdhoocev Eautdv O¢ xbwv ik Tig Oupldog kol &pavig
¢yévero, 232/B).

*Aytdviov dnathon. Y en la Vita prima Sancti Pacomil, 19: xal wafnpévou
ahTob payeiv fpyxovio oxfuatt yopvdv yuvaikdv ouykafeobfval bt do-
elv.

Y 2 Hipolito da como explicacién de esta tendencia mimética de Satan ¢l que
quiere ser igual en todo a Cristo y por eso vendra algin dfa en forma humana
(cf. E. Pax, Satans-Epiphanie, en RAC, c. 892). De la misma manera que Jesus
aparece con diversas figuras en los Apderifos, Satdn es también moAbpopgog
(cf. Act. Thom. 42, 48). A San Martin de Tours se le aparece en visién diurna
ricamente adornado como un rey y diciendo que es Cristo (cf. Vita, c. 24).
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3.° CoN LA FIGURA DE MOSCAS O ENJAMBRE DE ABEJAS. — Representa-
cién teriomdrfica ampliamente atestiguada en Ia leyenda ®: «Y vio
a los demonios que venian como moscas sobre el mis pequeiio;
unos venian a posarse sobre su boca, otros sobre sus ojos. Y con-
templd al &ngel del Sefior con una espada de fuego que le pro-
tegia y espantaba a los demonios de junto a él» (kat elBov todg
dalpovag Epyopévoug domep pulag 2ut tdv pikpbrepov kal of pev
fipyovio xabloal elg t¢ otéuax adtol, ol 82 elg todg d¢pfaiuolg
abtob xal eldov &yyelov xupiov katéyovra popdalav mupdg xal
nap yapaxkobvta adtov xal & dxovra todg da'povag &’ adtol,
277/A). En otra ocasién uno de los ancianos pidié6 a Dios ver los
demonios, y «los contemplé como un enjambre de abejas que ron-
dan al hombre rechinando los dientes contra él» (xal elbev adrode
81 domep péhiocar kukrolol tov &vBpwmov Ppoyovreg todg H8b6v-
Tog adtdv En’ abrdv. of &yyehor xvplov éret'pwv adrodg, Ap. 369).
Aunque en este caso parece claro que el Bonep uéhiooa: hace refe-
rencia a la multitud, no a la figura de los demonios, quienes, a
juzgar por la expresién Bpiyovreq tobg &Bbvrag, sugieren una
imagen canina o felina.

4° EN FORMA DE HUMO O FUEGO.— Este modo concreto con que
a veces se hace visible el demonio tal vez encuentre una explicacion
en la naturaleza ignea de algunos demonios. Segin la clasificacién de
la Historia Lausiaca, hay una categoria de demonios llamada ignea,
y esto explicaria los fenémenos de combustién que acompaiian
tan a menudo a su epifania. En el Ap. 372 se puede contemplar
a la tentacidén objetivada que sale como humo de la boca del pa-
ciente (xel £00éwg Sp& xamvdv Ex 1ol oTépatoq alrol £Eepybue-
vov). Los demonios dejan constancia de su presencia disolviéndose
en forma de humo: «'Nos habéis vencido, monjes’. Y el jergén
debajo de él se puso como chamuscado por el fuego y ellos desapa-
recieron como humo» (2vixfoate fjpdg, & povayol. kot Zyévero 1o
g &B ov 10 SnokdTw adtol o¢ mupde kexavpévov, kal adtol &2 ¢
xamvog doavele yeybvaowy, Ap. 278). Otras sefiales de su presencia

33 Para los demonios con figuras de moscas, cf. H. Giinter, Legendenstudien,
Heidelberg, 1906, p. 115. Th. Nissen, Sophronios-Studien 1II: Medizin und Magie
in Sophronios-Thaumata, ByZ 39 (1939), p. 373 xodhal poppal 1dv Salpoviev:
moscas, gusanos, escolopendra, pajaro, liebre, etc.

Iv.—31
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al abandonar los cuerpos de los endemoniados son atin mas ilustra-
doras. Es frecuente el grito con que proclaman su derrota al salir del
energumeno: «Cuando llegé el monje a casa vino una endemoniada
y le dio una bofetada. Este ofrecié la otra mejilla conforme al man-
dato del Sefior, y el demonio atormentado grité en los siguientes
términos: ‘;Oh, fuerza, el mandato de Jesis me expulsa!' Y al
punto quedd limpia la mujer» (kal &te RABev & pbvayog elg TV
olkov AABev # Odaupovibopévn kal Edwkev ad1d (émopa. & bi
Eotpege kal v &AAnv c.aybva katd Tiv EvtoAinv tol Kuplou
—kal PacaviaBelg 8 dalpwv Ekpale Aéywv' & Pla. ) évrohq 1ol
Inoob ExB&AAeL pe. kol £08éwg ExaBapioOn §) yovd, 156/A). En el
Ap. 314 el anciano no guiere hacer uso de su poder para exorcizar al
poseso, pero ya que éste lo insulté llamandole borracho (olvonotig),
le conmina para que salga de aquel cuerpo antes de terminar de
beber su copa de vino. En efecto, al punto se aleja gritando: ‘Me
abrasas’ (kaleig pe, xaferg pe)

Por fin, oiras muchas veces se anuncia su presencia corporal,
pero sin especificar qué forma adopta el demonio para manifes-
tarse: kal Hp0n adTh copatikde 16 mvelpa tfig mopvelag, 420/C);
firtnBévia b T& mvebpata E¢avnoav odtd aloBnrdg Adyovra...,
Ap. 291 («Y vencidos los espiritus, se le aparecieron visiblemente
diciendo...»). Otra vez, cuando un viejo vituperaba al diablo, se
le aparece éste con el permiso de Dios cara a cara para quejarse
(&v wa obv xatd cvyydpnowy Beob ¢alvetal adtd & &&Porog Sy
mpdg Sy.v, Ap. 34).

Sirviéndose de su astucia (uno de los rasgos mas acentuados
en los demonios del desierto junto con sus dotes arlequinescas),
puede manifestarse simultineamente bajo una doble apariencia, con
el fin de sembrar la discordia entre dos hermanos que nunca habian
disputado. La picardia consiste en manifestarse a uno como cor-
neja, mientras que el otro lo ve como paloma (cf. 312/B).

Vemos, pues, cémo a lo largo de los Apophthegmata predomina
la faceta de los demonios como bufones sobre la faceta terrorifica.
Sé6lo con la legada de la Edad Media Ia creencia en estos espiritus
intermedios asociada a la creencia en la magia y la brujeria desen-
cadenaria el panico en gran parte de la poblacién. En esta misma
época, con el resurgir de la fe en el diablo, las imagenes con que se
le representa ganaran también en rasgos expresivos. Por un lado,
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se les concibe como monos de Dios (simia Dei), con forma de macho
cabrio (cf. Is. 13, 21}, con pezuhas de caballo o cojeando (por haber
sido precipitado desde el cielo). Por otro lado, se le pinta como
jovencito alado elegante y muy bello, aunque de color amarillo®,

4. DEMONOLOGIA SUBYACENTE

El mundo es para el monaquismo un campo de batalla en el
que se debaten los espiritus buenos y malos. En esta lucha de los
dos poderes se ven envueltos los hombres, expuestos a los ataques
y emboscadas de los espiritus malos y a la ayuda y colaboracion
de los buenos. El desierto es el reducto o palestra en el que el
monje se¢ mide y confronta personalmente con el maligno. En vez
de la proximidad de Dios, lo que el monje experimenta alli en
primer plano es la presencia de los demonios. Momento algido en
el que se encona la batalla es la hora de la muerte, en I1a que los
demonios pugnan con los dngeles por arrebatar el alma (...Epyovtau
obv ol Balpoveg Béhovize Aafeiv thv guyhv adtol, xal Afyovo v
altoig of &yyehot, Ap. 88), motivo recogido una y otra vez por la
iconografia medieval. Es también el momento en que mis frecuen-
tes son las epifanias del demonio, bien sea porque el solitario lo
consigue como una gracia especial, o bien porque el diablo piense
que, debilitada la naturaleza, puede vencer mejor a su adversario.

Los demonios pueblan la tierra, los aires y estdn en todas partes.
Por eso el secreto para vencerlos no consiste en cambiar de sitio,
sino en aguantar firme sus embates sin salir de la celda. No avan-
zamos en la virtud porque nos mudamos de lugar «pensando que
vamos a encontrar algin paraje donde no esté el diablo» (voplZov-
teq 811 edploxopev 16Mov 8mov odxk Eotwv & & éPorog, Ap. 400).
A veces conciben a los demonios como un ejército tumultuoso aso-
ciado con el Poniente como sede del mundo de las tinieblas, de
la misma manera que se situaba tradicionalmente al ejército de
4ngeles en oriente como hijos de la luz, dualismo anticipado ya en
buena parte de la literatura apocaliptica y en algunos escritos de
Qumran (elde nAfifo¢ dapbvov dvapléuntov kat foav Terapaypé-

3 Cf, Affe, en RAC, y Teufel, en RGG.
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voi, kal Bopufolvieg 100 MoAepeiv (mpdg duopdg)... PAéyov xal
Té&¢ dvatohds... kal eldev &vapiBunta AN &ylwv &yyérwv sdo-
Eaopévev..., 281/C). En el judaismo tardio también se les repre-
senta como un gran regimiento con su rey®, y, segiin Teodoreto
de Ciro, el diablo y sus demonios se distinguen como el Faraén
¥ los egipcios *. Una clasificacién mas sistematica no aparece en los
Apophthegmata.

En el desierto como palestra del mundo cobra un relieve casi
mitico la figura del anacoreta como &ywviotig O atleta en duelo
continuo con el demonio. Nos hallamos ante una nueva época
heroica en la historia del cristianismo una vez que se han extin-
guido las persecuciones y el martirio como vivencia ordinaria de
las comunidades cristianas. En este combate singular desempefian
un papel tan importante las gestas competitivas de lucha contra la
naturaleza en ayunos, vigilias y todo tipo de dominio sobre el cuerpo,
como la astucia y picardia de los viejos anacoretas con el fin de
desenmascarar al enemigo que se sirve del engafio como arma prin-
cipal.

El demonio se habia convertido ya en personaje mitico en la
teologia de la redencién de muchos Padres de la Iglesia, quienes se
representaban la muerte de Cristo como un rescate que habia que
pagar al diablo por las almas de los hombres ¥. Ahora vuelve a apa-
recer revestido de estos rasgos de astucia como envidioso compe-
tidor de Cristo. Acabamos de mencionar en el apartado de las epi-
fanias los multiples disfraces con que suele hacerse visible adop-
tando incluso la figura de Cristo y la de &ngel resplandeciente.
Estos rasgos no solo se ponen de manifiesto en las epifanias, sino
en un rico vocabulario alusivo a esta actividad demoniaca: ivenalfe
(Ap. 201), yAevdtw (Ap. 13 y 181), mhavédw (Ap. 224), ¢Boviw (Ap.

35 Cf, Strack-Biilerbeck, op. cit., 21 Exkurs. Tal vez en esta asociacidén de
los demonios con el Poniente esté latente una de las explicaciones etiolégicas
que daba el judaismo tardio para el origen de los demonios. Segiin una eticlo-
gia popular, los 3dim se deberian a una creacién especial de Dios en el
crepisculo del dia sexto de la creacidon. Cuando Dios estaba dispuesto a crear
un cuerpo para estas almas se echdé encima ¢l sdbado y le impidid proseguir
su obra. Por eso son espiritus sin cuerpo que andan errantes.

3% Cf. PG 83/1, 144.

37 J. M. Sans, La envidia primigenia del diablo segiin la patristica primitiva,
Madrid, 1963. G. J. M. Bartelink, Les démons comme brigands, en Vig. Chr.
2171 (1967}, 12-25),
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171), 6epedw, oupPovietn (272/B), Evedpedo (Ap. 171), Enavoupyiw
(Ap. 304). Hace irritar a un monje derramando invisiblemente el
agua de su cantimplora, o apaga con su energeia el candil de la
celda para sembrar la disension entre dos hermanos (Ap. 77). Es
maestro en picardias, fraudes y malas artes (...tfig moAAfig mavoup-
ylag tol Evedpebovtog, Ap. 1715 .. .tdg dppde xal 1&g pebodelog
100 BiaPérou, 428/A). Al abad Macario, mientras esperaba la visita
de otro anciano, le envia a un endemoniado para hacerle caer en la
trampa (Enavoupyedoato év xatakploelr mepdoomt adtdv. kol ma-
peoKebOGE TIVA MVELUGTIOVIN ApOG TéV yépovia Mpoodosl e0yfg
dneAfeiv, Ap. 304).

Por eso el monje ha de emplear unas veces la fuerza y otras la
astucia para defenderse de él. En 193/C el abad Teodoro fue atando
sucesivamente —cual otro Heracles— a tres demonios que querian
entrar en su celda. A otro solitarioc que se detuvo en el recinto de
un templo pagano se le acercan los demonios increpandole: ‘Vete
de nuestro sitio’. Al replicarles que ellos no tienen ningin sitio,
comenzaron a desbaratarle los ramos de palmera y el viejo los
recogia de nuevo. Por fin, un demonio lo agarra de la mano arras-
trandole hasta fuera. Al llegar a la puerta, el viejo se aferraba a ella
con la otra mano gritando: ’Incol Bofi@el por. Solo entonces le
dejé el demonio (kal e08bg & daluwv Epuye, 184/D).

Otras veces tendrd que recurrir a las mismas armas de la astucia
o el humor. Asi ocurrirda en 372/B a propdsito del abad Pambo, de
quien se contaba que nunca sonrié. Y un dia, queriéndole hacer reir
los demonios, recurren a una ridicula bufonada: atan un ala a un
madero y la llevan entre todos armando un gran alboroto. Pambo,
al verlos, se rid (&yfiacsv) v los demonios se burlan de €l porque
han conseguido lo que pretendian. Pero él, a su vez, se venga de
ellos arguyendo que se rid de ellos (xaveyéiaon): Ednoav elg EGhov
nrepdv xal Efdotafov BopuPov Tolobvreg kol Afyovreg aAm
oAAn. “1ddV 82 adbTobg & &BPac M&uPw &yélooev. ol B2 da'poveg
BpEavto yopelewv Aéyovreg Ova ova, [M&uPw yeyélokev' & B2
dmoxpiBelg elnev adtoic. OOk Eyélooa &AAX kateyéhaco ThV
&buvaplay opdv, 8t toooltol 16 mrepdv Poaorélets. Tal vez es la
anéedota en que mds clara aparece la actuacién de los demonios
como bufones.
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En 268/D intentan intimidar al abad Macario mientras pasa la
noche en un templo paganc en el que se hallan dos momias. E}
abad supera la prueba adelantindose con valentia y colocando una
de las momias de cabezal. De esta forma exorciza al miedo y a sus
aliados, los demonios.

Aunque no tengan los demonios un sitio fijo, frecuentan casas y
campos, desiertos, ruinas y en particular los lugares pantanosos. Se
contaba del abad Evagrio que nunca habia bebido agua hasta saciarse
con la excusa de que los demonios frecuentaban los lugares acuosos
(ol ydp daluovee, E¢n, todg OBpoyoeig téfovg ouvexdg EmpPoivol-
owv, 448/C). Las extravagancias a que podia llevar esta asociacién
de los demonios con las aguas aparecen narradas en otra anéedota
monacal, esta vez fuera de los Apophthegmata, referida por Teodo-
reto de Ciro: se frata de un viejo que al levantarse por la marfiana
se lavaba con su propia saliva por temor de ser atrapado por el
maligno si se servia del agua 3,

Vimos cémo el demonio aprovechaba el momento de debilidad
fisica proximo a la muerte para sus acometidas contra el monje.
Por la misma razén, el suefio es un estado privilegiado para sus
maquinaciones. De ahi el valor de la &ypunvia en la espiritualidad
monocal como hazafa tipica de los héroes del desierto. Una hora de
suefio ha de bastar para el monje si es buen atleta (92/A). Esta
latente la creencia de que el demonio puede introducirse subrepticia-
mente aprovechando esos momentos de semiconsciencia o de duer-
mevela. Por eso la lucha contra el suefio se convierte en lucha con-
tra los demonios (cf. 108/B). Ademais, durante el suefio mismo los
demonios pueden forjar ensuefios y visiones falaces (¢pavrac af):
k&v pavtdleo adtodg Bk tfig vuxtdg (Ap. 80). Por eso los mon-
jes cuando estdn varios juntos nunca duermen todos a la vez,
sino que montan vigilancia por temor a los demonios*®. Esta aso-
ciacién de los demonios con el estado onirico y la noche llegd a
provocar exageraciones como la que se cuenta del abad Sisoe en
404/A: «Queriendo una vez vencer por completo al suefio se colgd

3 PG 83, 376/B v C: olba 5% 1oltev Eva Tiva mpeofdmv Evvevnxoviodtny
8¢ Ewdev dviotdpevog 1@ 1ol mrdcuatog mepittduartt 1 olkelov dvévimre
mpbowmoy xal v altlav ZpwmBele E¢nosv &g ob Polheran Banbfivar tol
Anprovpyod kal G8wp ix #xelvou motnpdriev AaBelv.

¥ J. Bremond, Los padres del yermo, Madrid, 1948, 112 ss.
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del precipicio de Petra. Y llegando un 4ngel le solté anuncidndole
que no volviera a hacerlo ni transmitiese a otros semejante tradi-
cién» (&xpépcocev Loutdv Gmd Tob xpnuvoed tfig [Métpag kal ZA6ov
&yyehoe EAVGE ad16v, xod mopfiyyethev adtov pnkéTy 1obto mouh-
oo, pite &ihlo.¢ mapabolbval TV TOLXOTNY napbdooLv).

Los primeros cristianos vivieron su fe en los demonios en con-
flicto y perplejidad ante la dificultad de armonizar la herencia judeo-
cristiana con la tradicién cultural religiosa griega, encarnada en
las divinidades paganas epicéricas que tan arraigadas estaban en la
mayor parte de la poblacién rural. Ya desde los Apologistas del
siglo 11 se opera la transposicién caracteristica de toda suplantacién
de culto, de rebajar a las divinidades del panteén griego degradan-
dolas y equipardndolas a los demonios. Debido a su influjo (en el
que «helenos» y cristianos creian por igual) se explicarian los mi-
lagros que se contaban como operados por tales divinidades, asi
como la imitacién anticipada que habrian hecho de algunos miste-
rios cristianos. Pues bien, en la demonologia de los Padres del
yermo se halla ya consumada esta identificacién. Contamos con
una leyenda etiolégica suficientemente clara que intenta fundamen-
tar esta asimilacién a la vez que exalta la vida monacal como para-
digmatica. Se nos ha transmitido en el Ap. 191: un viejo de Ia
Tebaida conté una vez que era hijo de un sacerdote de los «helenos»
(= paganos) y que de pequefio veia con frecuencia a su padre que
entraba para sacrificar al idolo. En una ocasién en que se introdujo
a escondidas detrias de él, vio a Satanas y todo su ejército junto
a él, mientras que uno de sus arcontes, acercindose, le adoraba.
A continuacién informaba de su gira por el mundo provocando
guerras y derramamiento de sangre. Otro arconte venia de desatar
los vientos y hundir las naves haciendo perecer a muchos hombres;
y otro, de suscitar desarreglos matrimoniales con muchas vengan-
zas y muertes. No obstante, todos éstos son asperamente castigados
por haber realizado una minima tarea. Por fin entra uno que, des-
pués de pasar cuarenta afios en el desierto, hizo caer a un monje
en el pecado de lujuria. A éste es al que besa y corona el diablo,

Queda patente en esta narracién la asimilacién de las divinidades

paganas con los demonios, asf como la creencia de que éstos, a las
6rdenes de Satdn, son los ejecutores de los dafios y catédstrofes
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sobre la tierra, creencia que ya aparece en el judaismo tardio® y
que se maniendrda durante mucho tiempo. Todavia el concilioc de
Braga (afio 561) en su canon 8 tuvo que condenar como herética
la proposicién de los que crefan que el diablo causaba por su propio
poder tormentas y sequias 4.

Otra anécdota propagandistica que bien podemos situar en los
albores de la cristianizacién de Egipto pone de relieve asimismo la
asociacion de los cultos paganos con los demonios: el diablo se
acerca a dos hermanos para sembrar la discordia entre ellos me-
diante una de sus tretas. Al encender el mds pequefio el candil,
entré el demonio en accién (¢vepyfioag) apagando la luz y volcando
el candil. Indignado el hermano mayor contra la torpeza del pequeiio,
e ignorando la presencia del maligno, descarga su ira contra su her-
mano. Pero al final le pide perdén y vuelve a encenderlo. Entonces
la dynamis del Sefior salié y atormenté al demonio hasta el amane-
cer. Este demonio subalterno se fue y anuncié a su jefe lo que le
habfa ocurrido. El sacerdote de los «helenos» oyé al demonio mien-
tras narraba la paliza que habia recibido como escarmiento y se
hizo monje (Ap. T7).

La narracién supone una sede o habitdculo del jefe de los demo-
nios en un santuario pagano, donde normalmente vive el sacerdote.
Hay que destacar también la finalidad apologética de esta historia
que lleva el fenémeno de la conversién hasta Jos extremos mas sen-
sacionalistas: el sacerdote pagano que pasa a las filas del mona-
quismo. La misma leccién se desprende de la narracién del Ap, 176.
Concebian a los demonios habitando en los santuarios de los paga-
nos de la misma manera que la religiosidad popular concebia a
algunos santos (sobre todo los que curaban por incubatio) habitando
en sus templos. Al santuario pagano se le llama a veces fepdv 5o ud-
vov. Y, en 280/C, al sacerdote de los «<helneos» se le llama también
daipov: subia el abad Macario desde Scetis a las montafias de
Nitria y al final del camino ordené a su discipulo que se adelan-
tase un poco. El discipulo topé entonces con un sacerdote de
los «helenoss y le azuzaba a gritos en los siguientes términos: ‘Eh,
td, demonio, ¢a dénde corres? Aquél, volviéndose, le golped, dejan-

4 Cf. Strack-Bill., op. cit,, 21 Exkurs: «Misién de los demontoss,
4 Mansi IX, 774 C ss.
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dole medio muerto (a1 o baipov, mod TpéyElg; otpadslg b2 Exeivog
Bbol ab1@ mMANYdg kal doler adTOV Auidavip). Este sacerdote le pro-
pina una paliza como las que solian asestar los demonios a los
monjes 2,

Resumiendo, hemos visto a través de estas historias del yermo
cémo subsiste la concepeidn dualista del judaismo y helenismo tar-
dios acerca de la multitud de seres intermedios (4ngeles y demonios)
que pueblan la tierra y los aires (jno se les concibe habitando en
el cielo o en el inframundo!). Concepcién muy semejante a la que
se tenfa de muchos santos en esta época, en particular los que cu-
raban por incubatio. También éstos andan por la tierra, se mezclan
en la vida de los hombres o habitan en su santuario. Pero, aunque
tedricamente siga dominando la concepcién dualista de los dos pode-
res enfrentados y la representacién jerirquica de los demonios con
su jefe, lo que aparece en primer plano en estas narraciones es el
factor de astucia y bufonada de lo demoniaco. Estas anécdotas
llevan el sello inconfundible del milieu en el que brotan: el de los
fellahim egipcios; y tras ellas se vislumbran las peripecias y picardias
del campesinado copto. Ya que a los demonios del desierto se les
atribuyen todas las pasiones de los hombres, sobre todo la envidia,
la astucia y el engafio, como dice la Historia Lausiaca, 17: da¢popal
yap elow datpdvav, bonep kal dvBpdmwv, odk odolag EAAE yvdung.

En los Apophthegmata se ha operado ya una asimilacién casi
total de los dioses y sacerdotes del paganismo tardio con los demo-
nios, elaboracién teolégica que habia comenzado ya con los Apolo-
gistas, como intento de explicacién de los milagros y portentos que
se narraban a propésito de las divinidades paganas. De esta manera,
la lucha contra el demonio se identifica con la lucha por la cristia-
nizacién de Egipto. Este dualismo simplista condujo a la destruccién
(sobre todo en Egipto, dominado por la mentalidad monacal intran-
sigente) de todo lo que estuviese relacionado con los cultos paganos
y la religién griega tradicional. Condujo también a una concepcién
atlética de la vida cristiana, segin la cual ser cristiano equivalia a
ser monje, vivir en continuo riesgo y en lucha competitiva con el
diablo.

4 Cf. Atanasio, Vita Ant. 8: & 2y0pbq... mpooer8dv Ev 1 vuktl perd
mRlovg baipwbvev, Ttocoltov altdv Exofe minyalg, d¢ xal &puvov adtdy
&nd Thv Boodvev xelofo yaual...
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5. EL DEMONIO, EL DESIERTO Y EL MONIE

El monaquismo sirio, con toda su gama de grotescas manifes-
taciones, escoge para sus héroes la soledad del acantilado, las cue-
vas en las alturas de la montaiia, la clausura en el tronco de un
arbol (dendritas) o la proximidad de lo alto y separacién del mun-
do instalindose en una columna (estilitas). En la ¢:1Aé8z0¢ totopla
de Teodoreto de Ciro pueden seguirse con mas detalle todos estos
procedimientos de &voydprolg y todas las pgestas de acrobacia
ascética practicadas por los monjes de Asia Menor.

En cambio, el monaquismo egipcio siempre estard asociado con
la huida al desierto. ¢(Qué es lo que les seducia a los solitarios de
los siglos Iv ¥ v en su obstinada huida hacia (o conquista del) el
desierto?

En la tradicién biblica el desierto desempefia una funcién am-
bivalente como lugar privilegiado en el que se manifiesta Yahvéh
al pueblo de Israel en los momentos cumbres de su historia reli-
giosa, y como lugar de prueba y de tentacién #. En la tradicién popu-
lar rabinica el desierto sera el lugar en el que merodean los demo-
nios y las bestias salvajes. En los Apophthegmata patrum, mas que
lugar de la epifania divina, lo que predomina en la vivencia de los
solitarios es esta segunda faceta: el desierto es, ante todo, la mo-
rada de los demonios. «Vete de nuestra casa. ¢Qué has venido a hacer
ti al desierto?», increparan los demonios a Antonio, sembrando de
sortilegios la ruta que le conduce al interior del desierto para im-
pedirle el acceso a é1%. Por eso, para los primeros monjes, la llama-
da al desierto era como llevar la lucha al mismo terreno del adver-
sario para desposeerle de su ultimo reducto: # Epnpog ZmoAlcon
5md poveydv nos dird Atanasio (Vita Ant., 14) (el desierto fue colo-
nizado por los monjes).

En Siria, las pruebas de los monjes se desarrollan sobre todo
en el campo de la resistencia fisica y moral, se imponen marcas
atléticas de privaciones que emulan el talante de los cinicos.

43 L. Leloir, La Bible et les péres du désert d'aprés les deux collections
arméniennes des Apophtegmes, en La Bible et les Péres, PUF, Estrasburgo,
1971, p. 126.

# Atanasio, Vita Ant. 11 y 12
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En Egipto se trata de una prueba de fuerza a gran escala en
duelo personal con el diablo. Es como un gran exorcismo, en el
que la confrontacién de fuerzas se sucede una tras otra hasta liberar
al desierto de los demonios.

5i tenemos en cuenta la intima ascciacién de éstos con las divi-
nidades paganas, automaticamente este duelo se identifica con la
lucha por la destruccién del paganismo, lucha que en Egipto adqui-
rié un cariz particularmente sangriento. No olvidemos que para
muchos fellahim su conversién al cristianismo se identificaba con
su conversidén al monaquismo y a la ascesis. jPacomio, uno de los
fundadores del monaquismo egipcio, es un convertido!

La conquista del desierto se identifica, pues, con la campafia de
penetracién del cristianismo en Egipto. No deja de ser significativo
que los campeones del monaquismo sean los mejores aliados de la
jerarquia en sus expediciones de exterminio contra los templos y
cultos paganos. La derrota en este gran exorcismo la proclaman de
continuo los demonios a lo largo de los Apophthegmata: g¢dvnoav
B2 ¢wvi) pey&in ol dalpoveg Aéyovreg Evikfoate fudc & povayol
(Ap. 278).

La conquista del desierto destacar4 como la campafia de mayor
envergadura en la cristianizaciéon de Egipto dentro de la historia
de la cultura y serd afiorada por las futuras generaciones como la
época heroica del pasado, como el mayor intento de restauracién
de las condiciones paradisiacas, momento épico en que se libré la
batalla con el principe de este mundo. Bajo esta perspectiva se
entiende mejor el logion del abad Juan pronunciado ya con la pers-
pectiva que daban varios afios de distancia de estos tiempos heroi-
cos: «No manchemos, hijos, este lugar que nuestros padres lim-
piaron de demonios» (p7 pumrdowpev, tékva, T8v Témov TobrTOV,
&v ol Iotépeg Hubv éxabépioav &mnd dapbvov, 233/D).
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