EN TORNO AL >ZKHMTPON HOMERICO

§ 1. Un estudio sobre el cetro homérico tal vez necesite una
justificacién. Cetro y trono son, desde siempre, simbolizaciones del
poder real, tanto en las culturas occidentales como en las orientales,
cuyo origen se pierde en lo religioso. Sin embargo, sus primeros
testimonios en Grecia, esto es, en los poemas homéricos, muestran
una diversidad de funcicnes por cuanto no solamente es el rey
quien lo usa como simbolo de su majestad, sinc que también otros
individuos lo portan con igual derecho, indicando tal vez que el
sentido originario del cetro no estaba ligado directa o tinicamente
a la expresién de la realeza, sino que, de modo més amplio y menos
definido, abarcaba una serie de funciones cuyo verdadero significado
se escapa en los poemas homéricos L.

Es bien sabido que el caracter de la poesia homérica como poesia
oral impide considerar la lliada y la Odisea como un corpus homo-
géneo. La amalgama de elementos culturales pertenecientes a los
distintos estadios de formacién de los poemas dificultan la com-
prension de simbolismos perdidos tempranamente, pese a lo cual
vamos a intentar definir el valor primitivo del cetro homérico, que
nos permita integrar en un esquema comun sus diversas realizacio-
nes, esto es, los diversos usos que de €l se advierten.

1 L. Gil, Los antiguos y la inspiracidn poética, Madrid, 1967 (citado Inspi-
racion), pp. 154 ss., indicaba ya que el cetro que se entregaba al orador que
iba a hacer uso de la palabra en la Bouhfj era un simbolo cuyo significadoe se
le escapa a Homero. Sobre el simbolismo del cetro, cf. Afoldi, AJA 63, 1959,
pp. 16 ss.

IIr. —21
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§ 2. Uno de los personajes portadores de cetro es el pd:vngz.
Asi?

THAge &' &nl poyh Onpalov Teipeoloo,
¥pbgeov oxfintpov Exwv,..

La principal caracteristica del pévrig radica en la posesién de
un algo especial que le permite conocer t& 1’ &évra 14 t° Eoodueva
npd 1’ &évta®, una facultad interior, desligada de cualquier arte
¢ procedimiento empleado’, conocida como po:vtocévr] y que posee
por gracia de la divinidad ®.

En Esquilo? la HEVTIG Casandra lleva también un cetro vy, en
torne al cuello, unas infulas manticas:

1l &fr” ZpauTthg katayiAet’ Exo thde
kot oxfintpo kal pavreiax nepl dépp otédn:

En cierto modo, pues, povtoobvn ¥ cetro estan relacionados,
relacién que encuentra un paralelo cercano en el uso del curvado
lituus latino como insignia e instrumento augural, elemento here-
dado de los etruscos?® que Plinio considera sinémimo de scipto?,
nombre, por lo demds, cuya raiz tiene que ver con la del oxfimrpov

griego 0,

Si la relacidon es cierta, Jcudl es el valor del cetro del l_ldvng?
o lo que es decir ¢qué relacion hay entre cetro y pavroodvn? La
explicacién de que se trata de un instrumento comunicador de
pavroodvry, dentro del esquema apuntado por L. Gil!l, tiene la
coherencia deseable. El cetro, pues, seria el medium transmisor de

2 Para una buena descripcién del pdvrig homérico, cf. L. Gil, Introduccidn
a Homero, en colaboracién, Madrid, 1963 (citado Introduccion), pp. 419 s.

3 0d. 1190 s.

4 11 1.70.

5 La povioodvn ¢ opone a los otros tipos de adivinacién en II 1.62; 24.221;
0d. 1202

6 Cf. Il. 1.70 ss.

T Ag. 1264 s.

8 K. O. Miiller-W. Deeke, Die Etrusker, Stuttgart, 1877, I, pp. 124 s,

9 Nat. Hist. 28.4.1.

1 Cf. Ernout-Meillet, Dict. éty. de la langue latine, s. u. y E. Benveniste,
Le vocabulaire des institutions indo-européennes 1I (citado Vocabulaire), Paris,
1970, p. 30.

1 Inspiracidn, pp. 13 s,
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la inspiracién profética que posee al p&vrig. Sin embargo, de las
palabras de Casandra!? parece desprenderse un valor complemen-
tario:

It' &g ¢BSpov' mecdbvra Y’ &b’ duelpopat,
kv v’ &mng &vt’ gpol mAoutilete.

«Marchaos (cetro e infulas) en mala hora. Asi os pago, arrojandoos
al suelo. Colmad de ate a otro en vez de a mis.

Podria pensarse que Casandra se refiere a la inoperancia maéntica
de dichos instrumentos, que no le han permitido conocer su triste
destino para tratar de soslayarlo, pero puede proponerse otra expli-
cacién, mas plausible, de las palabras de la profetisa. Piénsese que
del propio cardcter posesor del cetro como vehiculo de inspiracién
divina se desprende que, al tiempo, confiera la inviolabilidad de lo
sacro (cf. §§ 3, 4, 6, 7, 8): el p&vr, como individuo preso de
¢vBouvoiaopds profético, es sencillamente tabi.

En ¢l pasaje del Agamencn el cetro de Casandra carece de fuerza
méntica que colme (nhoutiLelv) & su posesora, y carece por lo tanto
de la salvaguarda de su condicién sacra. Sin el cardcter protector
de la fuerza del cetro, éste colma, todo lo mds, de &rn, término
que recoge precisamente las consecuencias de Ia falta de su papel
apotropaico. Un cetro y unas infulas inertes, sin fuerza, son ridiculas
(kotayfAera en v. 1264), puesto que no obran las virtualidades que
se esperan de su empleo.

El origen de este cetro mantico estd intimamente relacionado con
el origen del ué&vric mismo. Se ha sugerido que el origen del lituus
latino hay que buscarlo en el cetro real . En la Eneida el rey Picus
utiliza ambos:

Hic sceptra accipere et primus attollere fascis
regibus omen erat't,

Ipse Quirinali lituo paruaque sedebat
succinctus trabea laeuaque ancile gerebat
Picus 15,

12 Bsq. Ag. 1267 s.

13 Cf. Daremberg-Saglio, Dict. des ant. grecques et romaines, s. u. lituus.
4 7173 s.

15 7.187 ss.
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Es posible también que haya una conexién primitiva entre el
poder mantico y el poder real, de la que podemos encontrar algin
vestigio en Grecia. Sabemos que en Esparta, en plena época histé-
rica, el conocimiento de los ordculos estaba limitado a la familia
de los Piticos, clan de evidente ascendencia délfica, y a los reyes %,
Por Pausanias ¥ vemos que en Tebas la interpretacién de los orécu-
los estaba limitada exclusivamente a la casa real (ZnlotocOon 52
Ty Tobg Pacihéag oddiva &Ahov 1o pdvrtevpa). Se ha indicado,
en fin, que la legendaria accesién de Edipo al trono de Tebas fue
debida a su especial poder mantico !8,

Rastros de primitivos reyes-udvrelg encontramos incluso en los
poemas homéricos, cf. Il 2.831 s., 858; 11.329.

Indicios hay, pues, que apoyan la hipétesis de un comin origen
para el cetro del p.dv*ru; y del monarca, en un estadio primitivo en
que la yavroobvn era posefda por el rey o, tal vez, en un momento
en que las fronteras de ambos personajes no estaban atin bien
definidas.

§ 3. Una gran variedad de funciones competen a la figura del
heraldo (xfjpuE), cuya caracteristica comin es su papel eminente-
mente publico, al margen de otros servicios de régimen interior,
por decirlo asi, desempefiados por su condicién de «ayudante» del
sefior. Sus cometidos puiblicos nacen de su calidad de enlace del
soberano, cuya autoridad representan.

En los poemas homeéricos el heralde porta el cetro distintivo de
su cargo en las embajadas? y lo entrega a los eventuales oradores
en la asamblea (ver § 4) o a los jueces en la BouAd (ver § 5).

De su uso en las embajadas puede pensarse gque el cetro es,
simplemente, la credencial que lo identifica como embajador de tal
o cual rey. Por otro lado, L. Gil sefialé que el cetro del heraldo
en manos de los oradores transfiere a éstos el don de la palabra
por contagio, basidndose en el primitivo fetichismo del cetro como
original rame inspirador?®, Este mismo valor podrfa encontrarse

16 Hdt. 6.57.

17 926.3.

18 W. R. Halliday, Greek Divination. A Study of its Methods and Principles.
Chicago, 1913, p. 73.

19 11, 1344 s.; 2182 s.; 7.274; cf. 2.207.

2 L. Gil, Inspiracién, p. 154,
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en el papel que dicho instrumento desempefia en las embajadas en
manos del heraldo como inspirador para una feliz expresién del
mensaje 2. Sin embargo, el primitivo valor debe ser mds amplio y
otros efectos complementarios pueden rastrearse en el usc del cetro
por el heraldo.

En Grecia clasica el heraldo lleva también un cetro distintivo
de su funcién, el knpukziov 2, El Knpukeiov era el signo distintivo
de su inviclabilidad, cuya transgresién convocaba la ira de los
dioses por tratarse de un verdadero sacrilegio para la mentalidad
griega. L-M. Wéry, estudiando este caricter inviolable del heraldo,
apunta también que en época homeérica el heraldo era sagrado y
por ello inviolable: una inviolabilidad que le pertenecia de modo
duradero y que se comunicaba a los que escoltaba?®,

Este caricter sacro aducido por L.-M. Wéry encuentra su apoyo
en el culto rendido a Taltibio, el heraldo de Agamenén, a quien
le estaba dedicado un santuario en Esparta®, y ofrece una explica-
cibn mas satisfactoria de los epitetos homéricos aplicados a los
heraldos, 8ciot® y Suprhol .

En su calidad de @zioc el heraldo portador de cetro es, pues,
inviolable. De nuevo volvemos a encontrarnos la posesién de un
cetro relacionada con la condicién de inviolabilidad que veiamos en
en el p&vrig.

Serios problemas plantea el origen del cetro del heraldo, ¢se trata
del cetro del soberano del que es depositario o de un cetro especi-
fico suyo? Si bien las caracteristicas del knpuxejov clasico favorecen

21 J. Duchemin, <Mission sociale et pouvoirs magiques du poéte comparés
2 ceux du roi dans le lyrisme de Pindares, The Sacral Kingship, SHR 1V,
Leiden, 1959, p. 381, escribe: «C'est pourquoi le hérant, selon un cérémonial plein
de sens, le lui apporte (le sceptre) au moment o, sous l'empire —dirait
Hésiode— de la Muse, il va a prononcer les paroles de sagesse que les dieux
lui inspirents. Por el contrario, E. Benveniste, Vocabulaire 11, p. 32, ve en
el cetro del heraldo un signo mistico de legitimacién: «Dés lors, il qualifie le
personnage qui porte la parole, personnage sacré, dont la mission est de
transmettre le message d'autorités.

2 Cf. R. Boetzkes, Das Kerykeion, Diss. Miinchen, 1913,

B I -M. Wéry, «Le meurtre des hérauts de Darius en 491 et l'inviolabilité
du hérauts, AC 35, 1966, pp. 480 s. v n. 47.

# Hdt. 7.133-134; Paus. 3.127; 7241. Para el culto rendido a Taltibio en
Esparta, cf. W. Geisau, RE IV A? 1932, 2090,

2 JI. 4.192; cf. 10.135,

» JI. 8517,
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interpretarlo como un cetro independiente que, en su aspecto ma-
terial, se diferenciaba del real por el elemento en forma de 8 que
lo coronaba, bien podria pensarse en principio en una entrega mo-
menténea del cetro real cuyos vestigios pueden apreciarse en?

BEEutd ol oxfinrpov morpdiov, &PBitov alel
obv 1y Efn kata vijog TAyadv yalkoyltovev,

donde Ulises utiliza el cetro de Agamendén como credencial de repre-
sentacién para imponer de nuevo el orden a la tropa, utilizindolo
a veces de un modo mas practico como instrumento contundente %,
Seria un uso de un estadio previo a la institucionalizacion del
heraldo. Sin embargo, la mezcla institucional de los poemas homé-
ricos no permite una evidencia absoluta. ,

8§ 4. Un cometido del heraldo era colocar el cetro en manos del
orador que iba a hacer uso de la palabra en la poulfj, procediendo
acto seguido a imponer silencio ®. El sentido de esta entrega se ha
perdido ya para Homero y su explicacién debe remontarse a esta-
dios mds antiguos en los que el cetro era sentido como contenedor
de virtualidades especificas. Se ha sefialado con acierto que, a través
del cetro, el orador entraba en contacto divino, convirtiéndose en
un eventual Evfeog, gozando durante los momentos de la posesién
del cetro del don de la inspiracién ®. Pero debemos sefialar la pre-
sencia del otro fenémeno ligado a la posesién efimera del cetro
¥ que es la adquisicién momentanea de un caracter sacro que hace
al orador inviolable,

Esta inviolabilidad permite al orador de turno disponer de la
mdas amplia libertad de expresién, llegando a atacar al propio sobe-
rano como Jo hace duramente Aquiles en Il. 1.59 ss. Este enfrenta-
miento verbal al soberano en la asamblea es sentido como un
derecho fijado, al decir de Diomedes 3

7 Il 2,186 s.

2 Cf. I 2.265 s.

2. 13567 ss.: &v 5" &pa xfipuE | xepl okfintpov Eonxe, clomfioal 1
kéAevoev | ‘Apyelovg, cf. Od, 237,

® L. Gil, Inspiracidn, p. 154,

VI 9.32 s,
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*Atpelbn, ool mpdra poyfioopar &ppabiovi
fj 0épg Zotlv, &vof, ayopd

Las palabras del orador han de ser respetadas por todos, incluso
mal de su grado, aunque se aluda ofensivamente al rey *.

Inspiracién e inviolabilidad son, pues, los dos principales efectos
de la eficacia del cetro sobre su eventual posesor en la asamblea
de los Aqueos.

§ 5. En la escena judicial del escudo de Aquiles*®, se nos pre-
senta a los yépovreg que desempefian su papel de jueces, oxfintpa
8¢ xmpokwv £v xépo® Exov depoddvav | Tolawv Emeit’ filocov, &uot-
Bndlc 52 blxatov (505 s.). En el momento de emitir su fallo tienen
en sus manos el cetre de los heraldos. Esta funcién «judicial» del
cetro aparece atestiguada en otras ocasiones: asf, en la interpelacién
de Aquiles a Agamenén, cuando al jurar dice, refiriéndose al cetro M

viv abre vlag "Ayoddv
gv mahdung ¢opéovor Bikacnbrol, ol te Bépotag
mpog Mg elpdaro.

Estd claro que es costumbre que lleven el cetro en las manos
aquellos de los Aqueos que tienen la calidad de jueces (Bikoomdhol),
destinados a mantener las Bépioteg €n nombre de Zeus. En estos
contextos se ha aducido que el cetro tiene una utilidad préctica
concreta, a modo de arma, para defender la integridad de las
Gélncte(;, i. e., la santidad del lepde xbxhog, impidiendo con él
la entrada a quien no tiene derecho a ella®, viendo en glpborar un
sentido del tipo &otu 62 mbpyor OymAral te wOAon ocovideg T’...
¢pbooovran *¥: «custodiar o proteger algo materials. Sin embargo,

2 Cf. las palabras de Néstor en Il 9.61 s.: od8& k& tlg goi | uGBov &ripd-
ocel”, obbi kpelov "Ayapfpvev.

33 J1. 18.497-508.

M1 1237 s,

35 M. S. Ruipérez, «Historia de 0£pi.g en Homeros, Emerita 28, 1960, p. 118.
El cetro seria un instrumento material de defensa en manos del yépwv que
tomaba la palabra para asegurarse la libertad de expresién frente al rey, a
otros yépovteg ¥ al Awxbgl un valor «apotropaicos concreto. Sin embargo, en
el pasaje estudiado, son los heraldos los que contienen a la multitud: xfpuxeg
8° &pa hadv fpfhroov (v. 503).

% 1. 18.276 s.
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el valor de glpbaton estd mds cerca de locuciones como Emog elpbo-
oucBar ¥, 0 del tipo ob cb ye elpboco Kpovlwvog®, con un paralelo
en las formas latinas seruare y ob-seruare®.

Si éste es el primitivo significado de elpdotar €n este contexto,
el cetro funciona dentro del esquema general que hemos visto (§§ 2,
3, 4), es decir, como medio inspirador, El cetro transmite la clari-
videncia que permite columbrar la 0éurg ¥y mantenerla recta %, Bien
que las @fuioreq hayan designado en origen los asientos de los
jueces ¥, en el pasaje citado deben ya designar el conjunto de pres-
cripciones no escritas, codigo de justicia inspirada por los dioses %,
cuya sentencia oportuna la especial lucidez que transmite el cetro
permite escoger %,

Cetro y 6£pioteg proceden de la divinidad 4 y ambos constituyen
los elementos integrantes de la administracién de la justicia, esto
es, el cédigo no escrito y el medio que permite alcanzarlo, que per-
mite, en suma, ser Totwp ¥

El origen de este cetro judicial aparece oscurecido por la super-
posicién de culturas en los poemas homéricos. La escena del escudo
de Aquiles representa un estadio avanzado en la administracién de
la justicia, segiin férmulas de mayor participacién %, pero podemos

3 I1. 16.524. Cf. F. Bader, «La racine *swer- ‘veiller sur’ en grecs, BSL 66,
1971 [1972], pp. 139211,

3 I 21.230; 1.216; cf. Il 16.542 Auxlnv elputo Blkyol e xal oBével H.

¥ P. Wathelet, Studia Mycenaea Brno, pp. 105111, relaciona la rafz *seru/
*srii con el lat. serudre. Para el significado de las formas latinas seruare y
ob-serudre, cf. Ernout-Meillet, op. cit., 5. u., con empleos augurales (cf. 2.0).

# Sin torcerla, cf. Il. 16387 s.: of Bly efv dyopfi oxolidg xplveor 8épilotag |
&x B¢ blknv thdowoil, 9=Gv Bmy obx &Aifyovreg.

4 M. S. Ruipérez, op. cit., p. 121,

42 Cf. E. Benveniste, Vocabulaire 1I, p. 103.

4 Cf. 1L 6.143 &vip 8¢ xév of 11 Adg véov elpdoaite, donde vemos cémo
el conocimiento del hombre no puede trascender mas alld de la esfera humana
con sus propios medios.

# 11 2.206; 9.99, 156, 299. Esta unién del cetro y las themistes lleva a formar
un Geporeiov ox&mrov, Pi. O. 112

4 H. Pfliiger, «Die Gericht auf dem Schilde des Achilleus», Hermes 77, 1942,
pp- 140 ss., ha puesto de manifiesto que el lotwp es aquel de los jueces que
conoce mejor el conjunto de themistes v acierta a dar con la sentencia apro-
piada al caso.

4 Por el contrario, M. P. Nilsson, Homer and Mycenae, 1933, pp. 223 s., con-
sidera un rasgo primitivo el que se trate de una asamblea para administrar
justicia.



EN TORNO AL SKH[ITPON HOMERICO 329

rastrear los vestigios de fases anteriores en las que administracién
de la justicia competia unicamente al rey. La imagen de Minos,
cetro en mano, impartiendo @éuoteg sobre los difuntos ¥ sugiere
la existencia de primitivos reyes-jueces, cuya formulacién encontra-
riamos en el pasaje

Aadv ool &vaf, xkal tol Zedg Eyyu&AiEev
oxfittpév t° h6: 8éuotag, Iva odiot Bouhedyoba .

Podemos, pues, pensar que, al menos en origen, el cetro judicial
de los vépovtec es el continuador del cetro real de este primitivo
rey-juez. Cuando la administracién de la justicia se institucionalizé
y obré la analogia del empleo del cetro del heraldo en las asam-
bleas deliberativas, este cetro judicial fue asignado al heraldo mismo.

§ 6. El sacerdote homérico es, en la mayoria de los casos, el
custodio del santuario de la divinidad ¥, de ahi la preponderancia
en los poemas homéricos de las menciones de sacerdotes del lado
troyano ¥,

El sacerdote, sacrificador, purificador y suplicador de su comuni-
dad %, destaca del resto de los mortales por la posesién de ciertas
cualidades operantes tremendamente efectivas: su especial vincu-
lacién con la divinidad de la que es intermediario le confiere un
caricter sacro que le hace ser honrado como a los propios dioses %,
hasta el punto de que un ultraje al sacerdote se siente como un
ultraje a la divinidad que representa*. Es, pues, inviolable y en la
Odisea encontramos algunos restos de su primitivo caracter tabi .

70d 119 s: "Eve' §j to. Mlveoa t8ov, Adg dyhadv ulév, | ypOosov
oxiintpov Exovrte, Oeplotebovroa vEKLaoLy.

48 J1. 997 s.; cf. 2.204 ss.

# As{, Crises del santuario de Apolo en Crisa {Il. 137 ss.), Dares del de
Hefesto (II. 5.9), Dolopién del dios del Escamandro (I 577 ss.), etc.

® Cf, L. Gil, Introduccion, pp. 415 ss.

51 Cf. L. Gil, Introduccién, pp. 416 s.; puede verse a este respecto J. Garcia
Lépez, Sacerdocio y sacrificio en las religiones micénica y homérica, Madrid,
1970.

32 Posee el conocimiento del cédige de &pal que le permite el contacto y la
atraccién de las fuerzas sobrenaturales.

53 CE, 1. 7.78; 16604, refiriéndose a Dolopién y Onétor.

3 Como en el caso de Crises, cf. JI. 1.37 ss.

35 {Jlises, al arrasar la ciudad de Ismaro, respeta al sacerdote Mar6én v a su
familia, cf. Od. 9,197 ss.
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Es bien conocido el retrato de Crises, sacerdote de Apolo, a su
llegada al campamento aqueo %

otépuct’ Exwv &v yepolv ExnPdiou *Ambhhwvos
Xprofe dvd owimrpe, kel Aiogeto mévrag Ayoiodg.

Podemos apreciar que el okfjntpov ¥ los oréppata™ son los dis-
tintivos de su dignidad sacerdotal, de su caricter inviolable, distin-
tivos que Agamenén amenaza con ignorar, cf. uf vo tot ob ypatoun
oxfintpov kol otéupa Beoio .

Aparte del sacerdote-guardidn del santuario de determinada dei-
dad, ligado al lugar donde se levanta éste, lIas funciones sacerdotales
en el seno de las comunidades, esto es, el sacrificio y la stiplica, son
desempefiadas por el cabeza de la comunidad: asi, es Agamendn
quien oficia los sacrificios entre los aqueos *®, Néstor entre los pilios #
y Alcinoo entre los feacios 4.

El monarca homérico, al menos en sus estadios primitivos, es
el jefe religioso de sus gentes, quien establece el didlogo entre la
divinidad y su pueblo. Su caricter sacerdetal hace que también ellos
sean honrados como dioses .

§ 7. Mencionemos también la figura del suplicante ({xétng), ca-
racterizada por encontrarse en una situacién angustiosa y por adop-
tar actitudes caracteristicas, como abrazar las rodillas, o tocar la
barbilla, etc. 8, Recordemos la actitud suplicante de Ulises ante Areté,
la mujer de Alcinoo %. L. Gil supone que desde el momento de adop-
tar la actitud de saplica el tkétng adguiere cierto cardcter sagrado e
inviolable %. Lejos de combatir esta afirmacion, vamos a aplicarla

% I 114 s.

51 Estos otréppate sacerdotales pueden ser guirnaldas vegetales o infulas
de lana, ambos con poder religioso y profilictico, cf. Daremberg-Saglio, op. cil.,
5. uu, vitta, stemma.

58 11, 1.27.

5 J1 1.309 ss.; 2402; 3271; 7.314.

0 Od. 3411 ss.

61 Od. 13.181.

& 0d. 7.11: daifikeooly &vaooe, 0eod &' &¢ Bipog &wovev; of. IL 9155 s.

63 L. Gil, Introduccitn, p. 382.

& Od. 7.146 ss.

65 Introduccidn, p. 383,
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a las posteriores manifestaciones de suplicantes, donde la actitud
caracteristica pervive, aunque normalmente encontramos que Ia
caracterizacion del suplicante es un bastén ¢ un rameo acompafado
de unas infulas de lana%.

Es curioso que Crises, en el pasaje antes citado, aparece con un
okfintpov ¥ unas grépucta en actitud de suplicante ¥, aunque am-
bos elementos sean también distintivos de su sacerdocio (ver § 6).

En Esquilo encontramos varias veces la mencién de este ramo
y estas infulas suplicadoras®, donde el xi&Bog ¥ el oxiimtpov no
son sino dos realizaciones de un elemento comtn %.

Ambos elementos, K)\&BOQ/OKF}KTPOV ¥ otéppara, proporcionan
al poseedor la inmunidad de lo sagrado, lo consagran en cierto
modo, lo hacen inviolable ™.

§ 8. El ambiente bélico de la [liada hace poco propicia la apa-
ricién del &o.8é¢, que, por el contrario, tiene en la Odisea un puesto
destacado como elemento integrante de la corte homérica; e. g. De-
mdbdoco entre los feacios y Femio en Itaca.

El aedo es considerado feioc, al igual que el rey, el sacerdote
y el pévrig™, lo que parece indicar el caracter sacro del aedo como
poseedor de una &oubf que no es producto de una determinada
téyvn, sino un don gracioso de la divinidad 2. Por ello el aedo des-
taca del comin de las gentes y goza de especial estimacién y respeto,
es glboiog ™.

La especial asistencia divina permite al aedo participar del cono-
cimiento de las Musas, elevindose sobre la tradicién y el inseguro

% Sobre el cardcter sagrado de la lana, cf. J. Pley, De lanae in antiquorum
ritibus usu, Giessen, 1911,

7 Cf. Il LIS ypuoée dvd oxfmrpe, xal Alogeto mévrag *Ayaiode.

8 Supl. 21 s.: gdv 10l0d” lketdv Zyyeipiblols | elptootémroiol kAdSowawy;
¥y Eum. 43 s.: Eyovt™ #halag 8° dynyévvnrov xhdbov, | AMvel peylote coppb-
va EoTeppévov.

# El wé&bog designa simplemente la rama de arbol, sin ninguna connota-
cién especifica.

™ Sobre la inviolabilidad de las iwxetelan, cf. J. Servais, «Les Suppliantss,
BCH 84, 1960, pp. 112-147. En los poemas homéricos el lkétng estd bajo la
proteccién directa de Zeus txemforog, cf. Od. 13213

7 Od. 4.17; 844; 11.252; 13.27.

7 Del mismo modo pueden arrebatirselo, como en el caso del aedo tracio
Tamiris, cf. Il. 2594 ss,

B Od. 8479 s.



332 JOSE L. MELENA

conocimiento humano y, al tiempo, se siente enriquecido con una
capacidad sobrehumana para expresarlo™. Este conocimiento tras-
cendente que posee el aedo se basa en una comunicacién con la
divinidad, que se se refleja en una consagracidn poética del tipo
de la experimentada por Hesiodo™®

kal pot oxfinrpov Edov d&ovneg épbniéog SLov
Spépoofon Onnrdy: Evémvevoav B€ pou addiv
Belnv, Tva xAeloy t& 17 doobpeva mpo 17 £6via.

L. Gil ha puesto de relieve que el contenido de la &odq son «lo
que habra de ser y lo que antes fue», un conocimiento desvinculado
de las coordenadas espacio-temporales, en todo similar al del pév-
g ®. De Calcante se dice 7 §g #6n t& v 6vra & T° Zoodpeva mpd
1" 2évra. La identidad de rango se refleja en la utilizacién del
mismo distintivo, el uso de un cetro de laurel ™.

El aedo inspirado, como depositario de una especial fuerza divi-
na, estd consagrado y como tal debe ser tabii. Este caricter invio-
lable explicaria la actitud de Orestes al no atreverse a dar muerte
al aedo custodio de Clitemestra, contentandose con dejarlo aban-
donado en una isla®, v el que Femio, al pedir clemencia a Ulises,
mencione ante todo su calidad de aedo®.

Inspiracién e inviolabilidad nuevamente aparecen vinculados a
la presencia de un cetro.

§ 9. En el campo aqueo Podalirio y Macaén, ambos médicos e
hijos del rey de Trica e Itome, Asclepio, médico también, conducen
las huestes de estas dos ciudades3. No tenemos noticias directas
de que los médicos fuesen portadores de cetro en los poemas homé-
ricos. Indirectamente, como caudillos de las huestes de Trica ¢

™ Cf. II. 2484 s.

7 Hes. Th. 30 ss.: cf. L. Gil, Inspiracidn, pp. 22 ss.

% [nspiracicn, pp. 23 s.

I 1.0,

7 Cosa parecida ocurre con el uates latino, vidente y poeta al tiempo. Para
los paralelos de estos personajes en la antigiiedad, cf. A. Sperduti, «The Divine
Nature of Poetry in Antiquity», TAPA 81, 1950, pp. 209-240.

® Od. 3.270 ss.

8 Od. 22.345 ss.

81 J1. 2729 ss.; 4.202-20,
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Itome, debian llevarlos en su calidad de reyes®. Los datos que de
tiempos posteriores tenemos no arrojan mucha luz sobre el particu-
lar 8. Sefialemos, sin embargo, que Asclepio aparece representado
generalmente con un largo cetro en las manos .

Es significativa la distincién apreciada en los poemas homeéricos
entre [nmip Yy Intpég®. Se ha visto que inrfip designa al individuo
que posee como cualidad propia la capacidad sanadora, mientras
que intpde es el practicante del arte médica, que utiliza una TEXVY
aprendida. Podalirio y Macaén pertenecen al primer grupo %: ambos
estin dotados de unos poderes sanadores especiales. A Podalirio,
por ejemplo, Posidén le ha concedido la capacidad de diagnosticar
infaliblemente los males misteriosos y curar lo incurable 7.

Esta capacidad sanadora tiene mucho de trascendente, de min-
tica. Cumple, pues, mencionar aqui a los latpopédvrelg, individuos
que retnen en si la cualidad del vidente y del médico, especializados
en enfermedades misteriosas, plagas, etc.®.

2 A Macadén se le aplica el epiteto real nowpéve Aadv en Il 4200; 11.506,
598, 651,

& Tenemos el testimonio de un & fipwg & latpdg conocido por & xahapltme
fpeg (Dem. 18.129; 19.249) y que, al parecer, se trata del cirujano Aristémaco.
La interpretacion de xahopling ofrece serias dificultades (cf. G. Redard, Les
noms grecs en -THEZ, -ITHZ, Paris, 1949, p. 193), pero no debemos entender
un Héroe del bastdn de caiia (cf. xdAapov). Un escolio a Arist. Acarn. 1034
glosa kohaplokov: tév yakkolv §i &pyupoly, oloug Exouvoiv ol latpel, donde
xohaplokov, diminutive de wd&hepov (cf. Chantraine, Dicr. éty. de la langue
grecque, s. u.; Frisk, GEW, s. w.), debe entenderse como cierta especie de
sonda o, tal vez, un colirio; cf. Antyll. apud Orib. 44.23.39; Gal. 2.873; Pabl.
Egin. 6.88. Kohapltng debe referirse a este tipo de instrumental médico.

8 Para Edelstein, Asclepios II, Baltimore, 1945, p. 229, se trata del largo
bordén del caminante; sin embargo, Thrimer, RE II, 1681.30, aduce un signifi-
cado religioso para este cetro, relaciondndolo con festivales religiosos del tipo
de la 5&BSov &vdinwig, cf. Hip. Ep. II, Litré IX, 1861, pp. 324 ss. J. Schouten,
The Rod and Serpent of Asclepios, Amsterdam, 1967, p. 41, ve en é! la rama
de un 4rbol que simboliza la fuerza vegetal pujante de la naturaleza, depésito
de virtualidades mégicas.

35 Nadia van Brock, Recherches sur le vocabulaire médical du grec ancien,
Paris, 1961, pp. 9 s.

8% QOp, cit.,, p. 10.

81 Op. cit,, p. 44; cf. Iliou Persis, fr. 55 s.:

9 & &p' dxpipla mdvra vl othBeooiv EOnxe
&aroma Tz yv@val kal dvaibBia {fooacbal.

8 L. Gil, Therapeia. La medicina popular en el mundo cldsico, Madrid, 1969
(citado Therapeia), p. 76.
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En los poemas se menciona al p&vrig Melampo 8 cuya actividad
sanadora es bien conocida. Mdntica y medicina aparecen unidas
también en Poliido%®, y recordemos los ordculos de Trofonio y An-
fiarao ', capaces ambos de responder a consultas de tipo médico.

Tal vez no sea erréneo encuadrar a Podaliric y Macaén en esta
categoria de Intip - larpbépavrig, individuos dotados de un poder
especial trascendente, que los convierte en sendos geiol dvépeg ™
De hecho conocemos un culto a Maca6n en Gerenia y otro a Poda-
lirio en Apulia %,

La pregunta es si estos personajes llevaban como distintivo un
cetro. Es de suponer que el {etpépaviig por participar del conoci-
miento del pévrig lo llevase. La duda recae sobre el intp.

Un pasaje de la Iliada puede traer la solucién al problema*

Erxkog B Inthp &mpkooetan #5' Embfoel ¢&puey’

si lo comparamos con péotiyt 6odg Emepaier’ &p' tmmoug® y con
papBbe Emepdooatr’ *ABMvR*. 'Empdocoetor implica la idea de un
contacto violento, de un golpe con un instrumente indeterminado

(ver § 15).

§ 10. El personaje homérico portador de cetro mds caracteri-
zado es el rey, a quien tinicamente se aplica el epiteto gknnrodyog -

8 0d. 11.291,

% L. Gil, Therapeia, p. 96.

91 Cf. Panayotis Karidas, Das Amphiareion von Oropos... Diss. Niirnberg,
1963.

2 Cf, L. Bieler, Theios anér, Das Bild des «gittlichen Menschen» in Spdtan-
tike und Friihchristentun®, Darmstadt, 1961, p. 141. Esquilo, Supl. 363, encuadra
a Apolo v Asclepio deniro de los iatromdnteis: es de sefialar que ambos estan
sujetos a un tabt de pelo (cf, J. Frazer, La rama dorada, México, 1965,
PP. 276 ss.), pues son apellidados intonsos (&kepoexéung a Apolo en Pi. Pae. 945;
II. 20.39; Hym. Apol. passim; d&xe\pesxbpng a Apolo Pi. P, 34; I. 1.7 v a Asclepio
IG 3.171), lo que parece indicar su cardcter sacro. En el Hym. Ascl se ven
més sefialados sus rasgos de curandero mdgico: intipa véowv, xaxdv Bek-
xifip’ dbuvdav,. Cf. J. Puhvel, «Greek 'ANAZ», KZ 73, 1956, p. 216.

9 L. Gil, Therapeia, p. %0.

94 4,190

95 1, 5.748.

% Od, 13.492; 17.172.

o JI 1279; 286; 1493; Od. 6.64; 647; 2.231; 59, Unicamente en Hym. Orph.

55.11 9edv oxnmrodyev.
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Es notable la pintura que de un rey se hace en el escudo de Aquiles *

PBoolhedg &° Ev tolol ovwni
oxfintpov Exwv Eotfiker &n’ Bypov ynbbouvog xiip,

donde aparece con el cetro en medio de sus gentes, supervisando
las faenas de la recoleccién. Agamenén, Néstor, Héctor, ete.®” lo
Hevan en sus manos.

Se trata, pues, del cetro real, que se transmite con la realeza
de padres a hijos, de donde nace su apelativo de natpdiov '™, y que
salva el espacio de las generaciones, siendo considerado imperece-
dero !, cuyo origen puede remontar hasta el propio Zeus, como en
el caso de la nap&booic del cetro de Agamenén @:

-aQva BE kpelov "Ayopéuvey
Eotn oxfintpov Exwv, 16 piv “Heowotog képe TeEdYWY.
“Heawotog pév d&xe Al Kpoviwvi &vakt,
abtép &pa Zebg ddke Saxtbpp Apyeipdvry’
‘Epuelag & &vag Sdxev TMéhom mAnEinme,
adtap © abre [Méhoy S&K’ ATpéi, moipévi Aadv'
"Atpebg 82 Ovioxwv EAumev molbapvi Ouvéoty,
altép & adte Ouéot’ Ayapépuvowt Asine dopijven,
moAAfiotv vijoolor xad *Apyel mavtl dvéooetv.

¢Qué caricter tiene este cetro real? Vemos que Tiestes se lo
eniregd a Agamenén para que pudiese reinar sobre todo el territorio
de Argos y sobre muchas islas. Es, pues, la simbolizacién de su
autoridad real ™. Sin embargo, la autoridad del rey no es una
autoridad de tipo militar: el monarca indoeuropeo primitivo tiene
un papel mucho mdés destacado en el terreno religioso y juridico
que en el militar ™, Pero la pervivencia en los poemas homéricos

% I1 15556 s.

% 1. 2.100 s.; Od. 3411 s.; IL. 10.328, etc.
00 f1. 2.46, 186.

101 J1. 2.46, 186: &¢Bitow alel.

02 i, 2.100-108.

102 Cf, la expresién del sometimiento de Belerofonte a la autoridad real de

Preto en Il 6.159: Zebg ydp ol Omd oxfntpe 28dpaoce, cf. IL 9.155 s.
104 Benveniste, Vocabulaire I1, pp. 26 ss.
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de elementos institucionales de raigambre minoica y micénica, junto
con los nuevos esquemas politicos de estadios posteriores al segundo
milenio, nubla la visién de la naturaleza de la realeza homérica.

Vemos que Agamendn es paoiiedtotog: por ello detenta el man-
do de la expedicién %, El empleo del superlativo recuerda el de la
forma comparativa Booihedrepog aplicado a Alcinoo para sefialar
su preeminencia entre los doce PaaiAfic feacios ', de tipo religioso
y juridico. En otros lugares'® se indica que la preminencia del
Atrida es puramente militar y se debe al hecho de mandar un con-
tingente mayor de tropas.

Es preciso poner de relieve que el cetro sélo en una ocasion
parece tener una funcién de tipo militar. Ante la desbandada de los
aqueos hacia las naves para emprender el regreso tras las desalen-
tadoras palabras de la prueba de Agamendn en el canto 2 de la
Iliada, Ulises usa el cetro de aquél para imponer de nuevo el orden
y la autoridad real, haciendo regresar a la tropa al 4area donde se
estaba celebrando la dyopf;. “Q¢ & ye xopavéov blene gtpatév '®,
donde xoipavéwv, formado sobre xkolpavog, expresa esta funcion
de caudillaje militar, distinta en principio de la del rey!®.

El cetro homérico, a diferencia del romano, nunca expresa una
poder militar 1%, E1 cometido del rey no es bélico, aunque sea el
caudillo natural de sus gentes en caso de guerra .

8 11. Para comprender el primitivo valor del cetro real es nece-
sario antes recapitular lo visto. Hemos de distinguir, en primer
lugar, entre los portadores de cetro, aquellos que lo llevan por
derecho propio, como distintivo de la dignidad que poseen, de quie-
nes solo eventualmente hacen uso de él. El rey, el sacerdote y el

105 Ji, 969; cf. Il. 282, donde se le califica como el mejor de los aqueos.

106 Od. 15.533; cf. 8390 s.

107 I, 2.577 s.; 3.183.

108 Ji, 2207; cf. 24.247: *H, xal ownmavie Blen’ &vipag.

1® Tal vez la diferenciacién del Pacwhetc ¥ €l xolpavog, rey y caudillo,
remonte a época micénica, donde ambos personajes reflejarfan a nivel local la
dualidad de funciones del wanax v el l@wdagetds micénicos en la cabeza de la
organizacién politica, si vemos en los koretere a los xolpavot, cf. M. S. Rui-
pérez, «Korete et porokorete. Remarques sur Yorganisation militaire mycé-
niennes, Etudes mycéniennes, pp. 105-120.

110 G. Michaut, La royauté dans Ulliade primitive, Parfs, 1898, pp. 10 ss.

11 T. D. Seymour, Life in the Homeric Age’, Nueva York, 1965, p. 87.
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pévrig (con sus congéneres el aedo y el {arpdpavrie) lo llevan
usualmente; por el contrario, el suplicante y el orador en la asam-
biea sdlo lo poseen en determinadas circunstancias. El heraldo y
el juez estin a caballo entre los dos grupos anteriores, ya se los
considere como depositarios eventuales del cetro real y judicial,
ya como portadores de un cetro especifico (ver §§ 3, 5).
Podriamos resumir la situacién griaficamente de este modo:

I n m

L SACERDOTE _I MANTIS J

AEDO l
| IATROMANTIS I

------------------------ HERALDO l— -I 1UEZ Semmeemememee o

[ SUPLICANTE —I [ QORADOR ¢en la Boukfy ]

La columna I agrupa a los individuos en los que el cetro apa-
rece vinculado a la inviolabilidad: el sacerdote y el suplicante,
ambos, uno usual y eventualmente el otro, gozan de un caricter
tabu debido a su consagraciéon. En el caso del sacerdote, a la invio-
labilidad se une el goce de un conocimiento trascendente que le
permite el didloge con la divinidad (cf. n. 41).

La columna III agrupa a quienes la posesion del cetro otorga
ademas la clarividencia, conocimiento de tipo trascendente, con la
particularidad de que forman un tronco comun.

La columna II recoge también a los individuos a los que el cetro
proporciona clarividencia e inviolabilidad, pero cuyo entroncamiento
no estd muy claro, ya que dos de ellos, el heraldo y el juez, plantean
los problemas aludidos arriba. Por otro lado, la calidad del cetro
regio estd alin por definir.

1L -2
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Puede apreciarse que aparecen vinculados al cetro dos fenéme-
nos, la posesién de un conccimiento trascendente y la inviolabilidad,
que no son sino dos aspectos de la misma unidad: el caricter sacro
del portador del cetro. El individuo que lleva cetro es depositario
de un poder numinoso, de un nana, que le permite hacer uso de
unas virtualidades superiores al plano humano y, al tiempo, es él
mismo un tabi que conviene respetar. Que ambos fenémenos estdn
ligados estrechamente al cetro y que no se trata de meras coinci-
dencias lo prueban los usos eventuales de éste. Podemos, pues, afir-
mar que, a través del cetro, la fuerza sacra se posesiona por con-
tagio de su usuario. El cetro homérico es un canal que trasmite
a su posesor la potencia que encierra, poder que viene de la propia
divinidad, que es quien, en origen, hace donacién del cetro y de
Ias facultades que contiene, esto es, realiza la consagracién.

§ 12. Este valor del cetro como canal divino viene a ser refren-
dado por el empleo que de él se hace en el ritual del juramento.

«Dentro del ritual del juramento solemne estd también el tocar
un objeto que represente o pertenezca al dios por quien se jura:
Antfloco jura por Posidén {rnmog¢ tocando sus caballos (Il. XXIII,
584) y Hera presta al Suefio el juramento de los dioses cogiendo
en sus manos tierra y agua del mars !12. Este proceder ritual se con-
tinda en el marco tradicional de la religiosidad griega, buscandose,
al prestar juramento, la proximidad de una estatua divina o de un
altar, al que se tiende con un ademdn o se llega a tocar, cf. eyo-
uevog 15 Pwud 2. En general se trata de entrar en contacto con un
objeto que sea depositario de una concentracién de fuerza sagrada
que sanciona el juramento 14,

En el canto 10 de la Iliada, Dolén pide a Héctor que jure cum-
plir su promesa cogiendo el cetro. Este lo empuifa y, levanténdolo,
presta el juramento exigido 115

u2 I, Gil, Introduccidn, p. 475.

m jG II* 1237,

114 J, Rudhardt, Notions fondamentales de la pensée religieuse et des actes
constitutifs du culte dans la Gréce classique, Geneéve, 1958, pp. 202 ss.

us 11, 10321, 328.
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TAANT &ye pou 10 okfimtpov dvéoyeo kai poi Spocoov

Q¢ ¢&0" 6 b Lv yepol oxfintpov AdPe kal of Spocosv

En circunstancias idénticas Agamenén presta también juramento V%

“Qc elmdv 10 okfintpov &véoyxede mdor Beolowv.

No cabe duda de que se trata del mismo tipo de contacto con
una potencia sagrada que en los ejemplos antes citados. El contacto
con la fuerza divina que posee el cetro sirve de sancién religiosa
al juramento.

Esta explicacidn nos hace entender mejor el juramento por el
cetro que hace Aquiles ! y sobre todo viene a aclarar el pasaje li¥

¢ 8¢ [okfntpov] tol péyeg Eooetan Epxog
«este (cetro} serd para ti un gran &pxog».

Benveniste !, analizando con minuciosidad el vocabulario del
juramento, interpreta &uvop &pxov como coger firmemente el
8pxog, siendo éste algo material, un objeto sacralizado que contiene
una potencia que castiga toda falta a la palabra dada. El cetro,
pues, encierra en si tal potencia.

§ 13. Otro rasgo del caricter sacro del cetro puede apreciarse
en el culto que, seghin Pausanias, se rendia a cierto cetro en Que-
ronea '®;

...Bedv B2 p&hiota Xapwvels mpdol 16 oxfinrpov, 8 molfiom
Al ¢nowv “Opnpog “"Heouotov... ... Exewv "Ayauéuvova’ 1o8to olbv
10 okfintpov céfouot, Adpv dvopdlovreg, xol elvow pév 11 Beldre-
pov ody fixiota 8nhol 1d &¢ 1olg dvbpdmouvg Empavig 2E adtod”
.oxopobiival 82 adtd g v Poklba Ond *HAéxTtpog THg "Ayauéy-

16 1. 7.412,

n7 11 1.234 ss,

e J1. 1,239,

119 E, Benveniste, Vocabulaire II, pp. 168 ss.
120 9.40.10.
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vovog melBopo vadg b odk Eotv adtd Snuooly memownpévog,
A& xat& Erog Exaotov & lepdpevog &v olxfport Exsl T oxij-
nrpov' xed ol Buolen dvdk mdoav fuépav Biovrar, kal Tpdmela mopd-
Keltan Tovtodomddv kpedv xal meppdrov TARENG.

El hecho de que sea apodado lanza (Aépv Svopélovreg) puede
sugerir que tal vez se trate de una antigua hoplolatria'¥, aunque
debe traiarse de una indicacién de tamafio, un cetro large como
una lanza (cf. meppfkng), tal como aparece en las representaciones
de la cerdmica clésica o, si pertenece a estadios més antiguos, en
la gliptica cretense. Se afirma que posee un algo divino (glvon pév
7L Belétepov) ¥ que es honrado sobre todos los dioses.

Es asimismo revelador que no exista un templo depositario del
cetro, sino que cada afio, el que hace las veces de sacerdote ($
tepbpevog), lo tiene en su casa, donde a diario se le ofrendan sacri-
ficios vy primicias. Cabe interpretar las palabras de Pausanias, en
vista del caricter sacro del cetro, de un modo inverso. El cetro,
contenedor de una fuerza sagrada, la transmite por contagio a su
poseedor; es el cetro, pues, el que cada afio posesiona de esta fuerza
a un habitante de Queronea, elevindolo al rango sacerdotal, durante
todo el afio de su posesién. La santidad estd en el cetro y su pose-
sién santifica. Aparentemente, cuando el significado primitivo del
cetro se habia perdido, esta unién de cetro y sacerdocio fue inter-
pretada al revés: el sacerdote electo es designado para ser custodio
del cetro divino.

§ 14. La ultima prueba, sin embargo, del cardcter sacro del
cetro la proporciona la indagacién sobre el origen mismo de este
clemento.

Los poemas homéricos conservan las alusiones necesarias para
poder hacerse una idea bastante aproximada del cetro homérico en
su aspecto material. Es indudable que la materia prima era la rama
descortezada de un arbol, segin se ve en las palabras de Aquiles Z:

121 Cf. Ch. Picard, Les religions préhellénigques, Paris, 1948, pp. 158, 199, 216
y 249. Adpu en principio es un palo, no necesariamente largo, pero pronto se
aplica a la vara de la lanza. Pausanias (I. c.) sefiala el origen del cetro de
Queronea, encontrado en una tumba; debe, pues, tratarse de una vara de lanza.
12 J1, 1.234 ss.
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16be oxkiimrpov, 16 pév ol méTe ¢pOARx xal 8Loug
¢ooet, Emel &) mpdra toufv £v Speoot Aéloumev,
o0b” dvalninosr mepl yép ph & yoAxdg Eheye
POAAa 1e kol PhoLdOV

No sabermnos si se trataba de alguna especie particular de arbol.
Solo Hesiodo nos detalla que el suyo era una rama de laurel 2.

Esta rama era adornada con clavazén de oro, ypuoétolg fjhotal
memappévoy ¥, al parecer en gran nimero, ya que el epiteto ypu-
cfov ¥ parece aludir a estos adornos y no al material del que esta
hecho el cetro 1%,

Nada sabemos de sus dimensiones: el epiteto mery0 ¥ indica que
el cetro debia resultar un instrumento grueso. Unicamente de modo
indirecto podemos pensar que debia tener el largo acostumbrado
con que aparece en las representaciones ceramicas: a) por el testi-
monio de Pausanias'® ya citado, donde el apelativo Aépu indica tal
vez que poseia el largo de una lanza; b) por la aplicacion del adje-
tivo mepipfxng al pé&BSog '®, pero es necesario poner en claro la
relacién del oxfinrpov con el p&Bdoc en los poemas homéricos si
queremos que este segundo testimonio tenga algin valor.

§ 15. En la Batracomiomaquia la confusién entre el gkfintpov
y el p&pdog es total, ya que nos encontramos que el heraldo tiene
como distintivo un p&pdog ¥

kfpuE Eyyodlev RAOs ¢pépav papdov perd yepalv.

Es probable, sin embargo, que en principio ambos elementos
estuvieran diferenciados. Asi, por ejemplo, en el plano de la divi-

13 Hes. Th. 30.

124 I, 1246,

125 11 1.15; Od. 1191, 569.

1% No hay que descartar la posibilidad de que se trate de un ejemplo més
de la costumbre de hacer de oro todos los objetos de uso o procedencia
divinas.

127 1. 18.416,

18 Loc. cit.

1% Od, 10.293; 12.251.

10 Btr. 136.
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nidad vemos que en los poemas homéricos todas las divinidades
portan cetro, salvo Hermes, que lleva un péfdog 1.

Es de sefialar que en la Iliada sélo encontramos dos veces ates-
tiguado el p&pbog:

a) ypuoelng péPdoior Bimvekéowv mepl kOxAov 2, describiendo la
orla de un escudo cuya interpretacién es insegura. Leaf!'® ve en
p&Bbolol un equivalente de poagaig, ambas formas relacionadas con
(ope, «grapass por medio de las cuales se sujetarian las distintas
pieles que forman el escudo homérico, aduciendo el ejemplo del
viejo escudo de Laertes ™ &8 1éte y* §5n xeito, padal &' EAérovro
iudvriov. Puede pensarse también que la apariencia exterior de
estos eclementos de sujecién semejase una orla de pequefios bas-
toncillos 13,

b) slhero 52 péPdov, 1fj 1° dvbpdv Supora BENye %, verso que
volvemos a encontrar en la Odisea'¥. Se trata aqui de una varita
de virtualidades mdgicas, atributo de Hermes y usada también por

la maga Circe ' y Atena!”, con efectos soporiferos y metamérficos,
conductor también de las almas 49,

Es necesario hacer notar que los verbos que se emplean en unién

del pé&Pdog mAfioow, 8éAye ¥ Eémpaiopcn tienen los tres implicita
la idea de un golpe.

O£Lye, de significado originaric mal definido, es entendido como
«encantar, transformar o paralizar por medio de un encantamien-
to» ¥ Sin embargo, un matiz puede apreciarse en sus formas empa-

D1 Cf. Od. 5.87: ‘Eppela ypuodppornt.
122 12.297.

133 The Iliad 1}, Amsterdam, 1971, pp. 546 ss.
134 Od, 22.186.

3% Asf lo entendid el escoliasta A: Eppae téc Poclag poapals popboeibiaLy

Sonep Ppreplv.
136 24.343.

W = 0d. 547; cf. 24.3.

133 Od. 10.238, 293, 319.

13 Od. 13.249; 17.172, 456.

W Cf. 1L 24.445: tolor &° 9" Gmvov Eysue Sudxtopoc TApyeipbvimg. Para
los empleos del p&pbog en metamorfosis, cf. Ov. M 23819, Ant. Lib. 10;
como conductor de almas, cf. Od. 241 ss. En Pi. O. 933 vemos que Hades
lo usa para gobernar a los muertos.

W1 Chantraine, op, c¢it, 5. u. Bfiyewv aparece también ligado a la accién
de la palabra y del canto; cf. Od. 3264; 12.44; 17514 ¢ Hym. Apol. 161. En la
Iliada sirve para expresar los efectos de la intervencién divina sobre los
hombres; cf. 12.255; 15.594,
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rentadas germ. angl.-saj. dolg, a. a. a. tolc, que en principio significan
«golpes 142,

*Empalopar €s «golpear con violencia, con coraje= ¥, empleado
para designar la accién de arrear los caballos . Pertenece a la
misma raiz y&omif que vemos puesto en relacién con p&Bdog en
Ten. Eq. 84 pdo‘n& ﬂ p&ﬁboq,

*P&Bdoc es, pues, una vara de golpear hecha de una rama joven
de un arbol® o de una caiia . Como vara es utilizada como asta
de lanzas o de arpén pescador ¥, por ello tiene la longitud de este
tipo de instrumentos mepiufxng, cf. Bobpa mepihxn M.

Aparte de su significado concreto, el p&pdog es sentido como un
instrumento magico con cuyo golpe se consiguen efectos sorpren-
dentes, de indole chamanica '®.

El p&Bdo¢, como el cetro, comunica una fuerza especial, aunque
de consecuencias distintas, de contenido mégico en el p&pdog y de
contenido religioso en el cetro. En origen deben remontarse a una
misma fuente y se ha sefialado ya que el p&Pdog es simplemente
una forma elemental de cetro!®. En la saga popular el 3&Bbog ad-
quiriria el valor mégico, mientras que el cetro conservarfa el reli-
gioso, dos facetas de una unidad primitiva en la que lo magico y
lo religioso no debfan estar ain diferenciados.

Es de sefialar que el p&pdog como el cetro es dureo ¥, bien por-
que la explicacién sea la misma que para el cetro, i. e. clavazén
dorada, o que se trate de la atribucién tipica homérica de los
objetos hechos de oro a los dioses.

142 Havers, IF 28, 1911, pp. 190 ss., apud Chantraine, loc. cit.

143 Boisacq, Dict. éty. de la langue grecque, 5. u. palopat.

44 I1 5.748.

145 Jon Trag. fr. 40. Estarfa relacionado con pduvog (< *pé&p-vog), cf. Boisacq,
op. cit. s. W.

16 Cf, pam¢ v la glosa de Hesiquio pdmna’ tiv xoddunv. Sefialemos que
en la Itfada la vara del pastor se expresa con un compuesto de *kaira ¥y una
forma de *ppéme: xoahabpow 23.845.

W Od. 12.251: mpoPbhe d0uedg mepufikel p&pde, cf. el kdhoapog dhievtikde
de Arist. PA 693+ 23,

14 0Od, 12,443,

19 E. A. S. Butterworth, Some Traces of the Pre-Olympian World in Greek
Literature and Myth, Berlin, 1966 (citado Some Traces), pp. 154 ss.

1% P, Raingeard, Hermeés Psychagoge. Essai sur les origines du cult d'Hermés,
Paris, 1935, pp. 406 ss.

151 Od. 17.172; 243,
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§ 16. Este carédcter vegetal del cetro et sim. hizo ya pensar
en la conexién de estos elementos con las ramas de un arbol sagra-
do, del que serian, en tultimo caso, representaciones convencionali-
zadas '2, Citemos el cetro de Hesiodo, procedente de una rama de
un laurel, el 4rbol sagrado de Apolo !5,

No es un esquema privativo de Grecia, sino que la creencia de
que el cetro es la rama sagrada de un Arbol Sacro se encuentra
extendida en todas las culturas primitivas, y concretamente en toda
el area oriental del Mediterrdneo y Peninsula Anatélica. Moisés y
Aarén, como muchos reyes sacros, llevan un cetro que les ha sido
entregado por Yahweh, cuyo origen, segin la antipua tradicién
judeo-cristiana, estd en la rama del Arbol del Bien y del Mal del
Paraiso 1M,

El Arbol sagrado no pertenece, en principio, a una determinada
deidad, sino que se trata de un Arbol Césmico cuyo simbolismo
religioso primitivo es inagotable, pero cuya caracteristica principal
es la de ser el depdsito por excelencia de lo sagrado '™ por ser el
vinculo que une las dos regiones divinas, la infernal y la celeste
con la humana. E. A. S. Butterworth en un reciente libro® ha
puesto de manifiesto la pervivencia de la concepcién de este Axis
Mundi en la mentalidad religiosa griega como eje césmico, vinculo
entre lo divino y lo humano, que se realiza como pilar, 4rbol o
montafiz sagrada en las diferentes culturas primitivas, sacralizando
el mundo y constituyendo su emplazamiento el ombligo de la Tierra.

En el fondo de la concepcién griega se hallan, tal vez, las con-
cepciones religiosas minoicas ligadas al mundo anatélico. La hipé-

12 A B. Cook, Zeus. A Study in Ancient Religion I, Nueva York, 1964, p. 345.

153 Scbre el cardcter del laurel, cf. L. Gil, Inspiracién, pp. 159 s.; E. R. Dodds,
The Greek and the Irrational, Berkeley, 1951, p. 77 (las citas corresponden a la
trad. esp., Madrid, 1969).

154 B, O. James, The Tree of Life, Leiden, 1966, p. 105; S. Mowinckel, «Gene-
ral Oriental and Specific Israelite Elements in the Israelite Conception of the
Sacral Kinge, The Sacral King, p. 286, indica también que el cetro del rey
israelita es una vara divina.

155 M. Eliade, Le chamanisme et les techniques archaiques de lextase, Paris,
1951 (citado Le chamanisme), pp. 216 s. (las citas corresponden a la trad. esp.,
México, 1960). Una bibliografia detallada sobre el arbol sagrado puede encon-
trarse en la obra del mismo autor Traité d'histoire des religions, Pards, 1949,
pp. 239 ss. y 281 ss.

155 E. A, S. Butterworth, The Tree at the Navel of the Earth, Berlin, 1970
(citado The Tree).
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tesis de Evans sobre los cultos del drbol sagrado y del pilar en la
cultura minoica ¥, reforzada por las indagaciones de E. A. S. But-
terworth ¥, constituirian el aporte religioso minoico al mundo mi-
cénico. Al parecer, los minoicos utilizaban el 4rbol sagrado como
medio de obtener la epifania de la divinidad '%.

E] cetro, como rama sagrada, es la representacién de este Arbol
Césmico: él mismo es un canal de comunicacién entre las tres
regiones coésmicas, como las largas varas de Dioniso y los Dioscu-
ros 1, El posesor del cetro estd, pues, en comunicacién con el Arbol
Sagrado y sus virtualidades, destacandose del comin de las gentes
por esta vinculacién con la divinidad que hacen de él un ser en
cierto modo divino. No cabe duda de que el portador del cetro es,
en principio, un 8siog &vip.

§ 17. Por su especial comunicacién con lo divino a través del
cetro, su portador participa de la esencia y del conocimiento de la
divinidad, siendo en 1ltimo término su vicario terrestre. Este carac-
ter divino del portador del cetro le permite dialogar con los dioses
vy hace eficaces sus palabras ante ellos; al mismo tiempo, es consi-
derado tabd por ser él mismo una manifestacién de lo divino. Su
conocimiento trascendente, superior en todo al humano, le faculta
para el desempefic de funciones sobrenaturales cual la clarividencia
y el conocimiento de lo arcano, de los males ocultos, de sus medios
de curacién, etc. Por ello el portador de cetro es sacerdote, pdvrig,
latpbupavrig (milagrero), etc. Y esta misma serie de atribuciones
la encontramos referida a los reyes primitivos (ver §§ 2, 5, 6 y 9).

Podemos ahora unificar el cuadro del § 11 asignando a las tres
columnas un origen comun: el del primitivo y tnico portador de
cetro,

157 «The Mycenaean Tree and Pillar Cult and its Mediterranean Relationss,
JHS 21, 1901, pp. 190 ss., que fue objeto de critica por M. P. Nilsson, The
Minoan-Mycenaean Religion®, Lund, 1950, pp. 257 ss.

158 The Tree, pp. 18 ss.

1® E. R. Dodds, op. cit.,, p. 92, n. 62.

10 E, A. S, Butterworth, The Tree, p. 119, a propésito del hasta de Dioniso
escribe: «We have supggested that the hasta is, like the spears of the Dioscuri,
the axis mundi along which the souls of the dead might travel up from the
underworld to the highest heaven or downwards to the world belows.
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El estadio I representa el origen del portador del cetro: el hom-
bre divino, rey sacro, sacerdote y pévtig, milagrero, protector y
salvaguarda de su comunidad.

El estadio II representa la primera escision de las atribuciones
del personaje unico del estadio I, al perderse la nocién sacra de la
institucién real. Las virtualidades de este primitivo rey-dios se repar-
tirian entre sus herederos 1.

Posteriores evoluciones han sido ya vistas en el cuadro del § 11.

I EIOL ANHP PORTADOR DE CETRO

Il SACERDOTE REY MANTIS

En Grecia quedan restos de esta primitiva figura del rey sacro,
tal vez pertenecientes al acervo minoico'® o, simplemente, manifes-
tacién del fondo comtn indoeuropeo 2. Puede apreciarse el caracter
sacerdotal de los reyes de Esparta, la' pervivencia del cometido reli-
gioso del arconte Paolhedg en Atenas 16 la figura del primitivo rey
méagico Salmoneo, dominador de las fuerzas de la naturaleza ', etc.
La casa de Cadmo en Tebas, zl igual que los santuarios donde se
manifiesta lo sacro, es &patov . En fin, infinidad de huellas de la

161 ¥ Duchemin, op. cit., p. 37, escribe: «. .héritiers se répartissant les
attributions de ce roi-dieu primitif: le roi proprement dit —guerrier, chef et
juge—, le prétre ou le devin, le guérisseur ou le médecin. A ces trois aspects,
dont chacun reléve d'un aspect différent de la royauté magique primitive, il
convient, selon nous, d’ajouter le poétes,

162 Cf, Od. 19.187 s: tfiel 8 &vl Kvaoodg, peyddn méhig, EvBd te Miveg |
tyvéwpoc Paolheve Aldg peydhos dapiomhg; sobre el cardcter sacro de la
realeza mincica, cf. n. 163.

163 Para la monarquia sacra en la cuenca oriental del Mediterrdneo, cf.
I. Engnell, Studies in Divine Kingship in the Near East, Oxford, 1967, y el
conjunto de trabajos The Sacral Kingship ya citado.

14 H. J. Rose, «The Evidence for Divine Kings in Greeces, The Sacral
Kingship, p. 371 ss.

165 M. P. Nilsson, The Mycenaean Origin of Greek Mythology, California,
1963, p. 91.

166 Paus. 9.12.3.
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existencia de un monarca divino cuyo testimonio épice lo constituye
un pasaje de la Odisea ':

Tiv &' dmopsBopevog Mpocken TOAOENTIC “Obuacede”
o yovar, odx &v tlg og Ppotdv &n° dmeipova yaiav
vewkelor § yép oev xhéog odpavov edpbdv [kével,

&g 1 tev § Paolifog dudpovog, 8¢ 1 Bzoudhc
&vbpdor &v moiloiol kal [¢Bluoior dvéoowv

eddklog dvéynol, dépnol 8¢ yala péiava

mupobc xal kpebdg, Pplonor 6& bévbpex kopmd,

tlxty 8° Euneda piiha, B&hadoa b mapéyn [x6b¢

¢E ednyeolng, dpetdor b2 hool O adtol:

donde se nos habla de un monarca en virtud de cuyo justo com-
portamiento la negra tierra produce trigo y cebada, los arboles se
cargan de frutos, las ovejas paren robustas crias, el mar da peces
y los hombres prosperan bajo su buen gobierno.

Algo parecido se encuentra también en Hesiodo '%,

No podemos determinar en qué condiciones, por qué y cuando
este caracter divino de la primitiva realeza se perdié . Sobre las
caracteristicas que debia presentar, la comparacién con la misma
institucién india antigua puede darnos una idea bastante aproximada.

§ 18. La antigua realeza india presenta en muchos aspectos
correspondencias cercanas con instituciones similares de otros anti-

167 Od. 19.106 ss.

168 Op. 240 ss.

18 M, P. Nilsson, A History of Greek Religion, p. 125 (la cita corresponde
a la trad. esp.,, Buenos Aires, 1969), ptensa que este primitivo rey-dios, hombre
dotado de poderes magicos, desaparecié pronto en Grecia, al asumir la prin-
cipal funcién de éstos, la comunicacién bienhechora con la divinidad, las cabe-
zas de los clanes patriarcales. No podemos saber ain en qué fecha se produjo
este cambio. Se ha querido ver en el wanax micénico los rasgos peculiares
del rey-dios (cf. L. R. Palmer, The Interpretation of Mycenaean Greek Texts,
Oxford, 1963, p. 83), pero esta posicién ha sufrido una dura critica por G. Mylo-
nas («The wanax of the Mycenaean States, Classical Studies presented to Ben
Edwin Perry, INinois, 1968, pp. 66-79; cf., del mismo autor, Mycenae and Myce-
naean Age, Princeton, 1966, pp. 168 v 209 ss.). En la actualidad el estado de
la documentacién no permite dirimir la cuestién: el anico dato que podemos
aducir con certeza es que se puede apreciar un control del culto por parte
de palacio,
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guos pueblos indoeuropeos, y, como en éstos, era, en sus caracte-
risticas mas sefialadas, una institucién sagrada'. El antiguo rey
indio era un hombre extraordinario, distinto completamente de sus
subditos, posesor de cualidades y epitetos divinos '; tiene un poder
sobrenatural que le permite ser el protector de su comunidad 7,
pero su papel mas sefialado es el de mediador entre los poderes
de la naturaleza y de los dioses por una parte y su pueblo por
otra . Su propia conducta influye de modo decisivo en la marcha
de su reino. Vemos en el Mahabharata'™* los efectos del juste com-
portamiento del monarca:

..la tierra producia cebada sin ser cultivada y colmaba
todos los anhelos del rey, Las vacas daban también leche
a su gusto y cada brote de loto estaba repleto de miel. Los
frutos eran jugosos v sabrosos, y nadie se marchaba sin
alimento. En su reino los hombres vivian libres de todo
temor y de desastres. Ni la decrepitud ni la desgracia se
ensefioreaban del pais...

Su calidad de mediador hace que él mismo sea considerado como
una divinidad que pone el movimiento la fertilidad de la tierra y
de la vida toda'®. Es posesor del ojas, la energia creadora y vital,
que es la fuerza distintiva de la realeza . Es, ademds, el mantene-
dor y soporte (danda) del orden revelado que existe de acuerdo con
normas eternas no escritas: ejerciende su autoridad real y admi-
nistrando justicia, el rey indio mantiene el orden establecido ',

Este rey sacro, capaz también de sanar los males incurables 1™,
lleva como distintivo de la dignidad real unos objetos, los upacara,
que son depositarios de un poder especial que transfieren al hombre

1% J. Gonda, Ancient Indian Kingship from the Religious Point of View,
Leiden, 1966, pp. 140 ss.

1t Op. cit., p. 6.

12 Qp. cit., pp. 5 ss.

173 Op. cit., pp. 6, 129 ss.

174 7.a.69; cf. op. cit.,, p. 129.

175 Op. cit., pp. 130 s.

176 Op. cit., pp. 29 y 81.

M Op. cit., pp. 17 5.

178 Op. cit., p. 10.
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que los posee, capacitindolo para desempefiar sus funciones regias
rectamente. En algunas partes los upacara son considerados como
Jos verdaderos portadores del poder y autoridad reales ™. De ellos,
el rey indio lleva un cetro (es portador de cetro = dandadhara) como
administrador de la justicia y mantenedor del orden establecido,
que es entendido como un emblema de significado a la par religioso
y social, expresion de sacralidad y autoridad, receptaculo de un
poder especial que es una participaciéon del poder de lo sacro!®,

8 19. El significado de los upacara indios hace centrar la aten-
cién sobre cierto rasgo del cetro homérico: cabe pensar que el cetro,
depositario de una fuerza sacra, sea, en origen, el transmisor de la
soberania, en otras palabras, que los reyes no llevan cetro, sino que
los portadores de cetro, por el hecho de serlo, se convierten en
reyes.

No s6lo encontramos este rasgo en los upacara. En la antigua
realeza sagrada germdnica sucede algo parecido: el signo distintivo
de la realeza es un anillo que, al parecer, era sagrado y receptaculo
de un mana regio y sacerdotal . En el 4rea germénica nos encon-
tramos también con la presencia del ramo sagrado como distintivo
del rey sacerdotal, por medio del cual se dominan las fuerzas de la
vida, de la prosperidad y del conocimiento 2,

La conversién del hombre divino en rey fue esbozada ya por Sir
J. Frazer!®, y resulta plausible que el @eiog dvfjp, vinculo de la
comunidad con las fuerzas sagradas, responsable, pues, de la vida
y prosperidad de su pueblo, se haya convertido con el tiempo en la
cabeza de su piramide social, en monarca de sus gentes.

Un resto de este paso a la soberania del 8ciog &viip puede encon-
trarse en la Iliada '

&AA° B1e &0 ylyvwoxe Geob ydvov fbv Léviax
adtod piv xatépuke, Slbov & & ye Buyatépa fiv,

1 Op. cit., pp. 38 s.

10 Op. cit., pp. 17 ss., 22 s,

181 A, V. Strom, «The King God and his Connections with Sacrifice in Old
Norse Religions, The Sacral Kingship, pp. 704 ss.

182 Op. cit., p. 706.

183 Ia rama dorada®, pp. 121 ss.

184 6,191 ss.
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bixe 8¢ ol tipfic Paciinibog Huoy mdomg:
xal pév ol Adkiol tépevog Tduov Efoyov dAhwv,
kaAdv utahific kal &podpng, Bepa vépoito,

donde vemos que el yerno de Preto, al darse cuenta del caricter
divino de Belerofonte, lo retiene junto a él, concediéndole la sobe-
rania, y asignindole la comunidad un tépevog, disfrute comun de
los dioses y los reyes. Es algo mas que el tema del héroe que, tras
vencer en una serie de empresas, recibe como recompensa la mano
de la hija del rey y la mitad de su reino.

El caricter sacro de Belerofonte parece confirmarse por la pose-
sién de un santuario en Corinto %,

Podemos concluir, pues, que el cetro, la representacién del Arbol
Sagrado, es portador de una fuerza sacra que sacraliza a su posesor
otorgandole una serie de virtualidades que hacen que este fefog
dviip se convierta en cabeza de su comunidad, en rey sagrado, indi-
viduo profeta, sanador, adivino y hechicero al tiempo, cualidades
que recuerdan muy de cerca a las poseidas por los chamanes ¥,

§ 20. El chaman es, por excelencia, el detentador de las técnicas
del éxtasis ¥, esto es, el conocedor del medio de trascender la esfera
de lo humano. Los chamanes tienen entrada en una zona de lo
sagrado inaccesible a los demds miembros de la comunidad por su
especial condicion, fruto de la transmisién hereditaria, del llama-
miento o de la eleccion ¥,

La técnica chamdnica mdas caracteristica consiste en este paso
de una regién césmica a otra, pues el chamidn conoce el misterio
de la ruptura de los niveles que las separan porque conoce el eje
central que los une, el Axis mundi (Arbol, Montafia, Pilar, etc.)'®.
El Arbol Césmico es esencial al chamén: de él hace su tambor que
desempefia en el ritual chamdanico un papel de primer orden. El
chaman, al tocarlo, entra en contacto con el Arbol Césmico y puede
ascender a través de €l hasta los Cielos™. El mismo significado

185 Paus. 2.2.4; cf. M, P. Nilsson, The Mycenaean Origin..., . 51.
18 W, R. Halliday, op. cit., p. 54.

187 M. Eliade, Le chamanisme, p. 20.

128 Op. cit., pp. 27 ss.

18 Op. cit., pp. 209, 206.

90 Op. cit., pp. 141 ss,
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tienen las representaciones multiples del Arbol Césmico, una de las
cuales es el cetro ¥,

Esta unién con lo sagrado y la posesién misma de las técnicas
del éxtasis permiten al chaméan ser curandero —pues ve las enfer-
medades ocultas y sabe el modo de sanarlas »—, clarividente y adi-
vino ¥, y, en muchas ocasiones, sacrificador de su comunidad '*.

Los antiguos pueblos indoeuropeos conocian el chamanismo, que
aparece en todos ellos un tanto disfrazado por influencia de las cul-
turas mediterrdneas y orientales, con las que entraron en contacto
en su camino hacia el Préximo Qriente . En Grecia misma encon-
tramos restos de concepciones e individuos chaménicos que perte-
necen a este fondo de chamanismo primordial %, E. A. S, Butter-
worth ha puesto de manifiesto los rasgos chaminicos de determi-
nados personajes del mito griego, el caricter chaminico de la mo-
narquia de los Peldpidas " y la similitud de los cetros de Posidén,
Hermes y Agamenén con los cetros chaménicos norteasiaticos 1%.

El eeiog dviip y €l chaman disfrutan ambos de los mismos pode-
res y poseen como medio de ejercerlos un instrumento que repre-
senta al Axis mundi.

§ 21. Podemos considerar ahora otra cuestién., Entre los porta-
dores habituales del cetro homérico, dejando a un lado la figura del
rey, se cuentan los heraldos, los sacerdotes, los pévrelg, los aedos
¥, tal vez, los curanderos. Resulta en verdad sorprendente que estos
cinco tipos de personajes estdn incluidos en el grupo de seis, que,
en los poemas homéricos, son conocidos como &nuiogpyol.

Son dos los testimonios de los &nuioepyol, ambos en la Odisea:

tlg yop 84 Eeivov kaAel &hAobev adrdg EmeAbdv
dAhov y*, el p) 1&v ol Snpwoepyol Eaouv,

191 E, A, S. Butterworth, Some Traces, pp. 150 ss.

192 M. Eliade, Le chamanisme, pp. 149 s., 175 s.

193 Op, cit., pp. 149 ss.

1% Op, cit., p. 150.

195 Op. cit., pp. 294 ss.

1% Op. cit,, p. 303. E. R. Dodds, op. cit., p. 142, piensa que las huellas de
chamanismo en Grecia proceden de los contactos de los griegos con los escitas
en €l Mar Negro. Sin embargo, parece claro que la mayoria de los restos per-
tenecen a un fondo més antiguo, cf. n. 185.

197 E. A. 8. Butterworth, Some Traces, pp. 135 ss., esp. 149 ss.

198 Op. cit., pp. 154 ss.
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péavey §i intfipa xakdv fi 1éxtova Solpav,
A kel 8fomyv dobdv, 6 kev tépmupoly Geldov;
obtoL yap kAntol ye Bpordv &n” dmelpova yoiov .

Th obre felvov Eundlopal obiB’ [ket&av
obte Tt knpbrwv, ol dnuoepyol Eaow .

De la lista de ®dnuoepyol aqui citada, cinco de ellos, pues, son
portadores de cetro: tunicamente, al menos a primera vista, el
téxtwv bolpev parece pertenecer a otra categorfa distinta de n-
pospyol ®. Sin embargo, conviene acercarse a la figura del téxtov.

La primera dificultad se plantea al estudiar €l sintagma téktov
dobpwv, que ya habia causado problemas en la antigiiedad 2, pero,
sea cual fuere su exacto significado, no nos impide hacer unas cuan-
tas indicaciones provechosas sobre la figura del téxrtwv.

Podemos decir que el réxtwv €5 8¢ yepolv &miotato Saidaia
né&vrte | Tebyewv 2 es el faber capaz de realizar toda clase de pri-
mores. Conviene recordar aqui que el adjetivo soub&Aeog se aplica
en Homero siempre a manufacturas de metal o madera®*, al igual
que el participio Scud&Aiwv 2. Esto restringiria la esfera primitiva
del trabajo del téxrov: es el faber que trabaja el hierro y la ma-
dera.

Para desempefiar su trabajo ¢l téxtwv pOsee un conocimiento
muy especial, 8¢ p& te nbong | &5 £l8fi ocoglng™, por inspiraciéon
directa de la divinidad #7.

199 17.328 ss.

.0 19.134 s.

2! De manera paralela a los testimonios de Grecia cldsica, Homero cono-
ceria también dos categorias de demiurgos: los artesanos y los magistrados.

22 Cf, Hesch. v Suda, s. #. v el comentario de Eustacio al pasaje. L. Gil,
Introduccidn, p. 410, ve en el téxtwy Solbpov al carpintero de ribera (cf. Bdpo
vnioy de I 15410), pero Od. 9392 005> &vbpec vnidv Ewvi Téxrtoveg. Tal vez
sea téxtwv Sobpov = carpintero, en oposicién a otros tipos de téxtoveg, xepoo-
£4c en Il 4.110, de metal H. Aphr. 12 5. y E. Ale. 5.

a3 J1. 5.60 s,

2t Se aplica al fwotfp, Odpnf, odrog, Opdveg: II 4135 B8.195 19.380;
Od. 1.131.

25 Cf. Il. 8479: odxog... ndvroos Sardddrwv; Od. 232000 Aéxog EEeov...
Salbddhav. ..; cf. textéverv Baidddiovtwv Pi. P. 536.

26 JI. 15411 s. Se trata de una tektoodvn, cf. Od. 5249 s. &vfip. .. eB elboxg
TEXTOOUVE LY.

27 1, 15412: mo@npoadvporv "A@fvng; cf. JI 561
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Un rasgo que hemos de tener en cuenta es que este conocimiento
de la profesion debia ser hereditario: nos encontramos con que un
tal Fereclo, téktwv troyano, es hijo de un Tecton ¥ Harmdnida, esto
es, «hijo del Ajustador»®,

La inclusién del téxteov junto con los otros demiurgos parece
fundada por la posesién de un conocimiento secreto, transmitido
hereditariamente, vy que le permite crear objetos maravillosos para
las mentalidades primitivas.

No podemos saber con seguridad si el primitivo téxktwv homérico
es portador de cetro también. Indirectamente, si consideramos la
figura de Hefesto como remedo divino de los herreros humanos,
esto es, los téxtovec del hierro, el testimonio del pasaje de la
Iliada en que sale a recibir a Tetis podria tener algiin valor 2"

80 B2 yutdv®, Ele 52 oxfimtpov mayd, BT && Obpats
Xoheboy

El caricter divino de los cinco primeros demiurgos portadores
de cetro y la posesién de un conocimiento arcano —y la posible
posesién de un cetro— del téxtev invitan a considerar que los seis
forman un grupo coherente.

Hay un proverbio yakuto que dice que «herreros y chamanes
nacen del mismo nido»?! y sabemos que la profesién del herrero
en las culturas primitivas es, como la del chamén, hereditaria 212,
M. Eliade ha examinado con detalle el valor magico de estos fabri
y concluye que «el herrero o el artesano divino o semidivino son
al mismo tiempo arquitectos, danzantes, musicos y hechiceros-mé-
dicos. Cada una de estas capacidades pone de manifiesto un aspecto
diferente de la gran mitologia del savoir faire, es decir, de la pose-
sién del oculto secreto de la fabricacidn, de construir... Hacer algo
es conocer la férmula mégica de su fabricaciéns 23,

28 Puede entenderse como nombre propio. Los editores dudan en el uso de
la mawyiiscula.

2 J1, 559 s.

20 11, 18.416 s.

2 M. Eliade, Le chamanisme, p. 350.

22 Op. cit., p. 353,

213 M, Eliade, Forgerons et alchimistes, Paris, 1956, p. 100 (las citas corres-
ponden a la trad. esp., Madrid, 1959).

111, —23
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El téxktwv homérico tiene un conccimiento directamente inspi-
rado por la divinidad y que él trasmite, hay que suponer que secre-
tamente, a sus hijos. La inclusién del téxtwv dentro de los seres
sacros no hace sino continuar una tradicién indoeuropea, que en-
cuentra paralelos en otros pueblos de la antigiiedad.

Ya se habia sefialado el cardcter de iniciacién que se apreciaba
en el artesanado homérico, y se lo habia comparado con la casta
india de los sudra-, fabri en el amplio sentido de la palabra, cuyos
productos, elaborados con el concurse de ciertos gestos rituales,
adquirfan una virtud particular de origen mistico y casi religioso 2%

La presencia del elemento sagrado en los &nuioepyol viene a
apoyar la sugerencia de F. Bader sobre el primitivo valor de estos
individuos. «Il est évidemment impossible —escribe— 2% de rattacher
cet emploi religieux aux usages grecs de fuog, dfulog; et peut-étre
est-il gratuit —mais c’est notre seule échappatoire— d'affirmer que
la valeur politique de ces derniers était & l'origine en méme temps
religieuses,

Ya hemos visto el caréicter religioso de los demiurgos y cémo
el Téxrev se encuentra también en el mismo esquema. El ser divino
faculta al poseedor del cetro para efectuar funciones de eminente
utilidad publica; es, en ese sentido, un servidor de su comunidad.
¢Serfa tal vez este valor el que se aprecia en el término griego
bnuovpydg = Bpix pétewv, entendiendo el adjetivo &fuplog como
aquello que interesa a la comunidad porque le sirve de provecho? 2,

§ 22, Otra cuestién que se plantea en seguida es si esta fuerza
que contiene el cetro tiene en griego un término especifico para
designarla.

En la Iliada #? vemos que Posidén se dirige hacia los dos Ayantes
para animarles a proseguir la lucha y, tras exhortarlos, les toca a
ambos con su cetro produciendo en ellos un estado especial:

24 B, Mireaux, La vie quotidienne au temps d'Homére, Paris, 1956, pp. 150 s.
(la cita corresponde a la trad. esp., Buenos Aires, 1962).

215 F. Bader, Les composés grecs du type de demiourgos, Parfs, 1965, p. 140.

216 Op. cit., pp. 139 s,

7 JI, 13.59 ss.
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"H, xal oxnravie yofoyoe fvvoolyoog
&upotépw kekombyv wAfioev péveog xpatepoio,
yuila 52 Ofikev Ehadpd, mdbag kal ysipog GmepBev.

La fuerza que se ha transmitido a través del cetro es el uévog.
Podria pensarse que pévog designa la fuerza sagrada que hay en el
cetro, pero claramente se ve, por el propio caracter del pévog en
los poemas homéricos y por la comparacién de situaciones afines
en los ciclos épicos indoeuropeos, que uévog designa algo muy
proximo a esta fuerza sacra y es su efecto resultante.

«Mévog es la cdlera, el calor extremo provocado por la ingestion
de la fuerza sacra. El guerrero se calienta durante su combate de
iniciacién, produce un calor que no deja de recordar el calor mdgico
producido por los chamanes y los yoguis 218,

La descripcién del pévog?®

ofitw viv xal &pol nepl dobpar. yeipeg &amrtot
popdowy xal pot pévog Hpope, vépbe b2 moocolv
Eooupo dppotépolor

encuentra un cercano paralelo en el riastrad de Ca Chulainn, quien
antes del combate siente un calor intenso y reviste un aspecto
horrible 20,

Mévog, pues, designa el efecto de la ingestién de la fuerza y no
la fuerza misma. Hay en la Iliada un pasaje revelador 2!:

ool B¢ Bubvbiya Bdke Kpdvou mdic &yrxuhouften’
oxfimtpe pév tol ddke tetifiodon mepl wbvrov,
dAKAv &’ ob tor ddxkev, & te xphrog fotl péywoTov.

as M, Eliade, Forgerons et alchimistes, p. 105

a9 J1, 13.77 ss.

20 Para un panorama general del ciclo de Cu Chulainn, cf. Y. Marx, Les
littératures celtiques, Paris, 1959, p. 35. Una buena descripcién del riastrad
puede encontrarse J. De Vries, Heroic Song and Heroic Legend, Oxford,
1963, pp. 83 ss. Para los paralelos griegos cf. G. Murphy, Saga and Myth in
Ancient lreland, Dublin, 1961, passim.

m J; 937 ss.; cf. E. A. S. Butterworth, Some Traces, pp. 157 ss.
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donde vemos que el cetro y la fuerza &ixyf son dos mitades del
mismo orden de la misma unidad (514vd 1), donacién de Zeus al
soberano. La &Akf, que es la mayor de las fuerzas (§ 1e xp&rog
gotl péywmv), debe expresar la fuerza que se encuentra en el
cetro. En este pasaje Diomedes se maravilla de que el cetro no
haya transmitido a su posesor la &y divina zzz_

§ 23. Resumiendo para finalizar: el cetro, representacién con-
vencionalizada del Arbol Césmico, posee en él la fuerza de lo Santo
que transmite a quien lo posee facultdndolo para ejercer todas
aquellas funciones que posibilitan un conocimiento trascendente, El
posesor del cetro, por su contacto con lo sacro, estid consagrado,
es tabd. La peculiaridad de sus funciones y su caricter sagrado lo
colocan en la cumbre de la comunidad, de la que se hace rey
sagrado.

Con la pérdida del cardcter sacro de la monarquia, los diversos
herederos, que se repartieron las atribuciones del primitivo rey, llevan
tedos ellos como insignia de su primitiva condicién un cetro, expre-
sibn de lo sagrado y de la posesién de un conocimiento trascen-
dente.

No hay que descartar que en origen estos portadores de cetro
no sean sino chamanes y que se perpetiien en Grecia en los
Bnutogpyol homéricos. Sin embargo, es necesario advertir que todos
los posibles restos chaminicos en la cultura griega deben remontar
a etapas antiquisimas y las mds de las veces aparecen enmasca-
rados por el proceso racionalizador griego. Los estadios primitivos
de los portadores de cetro que aqui hemos reconstruido han de ser
considerados con prudencia por ello, pero no resultan invalidados:
tienen la garantia del tratamiento filolégico de los textos y ofrecen,
al menos, la posibilidad de integrar fendémenos dispersos dentro de
un sistema coherente.

Josg L. MELENA

22 Definir la &f ¥ su relacién con los demas términos que expresan las
distintas fuerzas en Homero escapa a los limites impuestos a este trabajo.
Una aproximacién a la idea de d&ixi fue intentada en nuestra memoria de
Licenciatura: *AAKH. La idea del mana en Grecia, Salamanca, 1970, inédita.



