EL CONTENIDO IDEOLOGGICO DEL LABGR OMNIA VICIT

La exaltacién del trabajo en las Gedrgicas alcanza su mas intensa
formulacién en el labor ommia vicit improbus et duris urgens in
rebus egestas ’el trabajo sin limites todo lo puede y la penuria que
apremia en las situaciones dificiles’ de 1 145 s., pero tanto esa
famosa méxima como el pasaje extenso al que pertenece (vv. 121-
159) son muchisimo mdas que mera exaltacién del trabajo y requie-
ren un andlisis pormenorizado. La copiosa bibliografia sobre este
tema y otros afines, que ha culminado recientemente en sendos
libros de Bodo Gatz (Welialter, goldene Zeit und sinnverwandte
Vorstellungen, Hildesheim 1967} y de L. P. Wilkinson (The Georgics
of Virgil, Cambridge 1969, en donde recoge lo esencial de dos articu-
los suyos publicados en Greece and Rome 18, 1950, 19.28, y en
Classical Quarterly 1963, 73-84), y en varios trabajos mfos, ha escu-
drifiado minuciosamente la complejidad ideolégica vy el riquisimo
contenido doctrinal del tema del surgimiento de la civilizacién, y
del progreso en general, en conexién con la degeneracién subsi-
guiente a la Edad de Oro, tema en el que se dan cita, con las
tradiciones miticas sobre los orfgenes del hombre y sus exégesis
meramente filolégicas, las libres interpretaciones o elaboraciones
filoséficas y poéticas sobre las mismas, resultando en un conjunto
de concepciones axioldgicas de primerisima importancia en la sen-
sibilidad y el pensamiento clasicos. Ahora bien, entre esas concep-
ciones es a su vez destacadisima, por su radical originalidad y por
su extraordinario alcance, precisamente la virgiliana del labor omnia
vicit, en la que se implica esta teleologfa esencialmente problema-
tica: Jupiter hizo que empeorasen las condiciones de vida precisa-
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mente para que el hombre se esforzase y construyese la civilizacion.
En esta explicacién teleolégica se contiene a su vez, en efecto,
una ardua cuestién de teodicea, intimamente relacionada, por otra
parte, con el tema de Prometco, aunque Virgilio no menciona a
Prometeo; y siendo Prometeo figura también capital para las tradi-
cicnes miticas sobre los crigenes del hombre, es necesario que antes
de entrar en el estudio directo del pasaje de las Gedrgicas veamos
una sintesis de los principales resuitados de mis trabajos, antes
aludidos, sobre Prometeo; advirtiendo que en esto de combinar el
tema de Prometeo con el labor ommnia vicit sigo igualmente los pasos
de Wilkinson y de Gatz.

Pues bien, no existe diferencia esencial entre el Prometeo de
Hesfodo y el de Esquilo, ni entre ambos y ¢l artifice de la &vfpwmo-
noda © creacién del hombre con barro. El Prometeo de Esquilo
no es sino un desarrollo del personaje hesiodeo; sus divergencias
no son sustanciales, y por lo tanto la elaboracién trégica de Esquilo,
admirable, profunda y sobrecogedora como es en el méximo grado,
no contiene sin embargo ni elementos contradictorios con Hesiodo
ni iluminacién de lo que en Hesiodo queddé oscuro, sino una pro-
blemética conflictiva que s6lo en parte es nueva respecto de la
que hay en Hesfodo, pero que queda sin solucién en el Prometeo
encadenado, y cuya posible solucién o armonizacion final en el
Prometeo liberado es a su vez sumamente dudosa y enigmdtica.
Asi, en la trilogia prometeica de Esquilo el no saber es, en grado
eminente, la via o instrumento del saber tragico: es la no ilumi-
nacién lo que ilumina, tanto por lo menos como la iluminacién
directa, en el sentido de que, junto a las grandes intuiciones fulgu-
rantes del enfrentamiento, aunque indirecto, entre Prometeo y Zeus,
intuiciones que en dicha trilogfa son paradigméticas no ya sélo
para la poesia dramética, sino para el arte en general, subsiste
una masa de inseguridad, de misterio insoluble, de oscilacién cog-
noscitiva, que, escapando a toda teodicea, y por su mezcla con lo
seguro y bien sabido, asi como con los grados intermedios (mezcla
similar, en sus efectos, a la de bienes y males en el mundo, y a la
de libre albedrio y determinismo en la moral), proporciona en el
més alto grado la revelacién o inteleccién iluminadora de lo real
que, entre muchos otros, es uno de los rasgos capitales del arte
y de la mitologfa. No irracionalidad, no paradoja absurda (como
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las, tan a la moda, que aseguran que lo bueno es pasarlo mal), sino
racionalidad estricta y suprema, esa racionalidad exaltada que es
no sélo «el mas alto de los dones del hombre», sino también uno
de los supremos valores del arte. Las tesis de los que ven entre
Hesiodo y Esquilo una neta oposicién, o al menos una transforma-
cién radical, son también armonistas y pretenden que Esquilo tenfa
que justificar a Zeus a toda costa, glorificAindolo por encima de
todo y conciliando cuanto necesitara ser conciliado; pero tan banal
teodicea, tan parecida a Ia hegeliana justificacién global de la his-
toria humana, es inadmisible, no sélo por su estrechez de miras,
no sdlo porque es incapaz de explicar verdaderamente nada y con-
duce a la mas extrema incomprensién de la grandeza de Esquilo,
sino también porque estd en flagrante y directa contradiccién con
el texto de Esquilo. La revelacién que Prometeo hace a Zeus del
secreto que tanto importaba a éste conocer no es anterior, sino
posterior a su liberacién por Hércules. La exaltacién de Prometeo
es el contenido esencial de !a trilogia esquilea; Zeus resulta odioso,
pero s6lo por contraste, y es figura que, precisamente por la falta
de enfrentamiento dramatico que comporta su ausencia, tiene una
significaciéon minima y nebulosa en la trilogia. Lo importante no
es denigrar a Zeus en el Encadenado ni exaliarlo en el Liberado,
sino, en uno y otro, ensalzar a Prometeo, su tesén, su magnanimidad
que no se doblega ante la tirania, su desprecio al éxito, su orgullo
de saber que ticne la razén. Teniendo, pues, asi, como tenemos
en Esquilo, esta exaltacion de Prometeo que, combinada con el
fragmento sobre Tetis y Apolo, nos muestra en Esquilo, junto a
sus mas usuales glorificaciones de Zeus y de los dioses o de la
divinidad en general, una riqueza de matices y amplitud de miras
verdaderamente modélicas, es poco recomendable que se quiera
buscar a toda costa, ya sea la armonizacién en el Liberado, ya la
inautenticidad «sofistica» en el Encadenado, para reducirlo todo a
pobre uniformidad, a exclusiva glorificacién de Zeus. Los poetas clasi-
cos, y Esquilo tanto como el que mas, saben, por lo menos tan bien
como los fildsofos, que la justicia deberia existir pero no existe
més que de un modo esporadico e imprevisible (aunque tanto més
abundante, evidentemente, cuanto mejores son las personas y las
situaciones, es decir, cuanto mds se logre que las cosas se acerquen
al ideal de la Edad de Oro), y no intentan arreglar las cosas con
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la tosquedad de decir que ya existe de un modo universal y que
Zeus la garantiza, que a eso equivale de hecho el armonismo esqui-
leo de Owen y en general todos los pseudo-optimismos teodiceicos,
incluido el de Hegel; a ese armonismo se adscribe también de
algin modo Solmsen cuando da a entender que Prometeo iba a
garantizar sélo el progreso material y en cambio Zeus va a pro-
mover la justicia. Nada de eso hay en Esquilo, como no lo hay en
Hesiodo: bajo Zeus no hay aumento alguno de justicia; en la
mitologia no hay més realidad venturosa que la del reinado de
Crono o edad de oro, y el que, como ¢l mismo Solmsen ha mostrado
después con gran finura y penetracién, para Platén la felicidad de
la Edad de Oro se debiese no tanto a abundancia material como
a la presencia entre los hombres de la paz, la justicia y el buen
gobierno, esto es, de las tres Horas Eilpfvn, Alkn ¥ Ebdvopla, no
implica admisién alguna de que después del reinado de Crono haya
vuelto a haber nada de esa plenitud, ni que haya procedimiento
alguno que garantice su retorno.

Cuando Vandvik, uno de los méas conocidos armonistas, pretende
explicar el m&@er p&dog, o ley de aprender por el sufrimiento,
diciendo que es una nueva felicidad que ha instaurado Zeus des-
terrando la felicidad propia de la Edad de Oro o reino de su padre
Crono, estd exponiendo una teodicea banal y dificilmente admisible;
esto se ve muy claro si observamos que no hay diferencia alguna
entre esa pretensién de Vandvik y la pretensién, en la caceria de
las brujas de las Minas del rey Salomdn, de que los sefalados por
las brujas para recibir el mortal mazazo en la cabeza debian con-
siderarse muy felices por contribuir a la purificacién general, o, en
general, la pretensién, implicada en ¢l pseudo-optimismo teodiceico
de Hegel, de que igualmente debe considerarse muy feliz cualquier
victima de cualquier crimen, porque los crimenes forman parte del
designio divino, y todo es muy buenc puesto que todo tiene su
funcién y todo estd justificade. Nada mds falso: pues de que de
los males salgan a veces bienes no se seguird jamds que los males
sean bienes ni que estén justificados. Por tanto, tampoco puede
haber mayor falsificacién del propio m&8s. p&bog que esa preten-
sién teodiceica de que lo que demuestra la sabidurfa de Zeus es
obligar a aprender sufriendo; eso no serfa sabiduria, sino impoten-
cia en el mejor de los casos, si no ya la perversidad pura y simple
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que Paratore le atribuye en su comentario al labor ommnia vicit:
pues infinitamente mejor seria que los hombres alcanzaran la sabi-
duria sin sufrir y sin caer tampoco en ninguna de las supuestas o
pretendidas lacras del no sufrir, puesto que las penalidades sélo
sirven para alcanzar trabajosamente lo mismo, y no otra cosa dife-
rente, que bien podria alcanzarse sin elias y que de hecho asi se
alcanza a las veces. La exaltacién del n&fz1 p&bog y del labor omnia
vicit es exaltacién de lo que se consigue con el trabajo en vista
de que las condiciones son malas, no exaltacién de que estas condi-
ciones seam malas, pues si no lo fueran se conseguiria o mismo,
pero sin penalidades, que por tanto son intrinsecamente inttiles.
La concepcién de una divinidad inteligiblemente omnipotente in-
cluiria condiciones incluso mucho mejores que las de la Edad de
Oro, pues deberia incluir tanto la felicidad sencilla de la Edad
de Oro como la posesién de fodos los bienes, por lo menos, que
se han conseguido con el trabajo. Asi, esa teodicea banal equivale
a «el que no se conforma es porque no quieres, y es la méas tosca
de las falsificaciones de la percepcién del bien y el mal, puesto que
en lugar de admitir, como Job y como la teologia y sabiduria
cristiana en general, que los designios de la providencia son ines-
crutables, que el hombre no conoce el modo como ella opera y
que es ininteligible para el hombre, aunque no contradictorio, es
decir, que simplemente desborda las posibilidades de la mente
finita, que una divinidad buena, omnipotente y sabia, permita el
mal, trata de saberlo todo falsificindolo todo. Pues la corrupcién
no es propia de la civilizacién ni de la vida muelle, sino de la vida,
de la imperfeccién del hombre, en vida muelle y en vida dura por
igual. La prosperidad «meramente material» es mejor que que no
haya ni siquiera eso, puesto que su ausencia no garantiza pureza
alguna. Cuando Vandvik dice que los beneficios de Prometeo a los
hombres eran iniitiles y pernicioses porque han traido guerra, inmo-
ralidad e infelicidad, esta volviendo del revés a la vez a Hesiodo,
a Esquilo y a la mitologia en general. Es precisamente al revés;
en la mitologia el estado de felicidad cesa a la vez que el de mora-
lidad; la inmoralidad empieza cuando las condiciones empeoran, y,
por oira parte, el fuego ya lo tenian los hombres, en Hesiodo, en
la época de la felicidad; y que fueran felices sin el fuego Esquilo
ni lo dice ni lo implica; que el fuego y demas dones de Prometeo
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se usen & veces para ¢l mal no obsta a que son infinitamente mas
las veces que se usan para el bien. La exaltacion, cinica y precinica,
de la vida sencilla, es un cémodo y falso medio de zafarse de las
dificultades teodiceicas; con suponer que la sencillez o privacién
produce felicidad les parece que ya tienen la solucién; pero la
sencillez o privacién no produce mayor felicidad que la posesién;
la felicidad es imprevisible, pero el bienestar material es un bien
real, necesario aunque no suficiente, El odio nace de la convivencia,
sea rica o pobre, sencilla o complicada, de la mirada, de la objeti-
vacién, nunca del bienestar material en si. Los problemas de la
convivencia en la situacidén de progreso técmico no son diferentes,
sino exactamente los mismos, que en su ausencia: la envidia y
demés vicios se dan por igual en todas las sociedades,

«La técnmica, la ciencia, el saber y el dominio de la naturaleza
no traen ni pueden traer mal alguno: el mal, en todas sus varie-
dades, ya existia previamente a toda técnica, ciencia, saber o domi-
nio, potencialmente en el paraiso o Edad de Oro y de hecho a
partir de la caida o edad de Japiter (en la que se resumen las de
plata, bronce y hierro y aun la hesiodea de los héroes). El hombre
no es peor, como tampoco mejor, porque tenga mdas poder; los ins-
trumentos ¢ medios técnicos y los saberes y poderes de todo tipo
son absolutamente neutros o indiferentes respecto de la moral, y
positivamente buenos porque satisfacen necesidades reales del hom-
bre, y esa satisfaccidn, no por ser insuficiente para la felicidad deja
sin embargo de pertenecer, con la mas honda legitimidad, al! reino
general del bien. La posible maldad o el posible caracter dafiino
de la técnica es algo absolutamente ajeno o externo a ella, y brota,
ya sea de la perversidad del hombre, ya de su impotencia o des-
amparo frente al azar; para cada uno de los seres humanos que
sufren la muerte o el dolor fisico o0 moral es completamente igual
que tales males les vengan de que les caiga encima un érbol, una
roca 0 un rayo, como podia ocurrir antes de que hubiese técnica,
que de que se los causen con un cuchillo, con un arma de fuego
o con una explosién nuclear. Por eso causa verdadera grima que
hombres que pasan por cientificos o hasta por filésofos puedan
oponerse al progreso del conocimiento, o preconizar alguna clase de
limitaciones al mismo, en nombre de la moral o de la felicidad,
como si hubiese constancia de alguna época en que, por faltar tales
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0 cuales progresos técnicos, hubiera habido mas felicidad o mas
elevado nivel moral que ahora, es decir, como si la humanidad no
hubiera padecido siempre infelicidad y perversidad absolutamente
similares a las actuales. Tal cosa es privativa precisamente de la
Edad de Oro, que es aquella en que por definicidn tedo era dis-
tinto; pero a partir del comienzo de la edad de Japiter, equivalente
a la caida del Génesis, la mitologia nos describe una humanidad
enteramente igual a la actual en moral y en esencial infelicidad;
¥, claro estd que, lo mismo si se niega de plano la Edad de Oro
que si se le atribuye cualquier grado de verosimilitud incluyendo
la absoluta certeza de la fe, en cualquiera de esos casos seria abso-
lutamente ridiculo pretender que la mera eliminacién de la técnica
para dejar al hombre en condiciones de indefensién semejantes a
las de la Edad de Oro seria suficiente para que retornasen a la vez
automaticamente la felicidad y la justicia; es de temer, por el con-
trario, que se quedase sin lo uno y sin lo otro, sin la felicidad y la
justicia de la Edad de Oro, a las que no hay manera de saber
como se podria volver, y sin el progresc que el hombre ha con-
quistado con su noble y duro esfuerzo desde que se acabé la Edad
de Oro» (Em. 38, 1970, 279 s.).

Teniendo bien presente cuanto antecede, ya estamos en condi-
ciones de pasar a Virgilio, a quien, por el contrario, nunca se enten-
deria sin los presupuestos que acabo de formular. Empezaré por
aclarar que el labor ommnia vicit, que en Virgilio esta asf, en per-
fecto, vicit, en todos los manuscritos y ediciones, suele sin embargo
citarse, y yo mismo lo he hecho, como labor omnia vincit, en pre-
sente, que es una forma mas proverbial de la frase y que como
proverbio, a la vez que como cita de Virgilio, asi aparece en las
Saturnales de Macrobio (V 16, 7), también en todos los manuscritos
y ediciones, lo que por lo menos vale como tradicién indirecta del
propio Virgilio, si bien Macrobio pudo citar de memoria y sufrir
inconscientemente el influjo de otra frase virgiliana que cita inme-
diatamente antes y en la que sélo hay el presente vincif: omnia
vineit amor (Buc. X 69). Veamos, pues, €l pasaje completo, que se
extiende desde el v. 121 hasta el 159 del libro I de las Gedrgicas:

'Y sin embargo, aun cuando tales cuidados hayan observado al
remover la tierra los afanes de hombres y bueyes, no dejan de
causar perjuicio el endiablado ganso, las grullas del Estrimén y las
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escarolas de amarga fibra; y también la sombra dafia. Es el propio
padre el que no ha querido que fuese facil el ejercicio del cultivo,
y el primero que ha agitado los campos por medio de la técnica,
baciendo penetrantes, gracias a las preocupaciones, las inteligencias
mortales, y no permitiendo que sus reinos quedaran paralizados
por una torpe inaccién. Antes de Jupiter no habia agricultores que
domefaran labrantios; no estaba permitido ni siquiera acotar o
dividir los campos por medio de linderos; se proveian del acervo
comin, y la tierra por si misma todo lo producia generosamente
sin que nadie se lo exigiera. El fue el que afadié a las negras ser-
pientes dafiino jugo, y ordené que los lobos saquearan y que el
mar se agitara, y despojé de miel las hojas y oculté ¢l fuego y
suprimié los vinos que por doquier corrian en arroyos, para que
la necesidad prictica arrancara poco a poco, ingenidndose, la inven-
cién de las diversas disciplinas, y tratara de obtener, valiéndose de
surcos, la planta del trigo, y sacase a golpes, de las venas del peder-
nal, el fuego en ¢} escondido. Entonces por vez primera notaron
los rios sobre si los troncos ahuecados de los alisos; entonces dio
el navegante numeracién y nombre a las estrellas, a las Pléyades,
las Hiades y la resplandeciente Osa de Licadn; entonces se descu-
brié la caza de fieras con lazo y el engaiio del muérdago y el cedir
en ojeo con perros las brefias inmensas. Y asi uno golpea con su
esparavel el ancho rio en busca del fondo, y otro arrastra por el
mar sus redes empapadas. Después llegd la rigidez del hierro y la
hoja de la sierra estridente (pues los primitivos hendian con cufas
la madera cortable); después las diferentes técnicas. El trabajo sin
limites todo lo puede y la penuria que apremia en las situaciones
diffciles. Fue Ceres la primera que ensefid a los mortales a revolver
la tierra con el hierro, cuando ya las sagradas selvas no -daban
bellotas ni madrofios y Dodona rehusaba su alimento. En seguida
se afladié también al trigo su propio sufrimiento, dando lugar a
que el maldito tizén devorase los tallos, y se irguiese en los labran-
tios el cardo desalifiado. Perecen las mieses, se extienden los dspe-
ros matorrales, los lampazos y abrojos, y en medio de los esplen-
dorosos sembrados reinan la funesta cizafia y las estériles avenas.
Y a menos que ataques las hierbas con perseverantes rastrillos y
espantes con ruide a los pajaros y elimines con la hoz la sombra
que oscurece tu campo y con plegarias invoques la lluvia, ay, en
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vano contemplards la gran cosecha del vecino y engafaras el hambre
sacudiendo la encina en medio de las selvas.

Tal es, pues, el amplio pasaje al que pertenece el labor omnia
vicit. Para comprenderlo en su conjunto y calibrar la originalidad
de Virgilio y el contenido doctrinal de esta aparente teodicea, em-
pecemos por ver cudles son sus predecesores. Hesiodo en primer
lugar, por supuesto, pero en Hesiodo ya he puesto yo bien en claro
que no hay en realidad teodicea alguna; que el Zeus de su relato
sobre los origenes del hombre (Op. 42 ss.) no parece tener ningin
buen propésito en relacion con los hombres, puesto gue se limita
a castigarlos, y no por nada que ellos hayan hecho, sino por lo
que en su favor ha hecho Prometeo, y desde luego con el designio
de que les vaya mal y no de educarlos ni de proporcionarles es-
timulo alguno. Hay luego, vv 213-285, una larga digresion sobre la
Justicia y el Exceso, pero que no sdlo no tiene ya relacion alguna
con los origenes ni con la sucesién de Zeus en el trono de su padre
Crono, sino que ademas estd llena de las mas enigmaticas paradojas
teodiceicas, como la idea de que una ciudad entera tiene que pagar
por la falta de uno sclo de sus habitantes, vv. 240 s.

moAAdxL xoi Ebpmaoa mohig xoaxod dvbpdg dmndpa,
8¢ g dhtpavy kol Grdobola pnyovdartol,

o la de que un pueblo tiene que pagar igualmente por las faltas
de sus reyes, vv. 260-262

8¢p® &motelop
bfinog draobaklag Paoiiwv, ol huypd voelvieg
&Alhy mapkhiveool blkag oxkoAideg évémovieg,

y, sobre todo, la explosion desesperada, conmovedora y hasta des-
garradora, que hace decir a Hesiodo, en medio de sus ansias de
justicia y de sus exaltaciones de la Justicia, hija de Zeus, que no
quisiera ser justo él ni que lo fuera su hijo puesto que mala cosa
es ser hombre justo si el injusto va a tener mas a su favor a la
justicia, vv. 270-272

I —2
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viv 8¢ &yd ufir’ adrog v dvBpdmoiwol blkewog
elnv uAT’ £pog utdg Emel xakdv &vdpa blrauov
Eupevan, el pelfw ye dlknv ddukdtspog EGel.

Este ultimo alegato es quizd una de las mas profundas muestras
de sensibilidad ética que se encuentran en la poesia cldsica, pero
ni él por si solo, ni el conjunto al que pertenece indican en Zeus
providencia alguna inteligible, y si sélo caprichosa arbitrariedad o
desamparo frente al azar. Es Hesiodo el que ansia apasionadamente
la justicia, pero su Zeus ni la garantiza para los hombres ni les
proporciona bien alguno en general. Si hay en Hesiodo, inmedia-
tamente después de esta famosa digresién, a saber, en los vv. 287-
292, una indicacién que en cierto modo es un precedente del labor
omnia vicif, aunque desde luego sin teleologia explicita y sobre
todo sin sugerencia alguna de que sea obra de Zeus, sino de los
dioses en general: ‘el vicio se puede alcanzar con facilidad y en
abundancia: llano es su camino y cae muy cerca; en cambio por
delante de la virtud han puesto los dioses inmortales el sudor;
large y empinado es el sendero que a ella conduce, pedregoso al
principio, si bien cuando se llega a la cima féacil resulta ya la virtud,
aunque dificil sea de suyo’,

v pév 1ot kaxémra xod {Aaddv Eorv ElicBau
pmbdieg' Aeln pév 6d6¢g, péha 8 Eyyldl. valel
Tiig & &petfig idpdta Oeoi mpondpoBev Ebnxav
&O&varolr pokpodg i kal 8cB.og olpog &g adThv
kal Tpnydg 16 mpdrov' Emiv & elg dxpov Iknra,
pmbdin & Emeita méAer, yoAemh mep Eoloa.

Como vemos, Hesiodo afirma que los dioses han hecho fécil el vicio
y dificil la virtud, pero no dice para qué ni por qué ni si el que
asi sea tieme alguna ventaja. Por otra parte, como ya he dicho,
Hesiodo en todo esto habla de Zeus s6lo porque es ya de hecho
el dios supremo, y alternando su mencién con la de los dioses en
general, pero sin implicacién alguna de que su conducta para con
los hombres sea diferente de la anterior de su padre Crono, impli-
cacién que se encuentra solamente en el relato de las cinco edades.
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Después de Hesiodo, lo mas parecido estd ante todo en Jendfanes,
quien, en un fragmento que se encuentra en Estobeo, I 8, 2 = 29, 41
(fragm. 18 D.-K.), dice: 'no todo se lo han ensefado desde el prin-
cipio los dioses a los hombres, sino que éstos, investigando, con
el tiempo descubren lo mejor’

ofitor &n’ &pyiic mavra Beol Bvnroig Uméde av,
&Ar& ypove Cntobvieg E¢suvploxovolv &pelvov,

y en otro fragmento de Demécrito, que se encuentra igualmente
en Estobeo, IT 31, 66 (fragm. 182 D-K.): 'las cosas buenas las pro-
duce el aprendizaje con los trabajos, mientras que las malas fruc-
tifican por si solas sin trabajos’, 1& pev xak& ypfipota toig mévolg
f u&ono.¢ EEepydletom, T& & aloypd &veuv mbvev adTéuata kop-
molTo.

Ahora bien, ni en Hesiodo ni en Jendfanes ni en Demderito se
halla la idea de la pobreza o necesidad como acicate del trabajo,
idea que parece encontrarse por vez primera en Euripides {fragm.
641, del Poliido, en Stob. 95, 7): 'eres rico pero no creas por €so
que eres inteligente: porque en la opulencia se contiene una cierta
ineptitud, mientras que la pobreza participa de la sabiduria por
parentesco innato’ ’

mhovtelg, T& 8 &Mho pf) ddkel Euvéva
v 1) yap EAPe ¢owrdmmg Eveotl mig,
nevia 8¢ codlav Ehaye &1& 10 ouvyyevég,

y después en el Pluto de Aristéfanes, en dos pasajes en los que
habla la Pobreza diciendo (510 ss.): 'pues si la Riqueza volviera a
tener vista y se distribuyera a si misma por igual, ningiin hombre
se ocuparia de oficio ni de saber alguno; y una vez que desaparez-
can ambas cosas, ¢(querrd alguien trabajar el bronce, o construir
navios, o coser, 0 hacer ruedas o zapatos o ladrillos o lavar o curtir
o rompiendo con el arado la costra de la tierra procurarse el fruto
de Deméter, si os es posible vivir sin hacer nada v sin ocuparos
de nada de eso?'



20 ANTONIO RUIZ DE ELVIRA

El yép & Mholtog Préyere méhv biaveipeiéy 17 loov adtdyv,
olte Teyvnv &v tdv dvBpanawv olit’ &v codlav HEAETHN
obdelg’ dugpoilv &' duiv tobTov &pavicbévrolv EBelfjoat

Tlg yoAxedev § vaumnysiv § pamrewv f Tpoyono.eiv,

R oxvrotopelv §|i mhivBoupyeiv #| mAbveiv | oxuhobeyelv,

A Yfic &pdtpo.¢ phEag d&nedov kapmov Anobg Bgplocobar,
fiv ¢€f} Liv &pyoig dpiv tobtev mévrwv &usholowv;

y después (532 ss.): ’En mi tenéis a vuestra disposicién todo lo que
os falta, pues yo, sentada como una sefiora, obligo al obrero, por
la necesidad y la pobreza, a buscar la manera de ganarse ¢l sus-
tento’,

Moap® 2pod &7 dotlv tabt’ ebmopa mdve’ duiv v deicBov' &y yép
Tov yepotéyvny Somep dfomowv’ Emavayk&louvoo kéBnuo
Bk v Xpelav kol v weviov {ntelv Omdbev Plov EEer.

En el mismo siglo del Pluto, es decir, en el siglo 1v, aunque
probablemente hacia el final, encontramos algo parecido en un frag-
mento del historiador Anaximenes de Lampsaco citado también por
Estobeo (IV 33, 22): 'pues la pobreza hace a los hombres a la vez
mas capacitados para el estudio y mas estudiosos para Ia vida, #
ydp mevia kal mpd¢ tdg Téyveg Sewvortépoug kal mpdg tov Blov
TEXViKOTEPOUG TObG &vBpdoug kabBlotqor (FGrH 7, 36).

Débil eco de Aristéfanes parece ser un pasaje de Plauto (Stich.
178) en que, hablando de la pobreza, paupertas, se dice: "pues ella
ensefia todas las habilidades a aquel a quien cae en suerte’

Nam illa artis omnis perdocet, ubi quem attigit.
El precedente mas inmediato en cuanto al sentido es Tedcrito,

en los dos primeros versos del Idilic XXI: 'La pobreza... es lo
vnico que suscita la técnica; ella es la maestra del trabajo’

‘A mevia, Abgavte, pbva tde téxvag Eyelpst
abtn 1& poxboio d.bdowarog.



EL CONTENIDO IDEOLGGICO DEL «LABOR OMNIA VICIT» 21

Muy préximo, a su vez, a este pasaje de Tedcrito es un fragmento
del Hermes de Eratéstenes conservado en Stob. IV 18, 10 y IV 32,
15, pero sacado por Estobeo del IMepl pavtxfc ¥y del “Or xal
vuvaika modevtéov de Plutarco, quien, a su vez, en la segunda
obra, parece atribuirlo a Arquitas de Anfisa, contemporineo de
Eratéstenes, con lo que, en ultimo término, queda completamente
dudoso si es de Eratostenes o de Arquitas (fragm. 10, 11 Hiller): 'La
necesidad todo lo ha ensefiado; ¢qué no descubriria la necesidad?',

XPeELD n&vr' £8baEe” Tl & od ypewd xev dvebpou

Hay también otro dato, que a primera vista podria parecer ante-
cedente 0o modelo inmediato de Virgilio, y es el relato del cinico
Onesicrito, reproducido por Estrabén (XV 1, 6365 = C 715716, v.
Wilkinson, CQ p. 77, y Gatz p. 195 s, pero ninguno de los dos
lo analiza utilmente), acerca de una visita que por orden de Ale-
jandro Magno hizo ¢l a los gimnosofistas o bramanes (Bpayuéveg)
de ia India, y en la que uno de ellos llamado Calano le contdé que
hubo primitivamente una situacién de superabundancia de cereales,
de leche, miel, vino y aceite, vy que como consecuencia de ella los
hombres cayeron en el vicio o exceso, por lo que Zeus, odiando
aquel estado de cosas, lo destruyé todo y dispuso que la vida se
asentase sobre el trabajo, tras de lo cual reaparecieron la templanza
y las demds virtudes y con ellas la abundancia de bienes, pero que,
avecinidndose de nuevo, a la sazdn, la saciedad y el exceso, era in-
minente la destruccién de todo Io existente (64 Td modedv, ¢p&vat,
ndve’ v &helrov xal dhedpov mAAEN, kabBémep viv xbvewg xal
kpfivon &' Eppeov, ol piv 68arog, y&haxtog &' &MAal, xal dpoieg
péhitog, at 5 olvou, mivig B’ Zhalovt Omd mAnopoviic & ol &v-
Bponor kol tpudfic elc BPpiv EEéneoov. Zebg 82 pofong TV Kotd-
otoowv figpdvios névra kal Sk ndvou tdv Blov &néde€e. owppoodvng
B2 xoi 1R &AANG &petiic mopehboldong el péoov, m&Av ebmopla
dv dyubdv OmhipEev. &yybe &° fotlv fidn vuvl xbpouv xot BPpewmg
& mp&ypa, xivbuvveder Te &paviopdg tdv Evrwv yevéoBou). Pero,
a poco que nos fijemos, veremos que aqui ni hay teleologia com-
parable a la que Virgilio atribuye a Iipiter, puesto que con la
desaparicién de la vida facil no se obtuvo, segin el bramdn, civi-
lizacién ni progresc alguno material, ni la actuacién que el bramén
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atribuye a Zeus parece ser otra cosa que una fantastica invencién
de Onesicrito, discipulo de Diégenes, para ilustrar la teoria cinica,
absolutamente arbitraria e insostenible, de que la virtud brota de
la indigencia o vida animal (6np.cxdng Blog) ijCon cuinta mayor
clarividencia hace Euripides decir a Teseo en las Suplicantes, vv. 196
210, que a la divinidad debemos la superioridad sobre los animales
y los medios materiales con los que vencemos la pobreza! (vv. 209 s.
[sc. Bobdel

névTon Te vavotoAfucd’ &g Sk herydg
Eyotuev dAAfrowowy Hv mévolto YA

Contemporaneamente con Virgilio, sin que se pueda precisar mas,
afirma Diodoro de Sicilia, después de haber indicade que, 'segiin
dicen’, los hombres primitivos vivian como animales y que poco a
poco fueron civilizindose (I 8, 1-8): 'pues en general fue la nece-
sidad misma la maestra de todas las cosas itiles para los hombres’
(I 8, 9 kaBbhov y&p mévrov Thv ypelay adthv bibdokalov yevéobm
Toig &vOpdmoLg).

Tales son los precedentes del labor omnia vicit ¢, mejor todavia,
de la segunda parte de la maxima o duris urgens in rebus egestas.
Se trata, pues, de un conocido témog; pero nadie antes de Virgilio
le da un sentido teleolégico ni lo hace voluntad providente de la
divinidad, atribuyendo a ésta el designio expreso (ut varias usus
meditando extunderet artes) de favorecer a los hombres haciendo
que de la necesidad o dureza de la vida brotara, a través del tra-
bajo esforzado, la civilizacién floreciente y bienhechora. En esto
estriba principalmente la poderosa originalidad de Virgilio en este
tema; pero no se queda ahi, pues, por su sensibilidad ética y reli-
giosa, mas admirable, perfecta y coherente que la del tan apasio-
nante como remoto Hesiodo, no desdefia enfrentarse con el proble-
ma teodiceico planteado por el contraste entre esta exaltacién teleo-
légica de la edad de Nipiter, por una parte, y la exaltacién tradi-
cional ¥ nostilgica de la Edad de Oro o de Saturno, exaltacién esta
hltima que ya habia €] presentado en la égloga IV y que vuelve a
presentar en las propias Gedrgicas, en el final del libro IT, como
volverd a hacerlo una vez mads, afios después, en el Iibro VIII de
la Eneida. En los versos 536 y siguientes del libro II de las Gedr-
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gicas, en efecto, tenemos, tras el famoso paxaplopdg 0 encomio de
la vida pura del campo por oposicién a la corrupcién de la ciudad,
la afirmacién de que asi vivian los antiguos romanos, y de que esa
vida fue también la que llevé el adureo Saturno, es decir, Saturno,
rey de la Edad de Oro, cuando reinaba en la tierra. Es clerto que
el encomio de la vida del campo, empezado en el famoso O fortu-
natos nimium sua si bona norint, se interrumpe no mucho después
para formular el anhelo de sabiduria filoséfica o conocimiento espe-
culativo, y que sélo se reanuda como una alternativa, a saber, si
las dulces Musas no otorgan al poeta el conocimiento de las leyes
y secretos de la naturaleza, como una faceta mas de la complejidad
y alteza de miras de Virgilio, semejantes a las que antes hemos
atribuido a Esquilo; pero no por eso es menos entusidstico y apa-
sionado el anhelo que para ese caso formula de vivir en el campo
y de amar el campo: (485 ss.)

‘Géceme yo en los campos y en los rios que riegan los valles;
guste yo, viviendo en el retiro, de los arroyos y las selvas. jOh
quién estuviera en las planicies del Esperqueo y en el Tafgeto en
donde celebran sus baquicos ritos las jovenes lacenas! {Oh quién
me llevara a las heladas cafiadas del Hemo y me cubriera con la
sombra inmensa de sus ramajes! {Feliz el que pudo descubrir el
sistema del universo y puso bajo sus plantas todos los terrores y
el destino inexorable y los fragores del avaro Aqueronte! Pero
jafortunado también aquél que conoce a los dioses del campo, a
Pan, al viejo Silvano, a las hermosas Ninfas! A ése no le doblegan
los cargos que otorga el pueblo, ni la parpura de los reyes y la
discordia que enfrenta a hermanos desleales, ni el Dacio descen-
diendo desde el Danubio con él conjurado, ni el poderio romano
o los tronos perecedercs; tampoco tiene que apenarse compade-
ciendo al pobre ni que envidiar al opulento. Coge los frutos que
le ofrecen las ramas, y los que los campos mismos de buen grado
y espontineamente producen, y no tiene noticia de férreas decisiones
legales ni del foro delirante o de los registros publicos. Otros re-
mueven con los remos los ciegos abismos del mar y se arrojan sobre
el hierro y penetran en los palacios y en los umbrales de los
poderosos; uno asalta una ciudad asolando sus desdichados hogares
para beber en piedra preciosa y dormir en purpura de Sarra; amon-
tona otro riquezas y se acuesta sobre oro enterrado; éste se queda
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aténito de admiracién ante los discursos de los Rostra; a éste
le seducen y le dejan boquiabierto los aplausos que atruenan, iy
c¢omo!, una y otra vez los graderios del pueblo y del senado; se
alegran de haberse inundado de sangre de hermanos y cambian
por el destierro sus moradas y queridos umbrales, y van a buscar
una patria que se extiende bajo otro sol. El labrador hiende la tierra
con el curvo arado; éste es su trabajo anual, y con €l mantiene
a su patria y a sus tiernos nietos, con él sus rebafios vacunos y sus
bueyes que tan a conciencia le han servido. Y no conoce el descanso
hasta que el afio rebosa de frutas o de crias del ganado o de haces
de espigas de Ceres, y hasta que con sus productos oprime los
surcos y hace reventar los graneros. Ha llegado el invierno, se muele
en las almazaras la aceituna de Sicién, bien cebados de bellotas
vuelven los puercos, dan madroiios las selvas; y el otofic deja caer
sus diversos frutos, y alld en el otero una madura vendimia se
sazona sobre rocas soleadas. Entretanto los dulces hijos cuelgan
de su boca, la casta esposa guarda la antigua pureza, las vacas
tienden sus ubres repletas, y en la lujuriante pradera los lucidos
cabritos se atacan entrechocando los cuernos. El por su parte
celebra los dias festivos, y tendido en la hierba, con un fuego en
el centro y sus compaifieros coronando de guirnaldas el caldero, te
invoca con libaciones a ti, Leneo, y prescribe a los pastores una
competicién de tiro de rauda jabalina sobre un blanco sefialado en
un olmo, y los campesinos desnudan para la palestra sus cuerpos
endurecidos. Esta es la vida que en otro tiempo hacfan los viejos
sabinos, ésta Remo y su hermano, asi fue creciendo la valiente
Etruria, y precisamente asi es como se hizo Roma, lo mas bello
del mundo, v, ciudad tinica, rodeé de una muralla las siete colinas.
Y también antes del cetro del rey de Dicte y antes de que una
raza impfa matase los bueyes para sus mesas, esta vida era la que
hacfa en la tierra el dureo Saturne; y tampoco habian ofdo todavia
el soplar de los clarines ni el chisporrotear de las espadas apoyadas
en duros yunques’.

Asi termina el libro II de las Gedrgicas; pero a este pasaje pre-
cede inmediatamente ¢l O fortunatos nimium sua si bona norint/
agricolas, que a su vez termina con la afirmacién, como simbolo
de la pureza de la vida rastica, fuertemente idealizada en este libro
en contraste con la dureza que predomina en el anterior, de que
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la Justicia, esa misma hija de Zeus que antes veiamos en Hesiodo,
habité entre los labradores inmediatamente antes de abandonar
definitivamente la tierra:

'Oh labradores afortunados como nadie si conocieran lo que
poseen, y para quienes la tierra misma, con la méaxima equidad,
v lejos de las hostiles armas, derrama en su suelo generoso ali-
mento. Si una elevada mansién de soberbia entrada no les hace
fluir la oleada de saludadores matutinos por todo el palacio, y no
se quedan aténitos contemplando las puertas decoradas con bellas
inscrustaciones y sus ropajes caprichosamente recamados de oro
y sus bronces de Corinto, y si su ropa de blanca lana no estd
embellecida por el tinte sirio, y el aroma de la casia no pervierte
el servicio de su limpido aceite, en cambio poseen un reposo libre
de inquietudes y una vida que no sabe defraudarles y rica en recur-
sos diversos; en cambio poseen la libre paz de las posesiones an-
churosas, y las grutas y los lagos naturales, vy no les faltan las
frias cafiadas ni los mugidos de los bueyes ni los blandos suefios;
alli estdn las brefias y los cubiles de las fieras y una juventud capa-
citada para las faenas y habituada a la frugalidad, y reverencia a
los dioses v respeto a los padres; entre ellos dio la Justicia sus
nltimos pasos cuando va se iba de la tierra’.

De entre la muchedumbre de ideas, de sentimientos y de suge-
rencias que contiene ese extenso encomio del campo, de mas de 80
versos, en conexion con los 40 del pasaje que contiene el labor omnia
vicit, me interesa destacar las siguientes:

1* La idea de que la Justicia abandona a los hombres por su
iniquidad, que estd mas explicita en Arato y en Ovidio, pero que
en las Gedrgicas no sélo es la misma en el libro II, sinoc que estd
ademas corroborada por el iam redit et virgo, redeunt Saturnia
regna de la égloga IV y por el catasterismo de Erfgone en la Virgen
que se encuentra en el proemio al libro I de las mismas Gedrgicas
(v. Em. 35, 1967, 50 s., y CFC, 1 95 s.), demuestra que para Virgilio
el origen de la civilizacién en la edad de Jdpiter coincide con el
comienzo de la iniquidad de los hombres (v. CFC, 1 99) que cbliga
a la Justicia a emigrar de la tierra. Virgilio coincide en esto esen-
cialmente con Hesfodo, Arato y Ovidio, siendo de poca monta las
variantes que se aprecian de uno a otro de estos cuatro poetas, y
que son: Ia de que en Hesiodo no hay mencién de la marcha de la
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Justicia pero sf de degeneracién moral que empieza cuando Crono
cesa de reinar en el cielo; la de que en Arato no hay mencién
de reinados del padre ni del hijo, pero la degeneracién moral em-
pieza también en la raza de plata que es aguella en que, en Hesfodo
y en Ovidio, empieza el reinado de Zeus, siendo en cambio Arato
el primero que menciona el primer alejamiento de la Justicia al
sobrevenir dicha raza de plata y su definitiva marcha al llegar la
de bronce; y la de que en Ovidio la degeneracién, y la consiguiente
marcha de la Justicia, se produce en la raza o edad de hierro. Pero
estas diferencias son evidentemente insignificantes y sélo sirven para
poner atin mas de relieve que la esencia de esta tradicién mitica
y poética es la degeneracién moral que se produce en los hombres
al ser destronado Saturno por su hijo, o muy poco después (sub
Tove nondum barbato como dice Juvenal, es decir, cuando Jupiter,
aunque ya hubiera destronado a su padre, no tenia barba todavia).

2* La edad de oro o reinado de Saturno es para Virgilio la
méxima nostalgia, bajo un Saturno que reinaba més bien en la
tierra que en el cielo (en Aen. VIII 325-327 reinaba precisamente
en el Lacio, donde se refugia al ser destronado por su hijo Jupiter,
prolongando asf en el Lacio la edad de oro); la exaltacién virgiliana
de la vida rural no encuentra mejor expresion que compararla con
el reinado de Saturno o edad de oro, por su simplicidad y por su
justicia, intensamente contrapuestas a la vida ciudadana bajo Jipi-
ter, Hay, pues, un neto DESCENSO O DEGENERACION; el simbolo del bien
es la vida durea de aquellos tiempos remotos, de los que es una
reliquia la vida rural contemporinea del poeta, fuertemente idea-
lizada.

32 Pero en el labor omnia vicit Virgilio ha sentado una tesis
que & primera vista parece contradictoria con esa idea del descenso
o degeneracion, y es la teleologia providente del pater ipse colendi [
haut facilem esse viam voluit... ut varias usus meditando extunderet
artis ‘es el propio padre el que no ha querido que fuese facil el
ejercicio del cultivo... para que la necesidad practica arrancara,
poco a poco, ingenidndose, la invencidn de las diversas disciplinas’.
Aqui tenemos, en efecto, la tesis categdrica, absolutamente original
de Virgilio como antes vimos, del ASCENSO 0 PROGRESO deliberada-
mente promovido por Jupiter mediante el empeoramiento de las
condiciones de la naturaleza, que eran 6ptimas en la edad o reinado
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de su padre Saturno, y que €1 ha hecho adversas y dificiles para
hacer ’penetrantes, gracias a las preocupaciones, las inteligencias
mortales’ (curis acuens mortalia corda), y no permitir 'que sus
reinos quedaran paralizados por una torpe inaccién’ (nec torpere
gravi passus sua regna veterno). La contradiccién entre ambas es
sin embargo tan meramente aparente como flagrante, pues mientras
en esta ultima tesis teleolégica del progreso gue se logra con el
trabajo esforzado no se habla en realidad de degeneracién moral
entre los hombres, en la otra o tesis del descenso al terminar la
edad de oro no se habla, por su parte, de la importantisima com-
pensacién que de la injusticia o degeneracién moral de la edad de
Jupiter constituye el progreso material. Y asi, ambas tesis vienen
en realidad a completarse y no a oponerse, y esto es lo que, salvo
algin vislumbre, ha escapado hasta ahora a la exégesis virgiliana. En
efecto, ni la tesis del progreso o ascenso niega la degeneracién mo-
ral, ni la del descenso o degeneracién moral niega el progreso mate-
rial. Cada una de ellas se ocupa de un solo aspecto de una cuestién
que tiene dos, en perfecta coexistencia y sin que haya contradiccién
alguna. Pues, en efecto, segin la tradicién mitica de la Edad de
Oro los hombres eran justos y felices en ella, y dejaron de ser
ambas cosas en la de Jupiter; pero, aunque hayan dejado de ser
justos y felices, no por ello han dejado de saber més cada vez y de
poseer cada vez mayor dominio sobre la naturaleza y mayores posi-
bilidades, y esto, que es evidente, no lo niega la tradicién mitica
de la Edad de Oro. Ahi esti, pues, la grandeza de la percepcién
virgiliana y en eso estriba su «grandioso enaltecimiento del trabajo
creadors (CFC, I 97): no en una teodicea obtusa y de cortos alcan-
ces, no en un propédsito, como el de Hegel, de justificarlo todo, a
trancas y barrancas, en un sistemna, sino en el de verlo desde fuera
y desde arriba, con la intensa simpatfa de la intunicién artistica y
sin €l intento de forzar la conciliacién de las cosas que no son
conciliables; no, pues, en tratar de consolar al hombrenifio con
estériles pseudorazonamientos ni con paradojas irracionales, sino
en captar, precisamente por la hondura reveladora y supremamente
veridica de la sensibilidad poética, el conjunto de la realidad en sus
mas violentos contrastes y en sus mas insondables misterios. Ut
varias usus meditando extunderet artis es sélo una explicacién pen-
filtima, una exaltacién de lo que es la mayor gloria del hombre,
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la conquista de la civilizacién en vista de que las condiciones son
desfavorables, pero en modo alguno aclara por qué lo son, puesto
que su teleologfa se agota en el progreso material, sin mencionar
para nada, como hemos visto, la degeneracién moral que lo acom-
pafia desde el fin de la edad de oro. Y, por su parte, la exaltacién
de la edad de oro tampoco explica, ni en Virgilio ni en ningtn otro
autor, por qué ni para qué el fin de dicha edad ha traido consigo
la degeneracién moral. La degeneracién moral queda, pues, sin
explicacién alguna, sin teodicea, sin comprensién del papel que
pudiera desempefiar en un designio providente, como un mero
hecho bruto no susceptible de recibir valor. Virgilio nos ilumina
sobre la grandeza del esfuerzo creador, positivamente bueno y nece-
sario aunque no sea suficiente, pero no nos ilumina, como nadie
nos ha jluminado jamds, acerca de cémo ese esfuerzo creador, que
nos ha dado el progreso material, podria llegar a implantar también
la justicia; nos ilumina sobre que la civilizacién no trae ni puede
traer mal alguno porque «el mal, en todas sus variedades, ya existia
previamente a toda civilizacién», es decir, precisamente al terminar
la edad de oro; no nos ilumina, en el aspecto de la degeneracién
moral, acerca de por qué terminé la edad de oro.

Virgilio, asf, al exaltar el trabajo en las Gedrgicas, es quizi el
mas perfecto expositor que jamds haya existido de esa doble co-
rriente de degeneracién moral y progreso material que tanto ha
ocupado no sélo a las tradiciones miticas, sino mucho més ain a
los filésofos (v. especialmente Gatz, pp. 144-165). Y es el mas per-
fecto porque con el penetrante acierto de la intuicidn poética ha
sabido aunar el abstenerse de explicar lo que no tiene explicacién con
el proponer explicaciones que son perfectamente verosimiles dentro
de unas condiciones ficticas como la existencia del mal v la realidad
del progreso, y de unos presupuestos admitidos por convenio como
son la flagrante impotencia y barbara imperfeccién de los dioses
politeistas. Si Japiter fuera perfecto no habria necesitado empeorar
las condiciones de vida para que el hombre tuviese la civilizacién;
pero, puesto que su imperfeccién salta a la vista tanto en la mito-
logia como en la religién, una vez admitida por Virgilio la existencia
de Japiter y su indole imperfecta, era enteramente verosimil que
obrara asi. Nadie habia aclarado nunca por qué los hombres tuvieron
que pagar por las culpas de Prometeo y sufrir, como consecuencia
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del destronamiento de Saturno por Jupiter, un empeoramiento de
condiciones y una degeneracién moral; pero, una vez admitido que
asi fue, era desde luepo mucho mejor tener el progreso material
que no tener ni siquiera eso, y la idea de que Japiter empeord las
condiciones para que el hombre tuviera el progreso material es la
idea de un mal menor o via media entre ¢l bien absoluto y un mal
sin compensacién alguna. Es, pues, una explicacién que, acomodin-
dose a la mezcla real de bienes y males que constituye el mundo
presente, gozaba asi, partiendo de tales presupuestos, de la maés
extraordinaria verosimilitud poética.

Especialmente interesante es en Virgilio el influjo de Lucrecio,
quien, en todo el tultimo tercio del libro V del De rerum natura,
describe, con fantdstica arbitrariedad epiciirea por lo demads, el ori-
gen de la civilizacién a partir de un estado de salvajismo primitivo,
y el paulatino progreso que ha llevado a la civilizacién presente,
pero no sélo sin intervencién de los dioses, naturalmente, y sin
tener para nada en cuenta la tradicién mitica de la edad de oro,
sino también sin explicacién alguna del papel que el mal desempefia
en el mundo. Hay asi una cierta similitud entre ese relato de Lucre-
cio ¥ los que suelen darnos, desde mediados del siglo x1x, las hipé-
tesis cientificas sobre los orfgenes del hombre; unos y otros tienen
de commin la absoluta ausencia de un designio divino providente,
de una trascendencia teleclégica, de una explicacién del por qué
y para qué las cosas habrian sucedido asi, es decir, la absoluta
ausencia de explicaciones dltimas o filoséficas que se refieran a la
totalidad de lo real, sustituidas por explicaciones pendltimas o
agrupaciones de causas y efectos de fendmenos muy particulares y
limitados, y aun éstas meramente hipotéticas. Pero si aquellas expli-
caciones dltimas podian no ser necesarias para un epictireo, o para
un cinico, lo eran en cambio en el méiximo grado para Virgilio,
cuya religiosidad es el del mas alto nivel. Asi el influjo de Lucrecio
sobre Virgilio es meramente formal o de sugerencia, pues a las
meras imagenes de Lucrecio, que por otra parte son bellisimas y
tienen una pujanza poética y una conviccién tan apasionadas que
no es raro que desborden los mezquinos linderos del epicureismo
que &l profesa, Virgilio afiade siempre una idea trascendente, en
este caso la de una teleologia providente que todo lo anima y dig-
nifica, ¥ la de una pureza o rectitud habitual que es come una reli-
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quia, en la actual simplicidad de la vida del campo, de la justicia
perfecta de la remota edad de oro.

Bodo Gatz (pp. 144-165) ha recorrido en puntual examen los casi
innumerables matices o variantes con que en la poesia y en la filo-
sofia cldsicas se presentan las concepciones del ascenso y descenso
o progreso y degeneracién. Combinando con sus resultados los que
acabo de obtener yo sobre Virgilio se realza todavia més el valor
de Virgilio como una sintesis suprema de los mejores aciertos de
los demés poetas y filésofos. Cabe todavia afiadir, como muestra,
que la doble percepcién del ascenso y descenso, tal como aparece
en Ovid. Am. III 8, 39 y Fast. I 675 y IV 402, y todavia mejor en
Tibulo II 3, 72 (glans alat et prisco more bibantur aquae... quid
nocuit sulcos non habuisse satos?) y I1 1, 37 ([sc. deis] vita ma-
gistris |/ desuevit guerna pellere glande famem) y 43 (tum victus
abiere feri), se encuentra igualmente en Virgilio en la contraposicién
entre las glandes que para la edad de Saturno implican los vv. 148 s.
v su subestimacién en v, 159.

La poesia, que es maestra de moral, de conducta acertada en
linea (inica, ilumina y no ilumina: ilumina sobre el bien y el mal,
omnipresentes objetos de percepcidn primaria y del arte, no ilumina
sobre el misterio dltimo no sélo del porqué de la mezcla de bienes
y males, sino sobre todo de qué linea unica de conducta es la acer-
tada; ilumina sobre que la sociedad, la humanidad, es mezcla de
bien ¥ mal y no sélo mala; no ilumina sobre las causas de la pér-
dida de la felicidad original y por tanto tampoco sobre la posibili-
dad de recuperarla.

Que en Virgilio no hay un sistema de teodicea, como no lo hay
en Esquilo, es evidente (cf. Lattimore, resefia de Vandvik, AJPh
1946, 373, vy Wilkinson, The Georgies of Virgil, 132, 141, 147); los
poetas, en cuanto tales, no suelen desarrollar sistemnas filoséficos
ni teolégicos, pero no por eso dejan de llegar por intuicién tan
al fondo o ultimidad de las cosas como los filésofos. La percepcién
fundamental de Virgilio, la que en cierto modo convierte al labor
omnia vicit en la cifra y resumen de toda la inmensa masa de
disquisiciones filoséficas y de intuiciones poéticas sobre el progreso
o ascenso y el descenso o degeneracién, es la percepcién de la
ambigiiedad: ambigiiedad cognoscitiva, ética, metafisica. Ambigiiedad



EL CONTENIDO IDEOLOGICO DEL «LABOR OMNIA VICIT» 31

cognoscitiva porque no podemos entender por qué la providencia
permite el mal y sin embargo vemos que a veces salen bienes de
los males, o, viceversa, porque aunque sabemos que del mal sale
a veces el bien, no dejamos de saber también que seria mejor el
bien sdélo sin mezcla de mal alguno, o que al menos predominara
el bien; es decir, en Gltimo término, comprension e incomprensién
a la vez de la providencia, vaivén cognoscitivo entre razones que
sostienen la trascendencia absoluta y dificultades que exceden al
poder de comprension de la mente finita y quedan reservadas a
la fe (a una fe que no es en modo alguno irracional, puesto que
se apoya en motivos racionales de credibilidad, pero cuyo objeto
si excede a los limites de la razdn). Ambigiiedad ética porque no hay
una moral aristocratica o caballeresca que se oponga a una moral
de astucia u oportunismo, como jamds ha habido moral de sefiores
frente a moral de esclavos; la moral es una solg, para todas las
épocas, paises, individuos y grupos, y ello lo mismo en tanto que
ideal o aspiracion que en tanto que conducta practica, y hasta en
sus mas retorcidas falsificaciones tedricas o subversiones practicas;
la moral, hasta en el peor criminal o bazofia humana, es algo tras-
cendente, porque constitutivamente es asi y no puede ser otra cosa,
y por eso es infinita, indefinible, absoluta, exactamente indetermi-
nable, y en ella el acierto es, por lo mismo, imprevisible, e intra-
zable por tanto la linea divisoria entre lo caballeresco y lo astuto,
pues ambos elementos entran siempre, como todos los demas que
determinan las acciones humanas, en la mezcla inextricable tanto
de la actuacién como de la teoria moral, mezcla no diferente, sino
igual, aunque en otro aspecto, a la de libertad y determinacién,
resultando ultimamente en un proceso lineal tinico, tanto mas moral
cuanto mas acertado; no hay conflicto, sino aparente, entre ganan-
cia v honradez, pues a lo sumo hay problema de evaluaciéon de
elementos determinantes o cantidades de determinismo y libre albe-
drio, es decir, de voluntariedad y libertas electionis, de caballero-
sidad y astucia, que entran en cada conducta concreta; ni toda
caballerosidad es moral ni toda astucia inmoral. Ambigiiedad, en
fin, metafisica, porque va el ser y la nada, contradiccién 1ltima
sobre la que e! mundo se asienta, asi como el hecho de que Ia
platénica Idea del Bien (*18£a 1ol *Ayafof) esté a la vez dentro
vy fuera de la totalidad como se demuestra en Humanismo y Sobre-
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humanismo, hacen intimamente ambiguo el fundamento de cual-
quier postura filoséfica o de cualquier sensibilidad personal.

Pero ambigiiedad no es oscuridad, no es agnosticismo, no es criti-
cismo dieciochesco, no es movimiento dialéctico, no es ni siquiera el
valiente negativismo de los escépticos Pirrén o Sexto Empirico; am-
bigiiedad es, por el contrario, percepcién clarisima de que el mundo
es asi, de que es mezcla de bien y mal, de belleza y fealdad, de ser
y nada, de justicia e injusticia, pero sin que el bien se confunda
jamas con el mal, y esa percepcién es la que es propia de los
poetas, y de Virgilio quiza en grado sumo. Trabajando con amorosa
busqueda, con paciente perseverancia, trata Virgilio de alcanzar la
iluminacién de las condiciones en que el hombre vive y trabaja,
y de cémo podria mejorarse, exaltando, a la vez que el ideal nos-
talgico de la Edad de Oro, el trabajo esforzado que, una vez des-
aparecida aquella Edad, es lo Umnico que de algin modo nos acerca
a ella. Por eso en el labor omnia hay ambigiiedad, pero no contra-
dicci6n; «esperanzas racionales y legitimas» y no «fe irresponsable
e irracional en que todo se va a arreglar»: no, pues, paradojas pro-
gramaticas, sino «la conviccién sensata y tranquila de que el progre-
so del hombre, de la ciencia y del pensamiento son interminables
por esencia», «aunque tropezando siempre con grandes dificulta-
dess, «cuya lenta y progresiva superacién es la mayor gloria del
hombre». Por su relacién, a través del conocimiento, con el infinito,
el hombre trasciende y supera su mera pertenencia a la naturaleza,
lo que hace posible, y real a la vez, el progreso indefinido, es decir,
su acercamiento al bien, a ese bien sélo parcial y sugestivamente
simbolizado por la nostalgica tradicién mitica de la Edad de Oro.
En realidades morales y trascendentes los antiguos lo sabian todo;
ignoraban, en cambio, este auténtico, por muy pequefio que sea,
acercamiento factico al bien absoluto producido por el progrese
técnico y la experiencia historica de 2.000 afios mis en la misma
linea que ellos. El progreso que ya se ha cumplido, y especialmente
el tecnoldégico (que «es la unica cosa, de entre las que el hombre
necesita, que hasta ahora se ha podido conseguir en alguna medida»)
es positivamente bueno y necesario aunque no sea suficiente. Ese
es, pues, el contenido ideologico del labor omnia vicit: eso es lo
que Virgilio pensaba y decfa hace dos mil afios, y lo que sigue
ahora conservando intacta toda su vigencia. Pues aunque a primera
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vista pueda parecer excesivc encontrar en el labor omnia todo ese
contenido, asi ocurre en general con la poesia: que por limpida y
transparente que eila sea, su comprensién es cosa bien distinta de
su mera lectura o de su mera gustacién inmediata, como lo es de su
propia creacién: «los fildlogos explicamos las palabras, a diferencia,
muy neta y radical, de los metteurs en scéne o realizadores y direc-
tores, de los criticos, de los arquedlogos e historiadores, y de los
artistas mismos que las creans (Introd. pp. 27 s.), ¥ «quel che si
apprende facilmente, pu¢ essere talvolta assai difficile a compren-
dere» (Croce, Ariosto?, p. 35). Y si asi ocurre con poetas llenos de
claridad y transparencia como Ovidio, con mayor motivo ocurrira
en Virgilio, en quien es el claroscuro lo que predomina. Y al repre-
sentar Virgilio «lo real, lo real que es contraste y lucha, pero con-
traste v lucha que perpetuamente se entrelazan, que es multiplici-
dad y diversidad, pero a la vez unidad, que es dialéctica y desarrollo,
pero a la vez, y gracias a este movimiento, cosmos y Armonia»
{Croce, ibid. p. 38), por eso capta, en la imagen teodiceica del
mundo como mezcla de bien y mal, esa prodigiosa ambigiliedad en
la que se combinan las dos facetas mas destacadas de aquella mez-
cla; la aspiracién a la felicidad simbolizada en la Edad de Oro y
la exaltacién del progreso material como positivamente bueno y
bienhechor. A Virgilio mas que a Ovidio se puede aplicar la idea
crociana del arte como intuicidén y expresién no de la belleza, con-
cebida por Croce como una particular seccién del arte, sino de lo
real en su conjunto, sin excluir nada. Y en efecto, ese concepto
es el adecuado para comprender la poesia didictica en general, y
las Gedrgicas, mas descriptivas que didacticas segiin Wilkinson, en
particular, y es dentro de ese marco donde cuadran admirablemente
la exaltacién del trabajo y la luminosa ambigliedad de los afanes
teodiceicos de Virgilio,
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