LA EPISTOLA [IEP{ ONEIPATON DE MANUEL
PALEOLOGO

EL AUTOR Y SU EPoCA

Manuel II Paledlogo file emperador de Bizancio de 1391 a 1425,
Coincide su vida con el auge de un resurgimiento cultural paralelo
(y hasta cierto punto condicionado) al Renacimiento italiano. Poli-
ticamente, Bizancio se encuentra en una situacién muy compro-
metida ante el Imperio turco al comienzo del reinado de Manuel
Paledlogo; €l mismo fue prisionero de Bayazeto durante el periodo
final del reinado de Juan V Paledlogo, su padre y antecesor. En
esta época el decadente imperio de Bizancio estd en constantes
luchas politicas, como lo prueba el hecho de que.Juan V fue des-
tronado y en 1379 volvidé a ocupar el trono.

Una serie de acontecimientos politicos y militares, que culminan
con la derrota de la Cruzada organizada para ayudar a Segismundeo
de Hungria en la batalla de Nicopolis (1396), le obligan a solicitar
ayuda de todos los estados europeos. Para conseguirla, y arnte la
situacién insegura de Bizancio, se ve obligado a hacer un viaje a
Europa occidental, y pasa dos afios en Paris y Londres, hasta que
en 1402 la derrota de Bayazeto en la batalla de Angora por los
mogoles le permite volver a Bizancio .

1 Para la época y la vida de Manuel II, vid. Georg Orstrogorsky, Geschichte
des Byzawntinischen Staates, Miinchen 1952, pp. 453 ss.; A. A. Vasiliev, Histoire
de VEmpire Byzantin, Paris 1932, II, Charles Diehl, Figures Byzantines, Hildes-
heim 1963; S. Runciman, The last Byzantine Renaissance, Cambridge 1970;
G. Walter, La ruina de Bizancio, Barcelona 1970. :
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Respecto a la situacidén culiural de su época, es interesanie re-
cordar lo que dice VasilievZ:

El imperio agonizante del s. XIv y Xv, en particular Cons-
tantinopla, fue un foco de brillante civilizacién... Los filé-
sofos, con Gemisto Pletén a la cabeza, explicaban a Aris-
toteles y Platén. Los oradores y #fldlogos, que habian
estudiado los mejores modelos de la antigiiedad clasica, y
que se esforzaban en igualar su estilo, atrafan a sus clases
a, grupos, entus1astas de audltores y discipulos, y presenta-
ban, por su act1V1dad y sus gustos una analogla ‘extraordi-
nana con los humanlstas ‘italianos.

L

Con todos estos intelectuales Manuel II Paledlogo: mantuvo. estre:
chas relacicnes. Asi, por ejemplo, con Gemisto Pletén (que llegd
incluso. atproponerle un programa. de..reforma.isocial y. econémica
basado en-.la:agricultura y en.la-abolicién. de la. propiedad -privada
deila tieria de acuerdo. con las; teorias. politico-sociales de Platdn);
coni Demetrio Triclinio, perfecto .conocedor :de: Pindaro, Esquilo,
Séfocles, .Euripides, Aristéfanes.y Teécrito?, ¥ muy. en especial con
otro. filésofo de-la. época, Demetrio. Cidén. (1. 1400), -autor de varias
traducciones. al griego. de Sto.;Toméas de Aqumo entre ellas una: de
la=Summa Theologica. A T I . . -

. La.educacién® de. Manuel: PaIeologo estuvo, pues, muy - 1nﬂuen<:1ada
por esta corriente renacentista, como lo prueba el hecho de.que.se
interese:.por:problemas. filoséficos. v teolégicos. como €l del opusculo
que vamosta.estudiar,.y: el -de. que: sea. capaz. de escribir en griego
clasico. .Su estilo.es. tan- dorrecto -para su época, que H..F. Boisso-
nade-el’ editor de:esta- carta, .se expresa-asi sobre él:,

S R S I AT RERE
e iflanuel Paleologus cujus quae opposul lectorlbus

SN opuscula et litteras, stylo ac sono tam hellenico facta sunt

ut vix credere sit ad aetatem adeo regentem pgrtmer;__e

"2 Vasiliev, 0. ¢ II, p. 389, -
- Va.sﬂlev, o. ¢ II p. 412 Ch
) Aﬂecdota Nova Hlldeshelm 1962, b 1
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GENERC LITERARIO Y COMPOSICION

Las cartas de Manuel II Paleélogo se han conservado en tres
manuscritos: el cod. Parisinus 3041 y otros dos, que han sido estu-
~"diados v descritos por Emile Legrand 3, pertenecientes a la coleccién
particular de Teodore Akramiotis; la carta que Boissonade publica
en tercer lugar® coincide con la carta n.° 12 publicada por Legrand
I. ¢, ¥ la cuarta de Boissonade con la 64 de Legrand I ¢. No aparece
en esta ultima edicién la epistola que aqui estudiamos.

El opisculo consta de dos partes fundamentales donde se discute
la parte. doctrinal, de un prélogo v una recapitulacion.

En el prélogo (pp. 239 y 240) se explica la motivacién del escrito:
responder a la pregunta de Ciro Andrés Asanes sobre su postura
personal ante la adivinacién por medio de suenios. Ciro Andrés
Asanes, que pertenece al circulo de intelectuales arriba menciona-
dos, es el destinatario de una epistola de Demetrio Cidén recogida
por Boissonade, con el n* 19, en el mismo tomo que el presente
escrito”. Tal vez Ciro Andrés sea hermano o pariente de un perso-
naje congcido, Constantino Asanes?, a quien igualmente Manuel
Paledlogo dirige las epistolas 18 y 30 de la edicién de Legrand®

Se excusa Manuel Paleélogo de no haber dado la respuesta en
el mismo momento de ser preguntado por una especie de temor
religioso ante la filosofia.

Literariamente esta introduccidn presenta analogias con los did-
logos platdnicos en dos sentidos:

1. Es un didlogo indirecto en segunda persona lo mismo que,
por ejemplo, el Feddn y el Banguete. Pero hay una diferencia en
el uso del didlogo relatado: Platdén sélo lo emplea cuando el nimero
de Ios interlocutores es mayor de tres®,

-5 Emile Legrand, Lettres de YEmpereur Manuel Paléologue, Amsterdam 1962,

6 Cf. Boissonade, o. c. V, p. 247,

70. ¢V, p. 292

8 Vid. Hans Georg Beck, Kirche und Theologische Literatur im Byzantinische
Reich, Miinchen 1959, p. 735.

9 0. ¢, pp. 27y 37. :

18 Cf. J. Andrieu, Le diglogue antigue, Paris 1954, p. 348: «Platon limite la
complexité du dialogue dramatique en recourrant au récit, au-dela de trois
ou quatre personnages, qui d’ailleurs ne participent jamais ensemble a Ventre-
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2. El didlogo se presenta en un escenario que se describe en

las primeras lineas del opusculo Esta descrxpcmn tlene un paraielo
notable en los Didlogos con un Persa 1° yl 22 del tnismo autor 11,
¥ cuenta, asimismo, con antecedentes piatomcos como la introduc-
c:()n del Fedro, donde Socrates y Fedro se sientan ala sombra de
un platano para refrescarse 12 En el caso presente el dléiogo se
desarrolla alrededor de una hoguera pero la temauca del chélogo
v1ene a ocuparse en ultima 1nstanc1a de un tema su'mlar. el alma
Pasada la introduccién, que da una nota colorlsta al opusculo se
abandona el dxalogo referido en estilo 1nd1recto (cf Plat Banq,
Fed) para: pasar al est1Io ep1stolar y centrarse en ]a teorfa de los
suefios desde un punto de vista ﬁ]osoﬁco ‘En prlmer lugar se dis-
cuten los syefios naturales, para los que se adnute un doble COHdl—
cwnamxentO' somritico, segun el humor que predomme en cada
momento o los alimentos que se hayan ingerido (vid. p. 241, 1L 7;
p 242, 1. 4) y psiquico, segiin las costumbres del durm1ente y los
deseos que, le aquejen en el momento «del suefio (v1d P 245, 1. 15;
p 242 L10).
' El paraIeIo notable con las teorfas medlcas sobre los suefios nos
perm1te hacer esta d15t1nc1on, que en nuestro texto -esta desdibu-
jada por faltar una . separacién neta y exphcua entre o somatu:o
vy lo ps1qu1co (v1d Gal VI, pp. 835 ss.). ,

En segundo lugar se dzscute la pOSIblhdad de que el alma tenga
ensucfios premomtorms habida cuenta de “su naturaleza divina y
SLempre ‘que no influyan en ella los condicionamientos antedxchos
para negarla inmediatamente despues atend:endo a la teoria cris-
tlana de la unién consubstancial de alma y cuerpo.

En tercer lugar, una vez negada la capacidad, adivinadora del

aIma humana se afirma la ex1stenC1a de’ ensuenos sobrenaturales

dé’ ongen d1v1no que indican &l futuro a las almas puras (incluso en
estado de vigilia) y consuelan a las impuras cuando se encuentran
en una desgracia insuperable, y de ensuefios sobrenaturales enviados

tiens». P. 306: «Platon recourt au récit lorsque le nombre des personnages devient
trop grand pour pouveir s'exprimer clairement dans le cadre dun entretien
dramatjques.

11 Manuel IT Palaiologos, Dmlogue mit einem Perser, ed. Erich Trapp Viena
1966.

12 Para .los escenarios de los dlélogos platénicos, vid. "Rudolf Hirzel, Der
Dialog, Hildesheim- 1963, 1, p. 252, etc, ’
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por el demonio, que siempre son falsos (aunque se realicen) por
estar basados no en el conocimiento de la verdad, sino en la. conje-
tura erromnea.

De esta clasificaciéon de los ensuefios Manuel Paledlogo pasa a
justificar sus afirmaciones recurriendo a la idea del pecado original
para conciliar la teoria del origen divino del alma con su incapacidad
de predecir el futuro; se da asi un salto del plano filosdfico al
teolégico para determinar la posicidén del alma frente a los angeles
con quienes comparte naturaleza y esencia v de quienes se diferen-
cia por estar encadenada al elemento corruptible, por dejarse arras-
trar al mal con facilidad y hallarse en una situacién jerdrguica
inferior (el alma es «tercera luz» frente a los 4ngeles que son «pri-
meras luces después de la primera»),

Con respecto a los demds seres de la creacidn, el alma se en-
cuentra en una triple relacién de superioridad: a los astros, defini-
dos por ser incorruptibles, simples, inalterables y eternos, les aven-
taja por ser «alma» y tener capacidad de raciocinio; a los seres
animados v sensibles, por ser racional e incorruptible; y a los seres
compuestos sin alma ni sensacion, les supera en todas sus notas.

Por 1iltimo, vuelve el optisculo al tema de la onirocrisia para
llegar a la conclusién de que sélo gracias a la inspiracién divina
se pueden tener ensuefios premoniterios (incluyéndose en ellos Ia
revelacion que Dios hace a los Santos), e insistir en los dos tipos
de ensuefios sobrenaturales antedichos.

!

LenGuUa

Estudiamos la lengua con el fin de precisar en la medida de Io
posible la formacién literaria del autor; a tal fin lo que més nos
interesa es la consideracién del léxico. En lineas generales podemos
resaltar la tendencia aticista, que se manifiesta a primera vista en
el uso de -rv- v de Euv- en algunos compuestos. La influencia de
la xowv es igualmente visible en el vocabulario ¥ v morfologia,

B Vg, ipikrdy (en p. 245, L 9, cf. Polib. IX 24, 5; 2¢* Ixavév (ypbvov)
p. 239, 1, 8, ¢f. Diod. Sic. XI 40, NT, Ap. 8, 1; sin embargo cf. Aristoph., Pax
354; mpooéyeiv (tdv volv) . 240, 1. 8, cf. Xen,, Anab. 1 5, 9; mpoogkelopévotg
en p. 245, 1. 18, cf. Diod. Sic, IIT 9; yubaibe p. 245, 1. 5, cf. Aquila, Is. 33, 9
;oxac.; con infinitivo, of. LXX, II Par, 2, 6.
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:sin perjuicio del uso de formas y palabras de las mdés diversas épo-
cas '*. Esta tendencia es coasciente como se demuestra con algunas
palabras procedentes de la Biblia, el N. T. o la Patristica.a las que

.pretende .el autor dar un colorido atico. Con {odo, éste no renuncia
"a crear formas nuevas, a veces un poco rebuscadas, bien para‘expre-

sar una idea personal, bien para.introducir. una variante estilistica.

\!'
Aticismios

‘Dentro -de ‘los aticismos, algunos son tan usuales que es tarea
perdida pretender asignailosia un determinado autor: 5k Bpoyéev
(p. 240, 1. 20), Béov (p. 240, L 13), Zyyxepel (p: 245, 1. 1), toleton
{(p- 242, 1. 31), fouvylov &yewv (p. 239, L 8), fixw &xtiowv (p- 240,'1. 17:
uso del participio de futuro en lugar del infinitivo final), karadup-
‘9&vev (p. 245, L. 2), wikpod deiv (p. 242, 1. 15); vedoav kére (p. 245,

1. 3), dveiponorely (p. 241, L. 3), mavrolov yivetan (p. 244, L. 23: por
"primera vez en Herédoto, pero muy frecuente - en.atico), Tp&TTOV

Barehel (P. 246, 1. 13), mpodicEfieoov (p. 240,71, 18), mpocopAfioet
kel yéNatea (p. 243, L 16) bAaxh (p. 241 1 15). dmookerioon (p. 245,
1358, i

Mayor interés tienen para nuestros ﬁnes-ciertas-expresiones que

“son dela exclusiva acufiacién -de un autor:

&delpd Toig elpnuévolg (p. 242, 1. 5), cf. Soph. Oed. C. 1262, Plat.
Symp. 210 b.

&vBeiike Tov volv (p. 239, 1. 11), cf. Aristoph. Nub. 233; que la
expresion procede de Aristofanes, 10 sefiala el mismo autor
més adelante.’

14 Asi son formas clasicas: ¥¢moda (p. 240, 1.°10, cf. .Schwyzer, Griechische
Grammatik, 1, p. 794); fioba (p. 239, L 8, cf. Schwyzer, 0. ¢. I, p. 677); xpeltto
(usado por Platén, cf. Gorg. 483d, Apol. 18b, Symp. 196¢, vid. Meillet, Apercut
d'une Histoire de 1d Lanigue Grecque, Paris’ 1965, p. 265); formas tardias: yéec
(p. 244, 1.8, 5, cf. Plot. VI 7, 17); sinuev (p. 240, 1. 10, cf. Schwyzer, 0. ¢. I,
p. 794). Por udltimo un arcaismo iodtowo. -(p. 240, 1. 12) procedente bien de
Homero {cf. Od. 1, 159, etc.) recuérdese la f6rmila homérica de p. 240, 1. 5,
bien de Aristéfanes {cf. Nub. 21, Pl 44).

15 Para algunas de estas construcciones y las sxgu:entee vid. Wllhelm Schmid,
Der Atticismus, Hildesheim?® 1964,



LA EPISTOLA TIEP[ ONEIPATQN DE MANUEL PALEGLOGO 233

Gpoaipodusvag (P 240, 1. 16}, cf. Plat, Phaedr. 242 c, Phaed. 60e.

Extetopévog edyaic (p. 246, 1. 14), cf. Plat. Leg. 700b.

ronelvolbvral (p. 245, 1. 4), cf. Xen. Mem. III 5, 4; sin embargo
también es usado en la Biblia: cf. LXX, Is. 58, 10.

Términos filosdficos

E] vocabulario filosdfico no deja precisar su procedencia mas que
en términos generales salvo en contados casos:

adteEovoie (p. 243, 1. 23), de origen estoico: cf. Chrysipp. SVF
II, 284, etc.

aldth ka®” abmhy (p. 242, 1. 31), cf. Plat. Phaed. 64c.

dnpiovpyég (p- 243, L 14), dnuodpynua (p- 244, 1. 3), platonismo:
cf. Plat. Tim. 40c. ‘ :

fepd TeheTy {p. 240, 1. 15}, referido a la filosofia, cf. Procl. Hymmn.
1v, 15,

xordk 16 pd&iAov kol 16 frrov (p. 244, L 10), aristotélico: cf.
Arist. PA 13, 1259 b 38, etc.

noémng (p. 241, 1. 1), filoséfico en general a partir de Aristoteles:
cf. Arist. Eth. Nic. 1173 a 15, Gal, Nat. fac. 1 2.

npooniaopévn T vh (p- 245, 1. 4), referido al alma, platénico:
cf. Plat. Phaed. 83 d, sin embargo también aparece en los LXX
(TII Mac. 4, 9).

ovpunépupton (p. 242, 1. 26), referido al alma, platdnico: cf. Plat.
Phaed. 66b y p. 243, 1. 5 ss. Es sintomatico que en la p. 242,
L. 31 emplee guu- v en la p. 243, L 10 gop-; quizd tiene el
texto del Feddn delante, pues el paralelo es total.

towTéTng (P- 243, 1. 21), aristotdlico: cf. Arist. Eth. Nic. 1161 b 31,
Metaphys. 995b 21; también lo usa Galeno: VI 643K,

dmepocyafol (p. 243, 1. 24), neoplatonico: cf. Plot. VI 96,

portnrig (p. 239, 1. 9), platénico: cf. Plat. Resp. VIII 563 a, Leg.
V1, 779 d, Euthyd. 295 d.

Son filosdficas sin que se pueda asignar procedencia segura pala-
bras como;
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&mhotng (p- 244,°1 19), ket eldog (p. 284, 1. 9),. .
voepdg (p.f243, 1. 17),_ Moot (p. 243, 12 9), - ..
dmepoyd (. 244, L-14), pavroota (p. 241, 1 2), étc.

Términos de origen judeo-cristiano

| t& adn Epeuvay (p. 245, 1. 28), of. Pau. 1 Ep, Cor. 2 10.

xor’ elkdve xtioBeioav kai kad® dpolwoy (p: 24371 13),¢of. LXX,
Gen. 1, 26; Ep. Jac. 3, 9.

VKTEO‘IJ.GT(X {p. 244, L. 15), cf. LXX, Sap. 9, 2, Szr 36 30; 38, 34;

N. T, Ep. Jac. 1, 18.

Euveplg (p. 244, 1. 5), referido a Adan'y Eva: cf2LXX, Is. 21, 9.
Sin embargo conoce esta palabra como’ atica” al usar Eyy-:
cf. Aristoph. Nub. 1302, Plat. Phaedr, 246 b,

INapoaxAnrd (p. 246, 1. 19), ¢f. N. T. Ev. Jo. 14, 16.

nelpoapod. .. ExBaowy (p. 245, 1. 22), cf. N. T. Pau. 1 Cor. 10, 13:
Rotfiogl ‘obv 18 melpaoud ‘kal Ty EkPoov, Tod Bbvacho
budc bmeveykeiv. El verbo que en este contexto usa’ Manuel
‘Paledlogo {napapisin) es dtico: cf. Plat. Pliged. 83 a; Ar1stoph
Vesp 115.

9&[0«; poiific (p. 245, 1. 9), cf. LXX, Pr, 16, 1L

Términos procedentes de la Patristica -
Exmroowy (p. 244, 1 22), cf. Origen. Princ. IV 14..
npdro ¢dTec (p- 244, 1 10), referido a los angeles [ Greg Naz.
Orat. XL (PG XXXVI 364). -
Términos poéticos

tolg latpdv moawl (p. 240, 1. 22), cf. Luciano, Dips. 5, Im. 9,

. Anmach. 19; la misma forma se encuentra en. Hdt. I 27 (of

Auddv maideg). La figura procede en ultimo término de Ho-
mero: cf. 71 IT 731; IV 194; XI 518,
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16 ypéog éxtlvew (p. 240, 1. 17), cf. Teog. Eleg. 205.
elt’ Bppora miEag (p- 240, 1. 3), cf. Hom. Ii, III 217.

Términos médicos

Eugtitou Bepuod (p. 241, 1. 3), cf. Hipp. Aph' 1 14.

gvépyewy (p. 242, Is. 14 y 22), en sentido médico: cf, Gal. VI 21

kAhovodpevov (p. 241, 1. 4), cf. Hipp. Morb. IV 55; también en
Filén: I 589.

nwheovekrely (p. 241, 1. 6), & yopde TdV &AAwv mheovektei, cf.
Gal. XIX, 492.

ouvehbvra g&van (p. 243, L. 25), en lugar de o¢ ouverdvt elnsiv,
dada la pérdida gradual del dativo: cf. Gal. XVI 302, etc.

orepvikd (p. 244, 1. 20), cf. Gal. XIX 645, Hipp. Hebd. 50.

yopog (p. 241, 1. 6), cf. Hipp. VM 18, Gal. XI 450.

Innovaciones

T& BEAn voB movepob td Arovnuéva odv toig &vBpafi Toig Epn-
uikoig (p. 244, 1. 11), estd formada sobre la frase: N. T. Eph.
6, 16: mévre & BEAN 100 MOVEPOD T& TMemvpepévor (opéoat)

gvimvier BAgmewv (p. 242, 1. 20), en época cldsica gvimvia (eiv ¥
Se puede ver aqui un intento estilistico de renovacion, o bien
un cruce con las expresiones: Hiiov BAémsv ¥ ¢dg PAEmELv.
En realidad, pAéneiv indica una actividad consciente y volun-
taria que no expresa {&ziv, lo que presupone a su vez que el
ensuefio (2Zvimviov) es concebido como algo externo al dur-
miente.

ndooe Kivobv pnyavée (p. 245, 1. 1), cf. Eur. IT 112: néoag
mpoopépovte unyovés. Kivelv se emplea en otras frases hechas
como xveiv T& Skivyre; Herod. V 96: ma@v ypfipa xuvelvs
Plat. Symp. 198 e: q&vra Adyov xivelv, Por su parte, unyavag

16 Vid. Aristoph. Vesp, 25, v Plat, Phaed, 60e. Estas dos citas indican que
aqui el uso de @Afnewv es intencionado, pues es seguro gue nuestro autor
conoce, al menos, el Feddn,



236 IGNACIO R. ALFAGEME

es complemento de wverbos como-npboéwsw, Elelv] aipelv,
ToLelv, "IIPOO’(PEPELV énclodyelv, ebplokey, etc., pero nunca
de xiveiv.

La sintaxis en lineas generales corresponde al uso cldsico, con
algunas particularidades banales como es la forma itacistica Zxricwv
(p. 240, 1. 17). El optativo aparece 16 veces en 8-pdginas (en 100 pa-
ginas 200), cifra muy préxima a la.que da Meillet para Plafén 7,
lo enconiramos con valor potenc1a1 N atenuatwo en oracmnes prin-
cipales o subordinadas 18, es de notar que aparece solamente dos
veces sin &v ¥. Son dignos de mencién algunos usos formularios .
El futuro aparece 14 veces tanto en formas personales como en
participio e infinitive; hay un futurc con sentide final en p. 240,
1. 17; futuros como ¢pdon ¥ mepdoopar. Bﬁxa)oaL de uso. normal
enn época cldsica, como ExgsdEovran ¥ dmoddoouot, ¥ OLr0s introdu-
cidos por &ote, muy frecuentes en Platén y Aristételes?; y por
ultimo no falta la perifrasis Zpyopcu con participio, que aparece en
atico aunque rara vez 2,

Frente al escaso uso que hace nuestro autor de particulas como
&e (dos veces; §r. falta ), encontramos abundantemente empleado
el infinitivo tanto sustantivado como consecutivo o dependiendo
de un verbo personal (29 veces), de un adjetivo (6 veces), de un
participio (2 veces), en uso absoluto (2 veces) o como sujeto de una
oracién copulativa (en p. 244, 1. 9 y p. 246, L.°6).

17 En’total’ 250 optativos cada 100 paginas. Cf. Meillet, 0. ¢, p. 276.

18 Con &nelBdv .(p. 241, 1. 14; p. 242, 1. 29), ¢ (p. 240, 1. 14; p. 242, 1. 12),
&e (p. 243, 1. 13; B 246, 1. 5), con relativo (p. 242,.1. 16; p: 245 1 17).

19 P, 240 1. 14, p. 242, 1. 29: en el primer caso se trata de una interrogativa
indirecta introducida por ei, en el segundo de una temporal introducida por
ime1ddy, ‘que puede considerarse como optativo de subordinacidn.

20 Asf en p. 242, 1. 5 [Bowg & &v: cf. Sanspeur, «Le potentiel en grecs;
Et. Class. XXXI, 1963, pp. 43 ss.

21 Vid, Magnien, Le futur Gree;, Paris 1962, IT pp.t151, 171, 255,

22 Vid. .Schwyzer, o. ¢. I, p- 813

-3 En p. 243, 1. 15 debe entenderse como ncutro de bcuq ’

24 Aparece en genitivo (p. 242, 115 p. 242, 1. 26), datwo (p. 243, 1. 12;
p.- 244, 1. 17; 18; p. 245, 1. '20) y nominativo (p. 245,*1. 28; 'p. 240, 1. 3), Las
determinaciones, salvo en el caso de p. 243, 1. 20, probablemente a imitacién
del uso biblico 2v 1&... inf. (cf. Blass-Debrunner, Grammatik des Neutesta-
mentlichen Griechischen, Gotingen-Stutigart; 1949, p. 181, n.» 404), van colocadas
en el enclave articulo-infinitivo - siguiendo ¢l esquema -Atico (ef: M. Burguiére,
Histoire de Pinfinitif Gree; Paris 1960, p. 100). ’
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El uso de los casos es correcto, incluyendo el del dativo. Otro
tanto ocurre con el articulo, siendo de notar el valor demostrativo
del mismo en p. 241, L 25, )

En lineas generales el uso de las particulas corresponde al de
Platdn, salvo algunas excepciones debidas a cierta torpeza en el ma-
nejo de un recurso lingliistico ya fenecido. Aparecen las siguientes:

&AAd: para expresar una oposicidn de modo categérico (p. 245,
Is. 9 ¥ 12} v para indicar una progresion (p. 246, Is. 8 y 11)%.

&v: 25 veces, con la Unica ausencia de la construccién con infi-
nitivo.

&pa: 2 veces, introduciendo una consecuencia légica, uso que no
es atico (p. 244, 1. 1). )

y&p: con valor explicativo parcial

ye: con valor intensivo® y limitativo,

&f: dnicamente con valor de intensiva fuerte (p. 242, 1. 26, p. 243,
Is.. 14 y 15), nunca en sentido progresivo,

Brinov: una sola vez en p. 239, 1. 7.

j: wvalor disyuntivo (p. 246, 1. 1) y comparativo (p. 242, 1. 21 ¥
p. 244, 1. 4). _

kol ydp kalt con valor causal-explicativo ¥ ket oM xai presentan
un uso Atico.

pdv ydp: aparece tres veces con valor apositivo y una con valor
explicativo (p. 243, 1. 16).

pév odv: siempre en segundo iugar de la frase con wvalor conti-
nuativo en p. 240, §. 22 y p. 241, 1. 1; con idea de consecuencia
en p. 242, 1. 18; y para resumir un argumento antes de¢ pasar
a otro en p. 244, 1. 87,

pévrot dos veces con valor adversativo (p. 243, L. 6; p. 245, L. 15).

phv: asociada a una negacién en los dos Iugares en los que
aparece (p. 242, 1. 23 y p. 243, 1. 9).

25 Para todos estos usos, vid. J. D. Denniston, The Greek Particles, Oxford
1934.

% Cf. p. 244, 1. 7; p. 245, 1. 5 ¥ 29, es muy raro en fecha tardia, ¢f. Denniston
o. ¢. p. 115; el segundo valor cf. p. 242, 1. 7; p. 244, 1. 1; p. 245, 1. 14 y vid,
Denniston ¢. c¢. pp. 140 ss.

27 Vid. Edouard des Places, Etudes sur gquelques particles de liaison chez
Platon, Paris 1929,
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~BBgv:’icon valor causal en p. 239, I. 6 v p. 245, 1. 4; es un uso
.-tardio, aunique se: pueden encontrar antecedentes en Platén.. -
o0 iy &AAd: con valor adversativo en p. 244,-1. 14 y p.-245,:1. 20.
-ofv: ‘aparece en la .interrogativa {p.-242, 1. 15y bajo.la forma
6 ofv para volver al tema después de una digresion 2 (p 244,
-1 22). ,
_ ‘Tt?\?‘]\.' ou con valor adversativo, uso tardfo.
“rolvyv: dos veces (p. 242 L 20 v p. 245 1. 4), con idea de con-
’ secuenc1a.

Las particulas como xal, pdv, 8¢, mwg, wdg, te, etc,” tienen
un uso que corresponde al clisico, a excepcién ‘de la abundancia

de la pariicula xoi con valor coordinativo (114 veces)"frente ala

ausencia casi total de las correlativas p,gv B, (3 veces).
De todo ello podemos deducir aproxunadamente Ios autores y
libros que conoce Manuel Paledlogo: oo :

a) Cita directamente: Arlstofanes Las Nubes {p. 239, 1114, -
p- 240, 1. 1), Platén; Feddn (p. 240, 1. 4 y p.:243,1s. 9 y 10}, Gregono
Nazianzeno, Sobre los dngeles (p. 244, 1. 6). 5. Pablo,:Ep. a los
Corintios (p. 245, 1. 23)®. Las citas en general no son literales.
b) Aparte del Feddn, nuestro autor parece conocer bien el Fedro,
va que abundan palabras y frases. tomadas de dicho dialogo.
¢) De Aristoteles debe conocer la Metafisica, v quiza la Etica a
Nicomaco, a:las que corresponden respectivamente 3 y -4 palabras.
- d)t Parece tener cierta familiaridad con el Corpus Hippocraticum
y. Galeno,- aunque, dada la generalidad de los concéptos, aludides,
bien puede tomar sus expresiones de la cultura general de la época.
.e) .Conoce a.Homero, aunque no se ve élara_mente si el. conoci-
miento es de primera o de segunda mano, como parece demostrar
la férmula glt’ Bpuora mhEag de p. 240, L 5 (cf. Hom. Il III 217);
también es posible que el poetismo oi latpdv maibeq provenga de
Homero. -

28 Vid. E. des Places, 0. ¢. 8. v. A® ofiv, quien considera esta particula como
independiente. Si nuestra interpretacién es correcta, habria que poner una pun-
tuacién fuerte antes de Pukéetor e interpretar la frase encabezada por . yap
¢lolg COmo una explicativa del pdrrafo anterior.

29 Cf.> Nub. 233; Phaged. .66b; Orat. XL (PG XXXVI, 364); Ep.: Cor 10, 23,
vy 2, 10.
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) No pueden cobservarse diferencias notables entre la lengua de
este escrito y la de otros de Manuel II Paledlogo, como demuestran
ciertas analogias de expresion con los Didlogos con un Persa®, en
donde se encuentran algunas ideas y frases repetidas aqui (la carta
debe ser posterior a estos Didlogos), como, por ejemplo:

p- 244, 1. 4 10. 38
~ “Ayyehou (*Ayyehol)
Buoxlvntor 84 ye méwvo froL duogievitovg mpPog T
TPOC Td KOaKOV., xokov fi &kivitous.
p. 243, 1, 23 37. 27 '
A poy, wat Aoyl xod Tolg B2 Aoyikoig fuiv
dldog, kol adrefouoip adtefovoie Tenpnuéveg
tetipnrat, kot elkdv kol wal xept ©=00 kat kot elkdva ™.

ko®’ dpolwoly,

FUENTES
La Onirocritica en la época de Manuel II Paledlogo

Entre los autores que han tratado el tema de los suefios en la
época de Manuel PaleSlogo o en la inmediatamente precedente se
encuentra Nicéforo Grégoras, autor de un comentario al libro de
los suefios de Sinesio de Cirene. La divisién de los suefios de este
autor # es la misma que Ia de Macrobio (cf. Irn somn. Scip. 13, a ss.).
Clasifica este auntor los suefios en cinco tipos: vepog, Spopa,
xpnuatiopde, (que predicen el futuro), évomviov ¥ ¢é&vraoua (sue-
fios de origen natural, o que corresponden al estado intermedio
entre la vigilia y el suefio). El antecedente de esta clasificacién se
encuenira en Artemidoro de Daldis, quien divide los suefios que
predicen el futuro en dos clases: d&Ainyopikol ¥ Bewpnpotikol,

30 Cf; Erich Trapp, Manuel I Palaiologos, Dialogen mitt einem Perser, Viéna
1966. :
31 Para estas ideas, vid. 40, 12; 83, 37; 217, 25; etc.
32 Vid. PG CXLIX, col. 608A névie yd&p, ouol, todTov sival 1 18 Ov
16 piv dvoudlfovoly Evimviov, 16 B ¢dvraopa, Td 82 yprupatiopbv, Té &2
Spaye, 18 82 Bvelpov.
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.

segin- necesiten interpretacién o no (cf. IV 1 p. 214 Pack)®. Igual
dlstmcmn :se -encuentra en Sinesio de Clrene (ef. 149A p. 176 Ter—
zagh:) : : “ : . . :

Vemos, pues, que las ideas ‘de Ciro Andrés- Asanes; las cuales dan
pic a nuestra- epistola, corresponden en esencia a esta-linea de pen-
samiento onirocritico. Frente al modo de pensar de su amigo, la
postura de Manuel Paledlogo difiere notablemente segun tendremos
la ocasién de apreciar. R

La division de los sueiios en Manuel 11 Paledlogo:
_sus fuentes

Distingue 'tres clases de ensuefios: a) suefios de origén natural
pertenecierites al-compuesto <hombre», que tienen un: origén psico-
somdtico segin las disposiciones, cualidades y practicas; b) suefios
del alma debidos a las propias fuerzas de ésta, cuya- posibilidad
premonitora en ultima instancia niega; c¢) suefios sobrenaturales
enviados por Dios o por el demonio.

Este ultimo tipo de suefios fue admitido sin reservas por los
autores cristianos. Los ensuefios del alma, en cambio, siempre les
causaron dificultades %, Nuestro autor las rehuye, negindose a admi-
tir la existencia de «sueﬁos del alma», lo que constituye su origina-
lidad. Abora blen esta negacmn no la hace gratuitamente, sino que
la razona a part1r de Ia estrecha union del cuerpo y-e¢l alma provo-
cada por. €l pecado orlgmal

Origen de la tripaiticion de los suefios

Ha de verse en el estoicismo, que divide los suefios. en tres
clases: los’ que proceden del alma, los que proceden de las almas
inmortales gque hay en el aire v los que proceden de la divinidad;

33 Para estas teorias, vid. Hépfner, Griechisch-Agyptische Offenbarungszauber,
Leipzig 1921;. 5. V. povrikf ¥ «Traumdeutungs en RE; Bouché- LecIercq, Histoire
de la divingtion dans Vantiguité, Paris 1879; Buchsenschutz Traum und Traum-
deutung im Alterthume, Berlin 1868, Wiesbaden?.1967; A. H. M. Kessels, «Ancient
Systems_of Dream-Classmcat}on», en Mnem. XXII, 1969; D. Del Corno «Ricerche
sull’onirocritica greca», en RIL 96, 1962, pp. 334 5s. ","

| % Vid. Waszink, Quinti S. F. Tertuliani, De anima, Amsterdam 1947, pp. 503
v 62. i .
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asi Posidonio (ap. Cic. De div. 1 64): sed tribus modis censet deorum
adpulsu homines sommniare: uno gquod praevideat animus ipse per
sese, quippe qui deorum cognatione teneatur; -altero, gquod plenus
aer sit inmortalium animorum, in quibus tamquam insignitae notae
veritatis appareant; tertio, quod ipsi dii cum dormientibus conlo-
quantur.

En el neoplatonismo este tipo de divisién permanece, aunque,
claro esta, con las variaciones necesarias para poder adaptarla a sus
teorias: (Phil. De somn. 1, 1): £¢” of 10 8slov éAéyopev xard TV
tlov EmPordv 1&g &v toig Ymvoig Emméumewv davraolag; (ibid. 2,
2): 18... mpdrov... &pyovtog Tfg kivicewg Beol kol Omnyobvtog
&opbtog T fiplv uiv &dnhe yvopiua b2 Eowrd; (ibid. 1, 2): &v
& 6 fuetépog vobg 1 1AV BAwv ouykivoduevog 2" Eouwtod xotéye-
ofcu Te wal Beogopeiobon doxel, &g itkovdg elvor mpohapfdvey
kod mpoyivdokely TL T&V peAAdvrav; (ibid. 2, 1)1 émétav Ev toig
Omvoig &€ Zawutfic W Yoy xivoupévn. kol dvabovoloo Eauthv kopu-
Povti@ kol évBovodoa duvdusl mpoyveotikf ¢ puéhdovra Bsomily.

Las diferencias de Filon con Posidonio, segiin se puede apreciar,
versan sobre la manera de concebir la ZmBolf © xivnoig divina
(= deorum adpulsus) y, asimismo, sobre la forma de imaginarse la
capacidad premonitora del alma. Ello es légico, habida cuenta del
monoteismo judaico. Se excluye, pues, el «cologuio» con los dioses
y con las «almas» y la clasificacién se hace en un triple sentido:
a) los suefios enviados directamente por Dios; b) los producidos
por simpatia (ouyxiw;mg) del voiig humano con el voiic universal;
¢) los originados por la capacidad premonitora de! alma. Los en-
suefios del tipo b), que implican una cognatio del alma con lo
divino, abarcan en rigor a los del tipo ¢} y corresponden a un modo
de pensar estrictamente estoico, cf. SVF II 1198: Heraclitus vero
consentientibus Stoicis rationem nostram cum divina ratione con-
nectit regente ac moderante mundana: propter inseparabilem comi-
tatum consciam decreti rationabilis factam quiescentibus animis ope
sensuum futura denuntiare.

Para el pensamiento cristianc resulta peligroso admitir esa «co-
nexién» tan estrecha del alma con Dios, dada la concepcién de
la divinidad trascendente al mundo creado, y de ahi que en las cla-
sificaciones de los Padres de la Iglesia desaparezcan los ensuefios
del segundo tipo filoniano.

1II.—16
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Antecedentes cristianos

. Autores latinos.— Es muy dificil. que haya podido conocerlos,
pero de todas formas hay que tenerlos en consideracién. Todos ellos

aceptan las;teorias estoicas acerca de los suefios y las transforman

en sentido cristiano .. Estos autores son: Tertuliano, De anim. 46;
Lactancio, Opif. dei 18, 9; Minucio Félix, 27, 2; Prudencio, Cath. 6;
Cassian., Conlat. 1, 19 (illud sane prae omnibus nosse debemus, .tria
cogltatzonum ‘nostrarum esse principia, id_est ex Deo, ex diabolo,
el ex angelzs), Calcidio, .Comm. in Tim. 256, p. 265 Waszink; San
Agustin admite ‘aparte de estos suefos tamb1en los originados por
el.alma misma,(cf. Ep. 162, 5; Ep. 9, 3; De trin. 11, 7; Civ. dei 18,

18, 2); igual en Gregor. Magn., Dial. 4, 48; Moral. 8, 24, 42).

Autores, griegos. — Entre los Pa'cl‘res‘_de la Iglesia oriental que

‘han tratado el tema de los suefios, estan:

Anastasio ‘Sinaita, que hace Una divisién de los suefios muy com-
phcada dividiéndolos en cIases y subclases: ’Opolwg ovufalvouot
T Evimvida ﬂoh?\dcxtc; gk 1dv 'npécf,eo)v il ?\owopmv, v Ev fépg

'E)(op.ev I“lyvov*ront 62 xod &md bapbvev' yiyvovton b &mo OTOUG-

Xou o¢ovraclen’ ylyvovron 82 xal dmd ©Geol. TMoAAdkig ydp ot
&yye)\m 51 2vumviey ddnyodowv, # Zxgpofolowv fudg. MoArd Sé
wotd f] q:uxf] &G Aoylkn kol vospd mpoylwvdoxsl, xal mpodeikvuol ™
drvepqu:o T, péhtoto fj 16 Mvebpc 1o &yov sxouoa (PG LXXXIX,
col. 772 BC) Divisién que no coincide mas que parcialmente ¢on
la de Manuel Paleologo Anastasio Sinaita admite suefios del alma
suefios enviados por el demonio y suefios enviados por los angeles

'Nuestro autor no admite ni los suefios del alma ni los de los 4nge-

les Hemos, pues, de buscar otras fuentes que expliquen mas satis-
factoriamente las teorias de Manuel II.

. Gregorlo ‘de Nisa, — Admite este autor dos tipos de suefios:
a) enviados por Dios (é)o'rrap olvoy ATV &vOpdmev kotd To

_ISLov volv 6Lomoup£vcov, 6?\[ym Tlvec etowv of Thg Be[ag 6(417&[0(@

I

35 Vid, Waszink, o. c¢.,, pp. 301 ss. b
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&k 1ol Epdovolg &froduevol, PG XLIV, col. 172 B: De hom. op.
XIII), subrayando como Manuel Paledlogo (p. 245, 1. 18 ss.) gue sdlo
algunos pueden recibir este tipo de suefios; b) los suefios del alma,
entre los que .incluye los procedentes de la actividad diurna por la
huella que ésta deja en la memoria: 2v 52 todre (Tff yoxi) Tdv
k@’ DBrap yevopévev eldwhd Tver, kod dmmyfuate TAV TE Kot
oiobnowv, kol t@v katd Subvoloy évepyoupévav, &mep adTd ik
ol pvnuoveuTikolb Thic Yuyfic eldovg dvetumddn (PG XLIV, col.
168 D ss.).

Gregorio de Nisa no admite que los suefios respondan a la acti-
vidad del intelecto, atribuyéndolos a la parte irracional del alma,
napebelong 8¢ 1 Omuvep, pévov &klvnrog, el i g &poa TV
Svelpddn ¢avtaciav vol kivnowv GmoAdBor xatk tdv UGmvov Evep-
youpévnv. ‘Hpelg B2 papiv podvny delv v Eugpové T xal cuve-
otdoav tfic Blavolag &vépyeixv &nl 1ov vobv dvagéperv tag b2
Kotd 1oV Bmvov gavtaolddelg druaplag vbdApord Tiva Tiig Kotk
tov vobv Evepyelog olbpeBa 13 &hovwtipe T Yuxfc eldel kotd
16 ovpfav Siari&rrecou (PG o. ¢. 168 B-C). Sin embargo, esta dis-
tincién no explica completamente la teoria de Manuel Paledlogo.

Basilio Magno. — Admite este padre de la Iglesia dos tipos de
suefios: a) los enviados por el diablo, pi) 8186twoav kalpdv 1§ dix-
BéAe & tob Bmvou taig yuyeic adtdv EmPalvewv... (PG XXXII,
col. 777C = Hom. in ps. XXXIII); b) suefios que son «ecos» O
«resonancias» (&myfjucta) de los pensamientos diurnos: . ‘Qc ydép
ént moAd T& Ka®® bmvov Pavtdopote TG pebnuepviig Evvolog
goty dmyfpera... (PG XXIX, col. 353 C = Ep. CCX).

Con la combinacién de estos dos autores se explica perfecta-
mente la postura de Manuel II con respecto a la adivinacién onirica,
pues Gregorio de Nisa negaba la capacidad adivinatoria del alma
en los suefios, y admitia los suefios enviados por Dios; San Basilio
habla de los suefios enviados por el diablo, v de los que son un
resto de la actividad diurna, cosa que presupone negar la oniroman-
cia. De esta forma, quedan explicadas las fuentes para los suefios
del alma y los enviados por Dios, y quizi también los suefios natu-
rales del compuesto «hombre», derivados de las actividades diurnas.
Sin embargo, esta ultima idea es muy antigua, y muy bien hubiera
podido conocerla en otras fuentes.*
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Los suefios € ém‘rq&aupdcrqv

_ La prlmera aﬁrmacmn de que los suefios corresponden a Jas
preocupacmnes de Ia vigilia y a las ocupaciones del hombre la pode~
mos encontrar en Herédoto VII 16, en donde Artabano dice a
Jer_]esf*ﬁ CARNT o0bE Talt& Zoti, & mad, Oeic. Evimvia yép T&
i &vBpdmoug memAavnuéva TolelT& £otl oldk o &yd Si18&Ew, Ereat
ofo moAAolol wpeoPiTepog £dv mEMAavobol abtar pdilota Ed8aot
[od] Bpiec [tav] évepdrov, & T1g Apépng opovtitet.

-La misma observacién hacen: el autor del mepl §mveov, que cons-
tltuye el libro IV del De victu hipocratico (IV 86, VI 540 c) Aris-
tételes, De insomn. (462b 12 ss.); Herofilo (en Plut. De plac phil.
v 2 3); Alcifrén, Ep. 111 10; Artemidoro de Daldis, IV 20, p. 212, §;
Galeno, VI p. 833 ss., Kiihn; Jamblico, De myster. 111 2-3 (pp. 103-
109); v. Sinesio (PG XI p. 1312), en el dltimo tratado de la antigiie-
dad sobre los suefios. Todos estos autores admiten un grupo de
ensuefios de origen natural, repitiendo casll‘textu_almente la misma
lista de ejemplos. Entre los autores latinos que se expresan de un
modo- similar estdn: Accio, Praef. 29; Ennio, Ann. VII pp. 218-19,
Vahlen; Lucrecio, IV 991 ss,; Plinio, NH XXVIII 14, 2; Macrebio,
In somn. Scip. 13, 2 ss.; Ausonio, VIII 4 ss.; Claudiano, Praef. VI
consul  hon. Obsérvese, por ejemplo, Ia coincidencia de nuestro
autor {cf. p 241, 1s, 9 ss.) con Lucrecio en IV 962 ss.:

f Et quo quisque fere studio devinctus adhaeret
aut qmbus in rebus multum sumus ante worati
atque m ea ratione fuit contenta magls ‘mens,

_.in somms eadem plerumque, wdemur obire;
caus:dzc: causas agere et componere leges,

A mduperatores pugnare dc proeha obzre,

nautae contractum cum ventis degere duellum

) nos agere hos autem, et natura quaerere remm

semper, et inventam patms exponere chiartis.

. i:

% Al respecto, cf. R. G. A. van Lleshout «A Dream on 'a KAIPOE of His-
tory», en Mnem. 23, 1970, pp. 225 ss.
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No sdlo hay un acuerdo en la tesis de que los suefios son una
religuia de la actividad diurna del sofiante, sino en los ejemplos.
Hay uno, por ejemplo, el del perro dormido, que también es un
tépico en toda la literatura de la Antigiiedad, y que da Lucrecio en
IV 991 ss.:

Venatumque canes in molli saepe quiete
tactant crura tamen subito vocisque repente
mittunt et crebro redducunt naribus auras..

En Manuel Paledlogo se da una transposicidn del tema de la caza
del perro al cazador (vid. p. 241, 1. 15). Igualmente el Idilio XXI
del Pseudo-Tedcrito constituye un antecedente literario de Manuel
Paledlogo . Como se ve, los ejemplos son los mismos o muy pare-
cidos, pero estdn tomados y expuestos desde puntos de vista dife-
rentes, por lo que no se puede determinar una relacién de depen-
dencia directa. Se trata, mds bien, de un postulado de la onirocritica
conocido del gran publico. ,

Hemos visto hasta ahora cudles pueden ser las fuentes de la
teoria de los suefios de Manuel II Paleéloge; hemos visto también
que los suefios naturales, que se originan de las cualidades y dispo-
siciones, no aparecen todavia en ninguna de ellas; de ahi gue se
hayan de buscar en otro tipo de textos.

Los suerios naturales: Galeno

La teoria expuesta en paginas 241-2 implica concebir el suefio
como el resultado de un estado somdtico. Y aunque esta idea no se
expresa claramente en el texto, se deduce de la divisién que se hace
de los suefios en pégina 241, Por otra parte, la calificacion de los
ensuefios como na@fipota 1@ v parece presuponer la acepcién del

¥ Toda esta serie de t6picos han sido estudiades por Luis Gil, «Comentario
al Pseudo-Tedcrito, Idil. XXI», en Emerita 30, 1962, 241 ss,, v en concreto este
mismo ejemplo en el Pseudo-Tederito (p. 251: ...xal y&p Zv Omvoic adoo
kOav &pTov poavrtebtetal, [x8ba xhydv [vv- 4445]. Con lo cual no parece atri-
buir a su visidn mAs que una causa puramente enddgena, dando la impresién
de considerarla como una mera prolongacién mental en suefios de las activi-
dades y preocupaciones de la vigilia).
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término «mente» (vofic) en el sentido en que Galeno tiene oy
(vid. p. 242, Is. 12 ss)). Sin embargo, unas lineas mas abajo vobe
se entiende en el sentido neoplaténico de «espiritu puros, «inteli-
gencia pura», lo que induciria a pensar que Manuel Paledlogo la
oponfa a ouyy como principio animador del cuerpo. Ahora bien,
de Ia lectura de todo el opusculo se deduce que por yuyf nuestro
autor entendia pura y snnplemente el alma humana, es decir, una
substancia espiritual llgada esenmalmente a un cuerpo, en el mas
estricto sentido cristiano, tal como piensa Gregorlo de Nisa (ct. PG
XLIV 176 B) Estos ensuefios concebidos como afecciones de la men-
te se orlglnan ik molotiTwy, Ex duxBécewy ¥ EE ém’\:nﬁaupéﬂmv. la
causa ,que provoca en cada caso la aparicién, ‘de un ensueno es
la preponderanc1a de un humor, sobre otro, como se indica en _pé-
gina 241, lnea 6. Estas teorias, el mismo Manuel lo afirma, proceden
de Ios médicos.

En la obra de Galeno mepl tiic 26 &vumviev Siayvdoewg (VI
p 832 Kiihn) encontramos el siguiente pasaje: td &vdmviov 8& fulv
Evbelkvoton BidBeowv 10D odpatog, ¥ en p. B35 & tolvov. dpdorv
ol x&pvovreg &v toig évumvioig kal 'rrpd:;r-rsw dokolowv, &vbelferon
mohAéuig Ouiv Zvdelag te xod mAsoveflag. kol modtnrag yopdv.
Entiende Galeno la du&Beoic en un doble sentido: la dzsposzc:on
somdtica, donde se incluirian todos los suenos que tienen su origen
en causas meramente somdticas (como los debidos a una indigestién,
o a la temperatura del cuerpo), y la disposicién psiquica, donde se
incluirian los suefios de las cosas que se hacen y piensan en estado
de vigilia, es decir, los que derivan ég' é¢mtndeopdrov. Galeno ad-
mite que algunos suefios tengan un-cavdcter premonitor, pero ello
se ve claramente que estd en contradiccién con sus ideas acerca de
la 0n1rogéne51s s,

- Resurniendo: Galeno hace una divisién de los suefios en tres
tipos: a) 105 debidos a la &degmg del alma, b) los debidos a la
SikBeolc somatica y ¢) los suefios premonitores. Asf, vg., met 52
&v Tolg Gnvolg odx énl taig 100 Gcop.ocroc; f Yoy SixBéosol pavtd-
Leton povov, GAAG xdk TdV ouvhbwg Apiv 'npa-r'ropévmv oonpépm,
Evie 852 2£ Qv meppovtikopev, xal &% Tiva pavtikdg On adthig

38 Vid. Biichsenschiitz, o. ¢. p. 87; 0. Hey, Der Traumglaube der Antike,
Miinchen 1908,
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npodnhobvral, (kai y&p t1olto T melpq poaprupeiten), Sdoxolog
A Sukyvoolg 1ol ooparog yiyveton &k 1&v &nd tol copatog dpuw-
pévov gvomviev (VI 833 Kithn).

Hemos visto cémo en el primer grupo de ensuefios, que distingue
Manuel Paledlogo, reaparece la clasificacion de Galeno, aunque su
divisién no es tan clara como la de éste, y quizd sc deba pensar
qgue haya tomado estas ideas de otra fuente, contemporinea a Ma-
nuel II, que conociera a Galeno. En todo caso, aun suponiendo una
lectura directa (lo cual es muy probable, como se desprende del
estudio lingiiistico), Manuel II no es un servil imitador. De Galeno
toma lo esencial de la clasificacion de los suefios, introduciendo en
ella las modificaciones gue estima oportunas,

En conclusidn: la clasificacidn de los suefios naturales del com-
puesto «hombre» procede de Galeno. Su actitud negativa ante la
oniromancia procede 'de S. Gregorio de Nisa. La clasificacién de
los suefios sobrenaturales deriva de este ultimo autor y de 5. Basilio
Magno.

El alma humana

La concepcién del alma humana de este optisculo se basa en
Gregorio Nazianzeno y en Platén. De Gregorio Nazianzeno ha toma-
do los criterios para definir la posicidén del alma con respecto a las
demdas criaturas.

Hemos visto el sentido que en Manuel Paleélogo tiene la palabra
alma (lpuxr’]), entendida como espiritu racional (voic) unido consubs-
tancialmente al cuerpo.

Los angeles estan concebidos como espiritus puros (véecg) de la
misma naturaleza que el alma, de la que sélo se distinguen en notas
accidentales (cf. p. 244, 1s. 5 ss.). 'La fuente de estas teorias es
indiscutiblemente Gregorio Nazianzeno, De angelicis et caelestibus
potestatibus, de donde Boissonade ha entrecasado los dos parrafos
mds claros en relacién con nuestro texto: obd yd&p &AroBev obraig
h tehelwoig xel i EXdapyig, xal 10 mpdg kaklay Buoxlvntov §
" dxfvnrov, fi mopd tob aytov Mvebporog (Orat. XLV p. 712); BodAo-
pot pav elmelv 811 dxivitoug mpdg 1o kKakdv kol pévy Eycdoog
v tol kaAol wklvnotv, &re mepl Bedv obowxg, wal & mpdte &k
eod hoapmopévag T& yap Evtabfa devtépag EANGupewg melel 84
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pe pn dxuvitoug, &ANG duokivitoug kod dmoAapPévelv itadtag kol
Aéyewv & Bk TV Aopmpdtnta Ewaddpog, axdteg Sk Ty Emapalv
Kok ysyéyavog ko Aeybpevog (PG XXXVI 629°B). ’
-+ Apunta-también Boissonade gue la diferencia de jerarquia procede
igualmente de Gregorio Nazianzeno: ©sd¢ pév 2ot ¢dg 16 &rpd-
rotov... debrepov B2 ¢dg "Ayyehog, 108 MPGTOU pwTOC dMoppot
g i petovoia... tpitov ¢&¢ &vBpwnog, & xol-Tolg EEw bnidv
£07L. ©dg ydp OV &vBpwmov dvoudfovat; Bk TV Tol &v Huiv
Aéyov Bbvouv (Orat. 40 = PG XXXVI 364B). =

La’ misma idea reaparece, como hemos podido comprobar, en
Arcanor. carm. VII, De subs. mente praed.:

- _“Hrtou & p&v mnyn ¢xfwv, ¢dog odt’ 6vogaarov
“009 EAETOV, ¢ebyby 12 vbou téyog £yylg févrog,
_odév fmexmpobiov mEvTtev dpévag, ¢ KE 'rtéeowL
Telvopesba Mpog Byog del véov. OF 64 te Pt
Bedrepu &x Tpu&&og paovhfiov ebyog éxouonq,
dyyehol alyhfevreg, &edéeg, of pa Bdwrev
qugi péyav PBefoaiiteg, &mel vose elolv Ehagpol.

(PG XXXVII col. 439)

Por su eleganc1a transcrlblmos aqui la traduccwn latina en verso
debida a Jacobus Billius Prunaeus (Greg. Naz. Opera II, col. 145,
Venecia 1753):

[

Atque ille lux esf et luminis omnis origo
cui-dare nec nomen, quem nec comprendere possis.
Mentis enim cursum celer effugit usque propingiae;
scilicet ut dulci correpta cupidine semper

ulterius tendat, seseque exfollat in altum.

Ast ab eo, decus eximium carpente, Secundae
lumina sunt mentes superdae, formaque’ carentes.

A esta teoria del alma, en su trasfondo cristiana, Manuel Paled-
logo le da un matiz platonizante muy: superficial, que procede de la
lectura "del” Feddrni y del Fedro, ‘como -hemos visto mas arriba, 'y
como se deduce.de la cita directa del Fedon (cf. p. 243, 1. 10).

Sin embargo, frente a Platén y a sus ultimos seguidores que dis-
tingufan tres partes en el alma, v sélo reconocian la inmortalidad
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del vobg, Manuel Paledlogo insiste en la unidad del alma (puyd)
(cf. p. 243), siguiendo una direccion que recuerda a Gregorio de
Nisa, De hom. opif.: undelg du& TobTwv Omovoeltew Tpeig ouyKe-
kpothioBon Yoydg &v 18 &vbpoalve cvyxpipar, &v 1Bloug mepiypa-
¢aig Bewpovpévag, doTe oUYKPSTRUE Tu MOAAGY YPuydv TV &vBpw-
mivnv ¢Oov elvon voplfetv. "AAN | pév &Andig Te kal ... &bhog,
1 Sk 1dv alobfioewy tff OAwf katauyvopévn gooer (PG XLIV,
col. 176 B).

Al lado de estas fuentes habria que poner a San Pablo, cuyo
testimonio aduce en p. 2453, 1. 23. Pero estd citado en un contexto
que se sale del tema fundamental del opisculo.

En conclusién: las fuentes de la teoria del alma se han de ver
en Gregorio Nazianzeno y en Gregorio de Nisa, con una muy ligera
influencia platénica.

TRADUCCIGN

A Ciro Andrés Asanes!

El frio repentino que sobrevino ya entrada la prima\}era, siendo
de por si grande, y que por lo inesperado era en mayor grado capaz
de sorprender (pues todos habfan dejado a un lado las precauciones
con que se habian preparado para el invierno fiados de la época
del afio), les demostré su equivocacién al confiarse, y vencidos les
hizo retirarse y les congregé junto al fuego como en un refugio.
De ahi que mientras estaba yo sentado junio a la hoguera, tomaran
asiento junto a mi muchos, que se calentaban lo mismo que hacia
yo, su anfitrion. Entre ellos, segin te acuerdas, estabas ti. Todos
guardasteis silencio por un buen espacio de tiempo, y pareciais
discipulos de Pitadgoras2 Pues la crudeza del temporal se erigio,

t Ias notas que da Boissonade en la edicién del texto pueden-verse a pie de
pdgina; unicamente ofrecemos aqui las que hemos considerado necesaric afadir
para una mejor comprensién del opusculo.

2 Referencia al silencio religioso que guardaban los discipulos pitagdricos
ante su maestro. Hste silencio tiene su origen en los misterios 6rficos v de
ellos pasé a la filosofia pitagérica. Cf. la explicacién de Jambico, V. pyth. T2:
(MuBaybpac) tole mpootoDoL TpoofraTie CLEOMTY MEVIXETH, dmoxsipdpeves
ndg dykpatelag Eyousiy... El término técnico para este silencio religioso es
&yepoBle, como aparece en Plut. Quaest. conv. VIII 8, 1; para estas cuestiones
vid. la monografia de Odo Casel, De philosophorum Graecorum silentio mys-
tico, Berlin® 1967, .
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a falta de un Pitidgoras, por si misma en moderador vuestro, y la
hoguera tan deseada. entonces por vosotros acaparaba hacia si vues-
tra atencion en vez de la filosofia; de modo que, si 0s hubiera visto
el Cémico, hubiera dicho, creo yo, cambidndola un_poco.una de sus
acostumbradas ‘gracias: «el pensamiento arrastra la humedad ala
hoguera». A pesar de todo- td, tras haber lanzado una. mirada a
todos, después de haber disfrutado del calor lo suficiente;. supongo
yo (pues «ningin péjaro canta apenado» dice Platén), clavando la
mirada en mi, te dedicaste a exponer un argumento de los que sue-
len decir. los..que filosofan’. Era éste: tu’ plena.conviccién .de que
los suefios constituyen un tipo de méntica infalible; que indican
verdaderamente el futuro a quienes les prestan atencién, y. que, si
todos fuésemos capaces de percibir rectamente las revelaciones que
deparan, y descifrarlas, todos serfamos exactos adivinos del futuro;
pero la realidad es que, aunque les parezcan engafiosos, decias tg,
a quienes no les analizan bien, no les debemos hacer ni asignar a
los suefios esa inculpacién, cuando nos la debemos atribuir a nos-
otros mismos. Y después de estas palabras me preguntaste si tenfa
la ‘misma opinién que ti sobre este asunto. En aquella ocasién,
yo, por llamarme la sagrada iniciacién* a escucharte, me zafé de
contestarte smtlendo un religioso escrupulo de darte una respues-
ta ahora vengo para pagarte la deuda en lo que pueda Sin em-
bargo, no te referiré todo lo que han expuesto sobre los suefios
afltes que yo todos los tratadistas, y a quienes yo les diria mi opi-
nién sobre los suefios, pues no lo permiten las dlmensmnes del
asunto. Asf, pues, intentaré darte a conocer en pocas palabras lo
que me parece que te bastard con respecto al asunto que mdagas

Pues blen les parece a los médicos, y en general a los ﬁlosofos
que los suefios se originan. por muchas causas, cuya mayor. parte
dejo a un lado porque obligarian a incurrir en exposiciones mas
largas de 10 que perrmte la actual ocas:on entre dichas’ causas,
‘me dlspongo a enumerar las que, sin incurrir en enojosa proliji-
dad, basten al tema, afiadiendo también algo de mi parte. Asf,
por ejemplo, se muestran de acuerde en asignar a las cualidadés,
dlsposmlones y practicas’ de cada hombre, las visiones oniricas de

3 ot cxolc’ctovraq en el sentido dcl -inglés «scholar»; asf en Dig. HaIic., Ep.
ad Amm. 1, 5; Plut. Dem. 5. . .
4 lepa Tehet) = la filosofia,
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la mente. Asi dicen que el que estid aquejado de escasez de calor
natural se imagina en suefios agitado, encogido y aterido de frio,
y suefia unas veces con pieles y otras con lumbres. Por el contrario,
en aquellos en que predomina este humor sobre los demas, suefian
con riachuelos, rios y fuentes de color semejante a los humores que
en ellos predominan. Y el cobarde suefia con cosas temerosas, conl
lugares de refugio y con modos de ocultarse; el valiente suefia que
aterroriza y persigue a otros, y esclaviza a muchos de ellos, v en
general, el que estd acostumbrado a mostrarse superior a sus ene-
migos y a vencerlos, con despojos, coronas de victoria y cortejos
triunfales; y de la misma manera, con naves y olas el marino, ¥y
luego con puertos; con trampas y fieras el cazador, que a veces
cree percibir el ladrido amado de sus perros, y a pesar de estar
sofiando mueve sus miembros, profiere alguna voz exhortando y
ordenando a sus compafieros a correr por aqui, a atajar la pieza,
o a disparar contra ella. En vista de ello, amigo, es imposible que
se nos revele nada que toque a la verdad a partir de esos suefios,
vy mucho menos cuando el estomago no puede digerir los alimen-
tos y vemos las cosas que estdn confusas en él.

Y se puede ver también que los santos picnsan y dicen cosas
semejantes a los individuos antedichos®, y que tienen respecto a los
suefios la misma opinién que ellos. 8in embargo, no se ha de supo-
ner que todos estos suefios mientan. Y haciendo una triple distin-
cién, creo yo, seria posible alcanzar nuestro propoésito. En efecto
es preciso, segin dicen, estimar sin mas que son vaciedades y que
nada sensato contienen las visiones oniricas que se producen de las
cualidades, disposiciones y practicas, asi como las que tienen los
aquejados del estémago o las victimas de un deseo, conforme se
acaba de decir. Porque, si fuesen estas visiones, como de hecho son,
afecciones de la mente, es necesario admitir que ésta recibe de ellas
un gran oscurecimiento, que se perturba y que se enturbia, por
decirlo asi, en su capacidad visual, lo que casi es equivalente a
la ceguera. ¢(Cémo les seria posible tener mejor visién a aquellos
cuyo ojo recibe tan gran dafio? Ningin hombre sensato, creo yo,
podria opinar que esto es de otro modo. Por consiguiente hay una
primera conclusién cierta: siempre que nuestra alma se encuentre

3 Se refiere a los médicos y a los filésofos citados en p. 240, 1. 22 s§,
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liberada de las afecciones enumeradas y tenga ensueflos, sin mas,
pueden ser tenidos éstos como conmociones procedentés de su capa-
cidad premonitora y divina, Pues se lanza a su actividad congénita
con més .intensidad cuando estamos dormidos que cuando estamos
despiertos, y a partir de ese momento trata de hacer uso de sus
potencias. El alma no razona bien, pues trata de conseguir algo
completamente inalcanzable, en los casos en que lleva consigo toda-
via el peso que la estorba: el cuerpo. En efecto, ocurre asi: parece
que se libera de esa atadura de barro con la. que estd mezclada
y derramada, y que le impide ocuparse de sus propios asuntos,
en los casos en los que esa atadura no le proporciona las acostum-
bradas- preocupaciones y los impedimentos derivados de las per-
cepciones, una vez que, agotado por la fatiga cotldlana ‘se entrega
por completo al suefio.

De esta manera, creyendo estar a solas consigo misma, el alma
aspira a-io que le es propio en cierto modo y automaticamente se
mueve por un impulso natural a hacerlo, y después, despertindose,
reconoce el engafio; asi, pues, se toma un breve respiro del asedio
diario que tiene su base de operaciones, en cierto modo, en el
cuerpo ¥ en el escenario de esta vida, busca su pristina nobleza, su
nobleza ancestral guiero decir, aquella con la que predecia Adan
antes de la caida® Pero queda muy lejos de obtenerla en toda-su
pureza; y la causa es precisamente el que no se libera 'ni una vez
siquiera del cuerpo que la perturba y estd junto a ella constante-
mente, si es que no se ha hecho un tanto terrenal por su larga
uniéh con él; ni es verosimil tampoco que quede pura de las ante-
dichas afecciones mientras esté mezclada con la carne, con seme-
jante mal, dirfa Platén”; de suerte que, quien crea que el alma

¢ Segun Josefo, Ant. 1 2, 3, Addn podia predecir el futuro;”. nposipﬁnémog
&oaviopdy ‘Adduou 1év SAwv EocoBei. Al establecerse; ya desde Filén de
Alejandria (repi Omvoo, p. 13 Harris), una correlacidn entre el, ciclico suce-
derse del suefio y la vigilia con la muerte v la resurreccion (cf. Tergujl. De
anima, 43, 12, Constit. Ecles. aegypt. 117, 32: Method. Resurr. I 52, 2), se vio
en €l primer «suefio» de la historia, el de Adan, una prefiguracidn de la resu-
rreccién de Cristo (cf. Carmen adyv. Marcionit,, 2,-180; Tertull. De anima, 43, 10).

Sobre estas cuestiones cf, Cumoni, Recherches sur le symbolisme funeraire des
romains, Paris 1966, y Lux perpetua, pp. M5 ss., y" la nota de Waszink 0. &

43,12,

7 Vid. Plat Phaed. 66b: Ewg &v 16 odpa Exopev ral oup'nsqmpyévn f ‘hg.lmv
| Lpuxa‘] METEG ToD TotodTou kokel, ob pf mote xtodpsba lkavdy ob &wbu-
polpev,
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puede prever algo en suefios con pureza gracias a ser inteligible y
a haber sido creada a imagen y semejanza de su creador?® (un alma
que por haber deseado inoportunamente mas de lo debido se perdio
con justicia), se verad que se engafia, que incurrird en castigo y por
afiadidura en ridiculo. Es mucha, en efecto, su nobleza y verdade-
ramente es inteligible; es algo divino, es una creacion emparentada
a lo tinico que hay bueno y divino, que viene a continuacién de lo
que es primero, y las demas cosas creadas estdn a continuacion de
ella salvo en el tiempo; decir las diferencias que hay entre uno y
otra es dificil, tan grande es la identidad que hay entre ambos; no
se distinguen ni por esencias distintas ni por naturalezas diferentes;
porque el alma es también inteligencia pura, racional y eterna, ha
sido honrada con el libre albedrio y a imagen y semejanza estd
hecha del Bien Supremo que la creé exclusivamente por bondad.
En resumen, no sé decir qué nota de mas hay en la naturaleza de
los 4ngeles que no tenga el alma. Pues en nada se diferencian, si se
quiere ver con exactitud, salvo en estos tres puntos: que el alma
esta encadenada al elemento corruptible y que se deja arrastrar con
cierta facilidad a lo que no es bueno (segtn lo demuestra la primera
pareja). Los angeles en cambio son sélo inteligencia (pues estan
libres de carne y de los males que se producen en nosotros cons-
tantemente por ella y a causa de ella), y no se dejan inducir en
absoluto al mal, como dice el Tedlogo. Pues bien, he aqui las dos
diferencias que separan a las almas de los espiritus puros. Con
todo, hay un tercer punto que introduce entre ellos una diferencia
no de esencia, sino de jerarquia, pues son la luz primera después
de la primera luz. Esta diferencia se encuentra también en ellos,
pues se distinguen enire si segin su mayor o menor jerarquia y orde-
nacién celestial: los hay de primera y de segunda categoria, y des-
pués de ellos hay otros inferiores que como tales son llamados.
Ahora bien, la superioridad del alma con respecto a los restantes
seres de la creacion no es la misma en todos los casos: a los seres
que no estan sometidos a corrupcién, que son simples y tan solo
admiten alteracién, a saber los cuerpos celestiales, les supera por
el hecho mismo de ser alma y estar adornada de razén; a los seres
animados y sensibles, les aventaja por el hecho de ser racional y
no estar sometida a corrupcién; a los seres desprovistos de sim-

8 Motar el platonismo &nylovpyée en lugar del cristiano & mownTAS.
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plicidad y de alma, de razén y sensacion, les supera a su vez en
todos los aspectos. Su naturaleza permanece invariable incluso des-
pués de su justa caida-(;Quién lo podria lamentar como s¢ me-
rece! ). Pues bien, como deciamos, el cuerpo ejerce sobre ella vio-
lencia. constantemente y se muestra con ella de todas las formas,
tanto amigo como- enemigo. Es dificil convencerle, porque aiega su
unién con ella, y también lo es hacer treguas con él. Ademds de
esto, recurriendo a todos los ardides, trata de dominarla por las
buenas o las malas, de ahi que haga treguas con ella facilmente y
guebrante la tregua con mayor facilidad atn. Y es dificil que no
termine por derribarla y hacerla deponer su propia estimacién, aga-
char la cabeza al suelo y clavarse a la tierra. En efecto, le humilla
su excelsitud si no obtiene una asistencia divina; "le envilece su
nobleza, y a partir de entonces su condicién de ser libre obra de
un modo propio de esclavo, su ligereza se hace pesada y su inteli-
gencia se embota. Y aunque no caiga por emplear, como si de armas
se tratara, sus razonamientos mas nobles v aunque logre vencer
al cuerpo, no obstante le es imposible sustraerse a sus nevadas de
dardos de todas clases y permanecer invulnerable por completo.
Pues de los afilados dardos del malo unidos a los carbones del
yermo?, ¢qué necesidad hay de hablar a quienes de sobra los cono-
cen? {Ojald no fuera asil Por tanto es muy poco lo que ella puede
adivinar y predecir en los ensuefios, si es que esto se le ha de con-
¢eder, v lo que ve, o ve con el ojo enturbiado, por decirlo asi; y de
través. Sin embargo, cuando reciben las almas divinas alguna sefial
de Dios {pues se ha de decir ya lo tercero), estoy convencido -de
que es entonces tinicamente cuando ellas nos pueden -dar vaticinios
que, si les prestaramos atencién, nos permitirian conocer el futuro,

9 gvv tolg &vBpafi tolc épmuikoic quiza 'se deba entender no como un
comitativo, sino mds bien como un instrumental- dependiendo del participio
frovnuéva; siendo asi, €l mismo criterio es aplicable unas lineas méas abajo
a & obv T metpoopd xul iy EkPacty movdv, pere en este dltimo caso ¢l
sentido varia poco de una a oira interpretacién, y puede pensarse en una
anfibologia intencionada. En el primer caso parece més.p_robable €l sentido
que da el insirumental: t& BEAn frovnuéva obv &vBpafl = T& AN meEmupe-
péva (Paul. Eph. 6, 16). Esta misma frase (vd... memupwpéva) @parece en
Orig. Conmn. in Ef. 16, p. 574 t& BéAn 100 movmpol ol mowvnpol elot Slaho-
yiwopol. Igualmente S. Atanasio (cf. Miiller, Lexicon Athanasianum, Berlin 195{2
s. v.) emplea wna metifora similar en XX, 848 B 15: &meoPévvoe tdv &vBpakov

THg mMhavne.
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Esto les sucede a los méas puros y mas familiarizados con Dios
a veces incluso cuando estdn despiertos, pero por lo general, tanto
a ellos como a los que les siguen en perfeccién, cuando estdan dor-
midos. Con todo, incluso a las almas que estdn totalmente arreba-
tadas por esta vida, cuando se encuentran en desgracias que superan
sus fuerzas, el creador de la tentacién y de su escape las consuela
en suefios, de suerte que, como dice San Pablo, puedan soportarlas.

Decir ahora por qué razén hace Dios esto nos llevarfa a exten-
dernos demasiado; otro es el objeto del presente escrito, v consi-
‘derarlo de otro modo seria evidente locura. ¢(Cémo no iba a ser
loco de remate quien tratase de seguir lo que solamente segin
sabemos es propio del Paraclito, a saber: investigar los abismos?
Baste con decir tan sélo que ello tiene lugar unicamente por su
bondad. En efecto, la revelacion procedente de Dios siempre ha
beneficiado ya exclusivamente a quienes tuvieron la vision ya a los
demds ya a unos y a otros, tanto a quienes la tuvieron como a
quienies habrian de escucharla después, bien tuviera lugar en la
vigilia o en el sueiio, bien se les hiciera a los buenos o a los que
no son asi, y son tantos los ejemplos de ello y tan conocidos de
todos que serfa ocioso enumerarlos. Pero también el espiritu mal-
vado y envidioso en multiples ocasiones ha revelado muchas cosas
que habrian de suceder, no s6lo en suefios, sino con ciertos aglieros
vy con los movimientos y sacudidas involuntarias de los miembros,
engafidndonos en primer lugar y maquinando nuestra perdicién
con sus veridicas predicciones, para causar nuestra perdicién, des-
pués, con sus mentiras. No dice la verdad por conocerla previa-
mente, jacabemos!, sino por imaginarla y conjeturarla. A veces
engafia voluniariamente, otras porque se equivoca, al ser €l también
victima de aquello mismo que no cesa de hacer. De ello hay que
precaverse con todo cuidado y celo, y muy especialmente con las
suplicas elevadas a Dios con fe.

He aqui, dicho brevemente en la medida de nuestras fuerzas, lo
que tenia que decir para complacerte. Si deseas una exposicidén
méas amplia sobre este asunto, la encontrards en quienes tienen
tiempo libre para ello; para nosotros lo dicho nos parece que sobre-
pasa los limites que impone esta forzada ocasién.-

IeNacTo R. ALFAGEME
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