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L. Introduccién

El objetivo de este trabajo es estudiar las diferentes visiones y valores que
de la vida en [a polis tenfan el pensamiento sofistico y el pensamiento plats-
nico. Con frecuencia, la mayor parte de los andlisis sobre el pensamiento
griego parten o se inician, bisicamente, con Platon y, si bien es cierto que éste
lo llevé a su mdximo espiendor, no lo es menos que, evidentemente, no par-
ti6 de la nada. Platén, al igual que la sofistical, bebieron de fuentes muy con-

I “Conviene, desde luego, destacar los condicionamientos histéricos de esta primera

Tlustracion, la helénica del siglo V a.C., en la que el movimiento cultural de la Sofistica desem-
pefia un papel protagonista, pero que estd enmarcada en una mds amplia renovacién cultural
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cretas, estuvieron influidos —para negarlos o reafirmarlos— por valores lar-
gamente arraigados en el pueblo griego, vivieron en un tiempo fruto de un
espiritu determinado, desarrollado a lo largo de varios siglos.

Trataremos de mostrar, primero, lo que fueron los antecedentes a las dis-
putas entre ambos pensamientos, creemos sinceramente que sin la exposicién
de estos antecedentes, no se podrd posteriormente comprender en su ampli-
tud y con profundidad lo que defendian unos y otros; segundo, estudiaremos
las dos diferentes concepciones politicas sostenidas por ambos pensamientos.
Incluimos una breve referencia a la figura de Sécrates, a todas luces necesa-
ria, por lo que supone de influencia decisiva para el pensamiento de Platén.

I1. Antecedentes

Ciertamente, sobre todos los poetas estaba Homero, el gran educador,
“quien educd a Grecia y que, en lo que se refiere al gobierno y direccién de
los asuntos humanos, es digno de que se le coja y se le estudie y de que con-
forme a su poesfa se instituya la propia vida”2. Con la épica homérica nace
el concepto central de la politeia y de la paideia® (educacién) griega: la

en la espléndida Atenas de mediados de siglo. Esos condicionamientos generales son, bésica-
mente, dos: de un lado, la herencia del pensamiento griego anterior, ese impetu humanista que
viene desde Homero y Hesiodo hasta Siménides, Jendfanes y Esquilo [...].

Estos presupuestes histéricos determinan la implantacién de la Sofistica como movi-
miento ilustrado”, Ver GARCIA GUAL, Carlos. En: Camps, Victoria. Historia de la Erica.
Vol. I, Barcelona: Critica, 1988, p. 37. Mas extensamente ver RODRIGUEZ ADRADOS,
Francisco. lustracién y politica en la Grecia Cldsica. Madrid: 1966 y, SINCLAIR, T.A. A
History of Greek Political Thought. Londres: 1951.

2 Con estas palabras describe Platén la opinién que, por aquella época, tenfa un panage-
rista de Homero. Ver PLATON. La Repiiblica. Traduccion de José Manuel Pab6n y Manuel
Ferndndez Galiano. Madrid: Instituto de Estudios Politicos, 1969, 606 e. De igual forma, nos
dice Plat6n sobre Homero que “€] ha sido el primer maestro y guia de todos esos puiiidos poe-
tas tragicos.” Ver PLATON, Repiiblica, 595 ¢, Muchas partes de las dos grandes obras de
Homero —la Ilfada y 1a Odisea— eran aprendidas de memoria por los jévenes, Ver PLATON,
Las Leyes. Traduccién de Jos€ Manuel Pabén y Manuel Fernandez Galiano. Madrid: Instituto
de Estudios Politicos, 1960, 810 e; y JENOFONTE, Simposio, I, 5.

3 La palabra paideia aparece por primera vez en el siglo V a. C. Parece ser que el pasaje
més antiguo donde la encontramos es en Esquilo, Los siete contra Tebas, 18; aunque la pala-
bra todavia guarda aquf su sentido originario de alimentacién, cuidado, crianza de nifios (pai-
des). No es fécil encontrar en nuestro idioma una palabra que defina con precisién lo que los
griegos entendieron por la idea, por la palabra paideia. No obstante, creo que formacion seria
la traduccién mdés ajustada, formacicn del alma humana. Ver JAEGER, W. Paideia. México:
Fondo de Culura Econémica, 1978, p. 6, 20, 263 y 908.
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aretét. Intimamente unida a la areté se encuentra en la obra de Homero el
sentido del deber, “la fuerza educadora de la nobleza se halla en el hecho de
despertar el sentimiento del deber frente al ideal que se sitia asi siempre
ante los ojos del individuo”3. A Homero debemos el nacimiento de la
figura del educadorS, el valor pedagégico del ejemplo que nace del

4 W. Jaeger lo describe de la siguiente manera: “El concepto de areté se remonta a 1os
tiempos mds antiguos. El castellano actual no ofrece un equivalente exacto de la palabra. La
“virtud” en su acepcidn no atenuada por el uso puramente moral, como expresién del més alto
ideal caballeresco unido a una conducta cortesana y selecta y el berofsmo guerrero, expresarfa
acaso el sentido de la palabra griega [...] Su raiz se halla en las concepciones fundamentales
de ]a nobleza caballeresca [...] E! concepto de aretd es nsado con frecuencia por Homero, asi
como en los siglos posteriores, en su més amplio sentido, no sélo para designar la excelencia
humana, sino también la superioridad de seres no humanos [...] La areté es el atributo propio
de la nobleza [...] Sefior{o y areté se hallaban inseparablemente unidos.” Ver JAEGER, W. ab.
cit,, p. 20y 21.

3 Ver JAEGER, W. ob. cit., p. 21. José Ortega y Gasset, otro gran educador, nos hablard
de la nobleza como “sinénimo de vida esforzada, puesta siempre a superarse a si misma, a tras-
cender de lo que ya es hacia lo que se propone como deber y exigencia”. Ver ORTEGA Y
GASSET, José. La rebelién de las masas. Madrid: Espasa-Calpe, 1986, p. 105-107.

El c6digo de honor de la sociedad aristocratica lo encontramos reflejado en los siguientes
versos de la lliada de Homero:

“Hip6loco, mi padre, me engendraba,

y afirmo yo de €l haber nacido;

y €l me enviaba a Troya y muy muchos

encargos £l a mi me encomendaba:

siempre ser excelente

y por encima estar de los demas,

y no ser un baldén para el linaje

de mis antepasados”.

Ver HOMERQO. lliada. Traducci6én y edicién de Antonio L6pez Eire. Madrid: Cétedra,
1991, Canto VI, 205-210.

6 Homero personifica e inmortaliza la figura del educador principalmente en tres perso-
najes: a) el prudente centauro Quirén que vivia en los precipicios de las montafias de Pelion
en Tesalia, maestro por excelencia de los héroes. Peleo le entregd la custodia de su hijo
Adquiles. Siglos més tarde, Maquiavelo hard del centauro Quirén una interpretacién educativa
que dista bastante de la sabiduria y prudencia que en la antigiiedad se le atribuia. Ver
MAQUIAVELQ, N. El Principe. Madrid: Alianza, 1989, cap. XVIII, p. 91.

b) Fénix viene a sustituir a Quirén en la educacién de Aquiles. Guiard a éste en el campo
y en la corte, le ensefiard el arte de la palabra y la conducta guerrera y lo que es més impor-
tante, le transmitird con sus ensefianzas el mds alto ideal de conducta humana.

¢) el anciano Mentor que acompafia a Telémaco en su viaje a Pilos y Esparta, siendo su
guia y consejero ante circunstancias dificiles. Desde 1699 y a partir de Las aventuras de
Telémaco de Francois Fénelon (1615-1715), el nombre de Mentor se utiliza para sefalar al
amigo protector.
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modelo’. El concepto de modelo es clave para los pilares de la politeia,
su quiebra, en nuestro mundo actual, tiene una enorme trascendencia.
Esto ya fue denunciado por Ortega en 1930, y de forma mdés sistemati-
zada y desarrollada, por Margaret Mead cincuenta afios mds tarde8.

Después de Homero, siguiendo un criterio cronolégico, debemos centrar-
nos en el beocio Hesiodo, el poeta realista. Fue un claro contraste frente a la
poesia épica y aristocritica de Homero. La idea principal que desde el punto
de vista de la educacién y de la politica aporta Hesfodo a la humanidad es la
idea del derecho —dike— como fundamento de toda vida social®.

7 El ejemplo, el modelo de areré que oftecian los protagonistas de las obras homéricas es
una de las espinas dorsales de la paideia griega. Es el espejo en el que se reflejan los médximos
ideales del pueblo griego, al menos, hasta la llegada de la soffstica a mediados del siglo V a.C.

8 Ver ORTEGA Y GASSET, José. La rebelidn de las masas, ob. cit., p. 85 y 93: “Nuestra
vida se siente, por lo prente, de mayor tamafio que todas las vidas. ; Cémo podré sentirse deca-
dente? Todo lo contrario: lo que ha acaecido es que, de puro sentirse vida, ha perdido todo res-
peto, toda atencidn hacia el pasado. De aqui que por vez primera nos encontremos con una
época que hace tabla rasa de todo clasicismo, que no reconoce en nada pretérito posible mode-
lo 0 norma, y sobrevenida al cabo de tantos siglos sin discontinuidad de evoluci6n, parece, no
obstante, un comienzo, una alborada, una iniciacién, una nifiez [...]; nuestra vida, como reper-
torio de posibilidades, es magnifica, exuberante, superior a todas las histéricamente conocidas.
Mas por lo mismo que su formato es mayor, ha desbordado todos los cauces, principios, nor-
mas ¢ ideales legados por la tradicién. Es mas vida que todas las vidas, y por lo mismo mds
problemdtica. No puede orientarse en el pretérito. Tiene gue inventar su propio destino”. Si
cabe, es ailin mas claro, cuando un lustro antertor a su obra clave, escribe en La deshumaniza-
cion del arte: “Esta grave disociacién de pretérito y presente es ¢l hecho general de nuestra
época, y en ella va incluida la sospecha, mds 0 menos confusa, que engendra el azoramiento
peculiar de la vida en estos afios. Sentimos que nos hemos quedado solos sobre la tierra los
hombres actuales; que los muertos no se murieren de broma, sino completamente; que ya no
pueden ayudarnos. El resto del espiritu tradicional se ha evaporado. Los modelos, las normas,
las pautas, no nos sirven”.

Margaret Mead en 1970 distingue tres tipos de culturas: la postfigurativa, la cofigurativa
y la prefigurativa; en la primera los modelos se hayan en el pasado, en la segunda en el pre-
sente, en la tercera, que caracteriza nuestro tiempo, simplemente no hay modelos. Mead lo
expone de la siguiente forma: “todos los hombres son igualmente inmigrantes que llegan a la
nueva era: algunos de ellos como refugiados y otros como proscritos [...], su pasado, la cultu-
ra que habia plasmado su comprensién -——sus pensamientos, sus sentimientos y sus concep-
ciones del mundo— no eran una guia segura para el presente [...]. No se trata s6lo de que los
padres ya no son gufas, sino de que no existen guias”. Ver MEAD, Margaret. Cultura y com-
promiso, El mensaje de la nueva generacion. Barcelona: Granica Editor, 1977, p. 103 y 108.

% Esta idea aparece claramente reflejada en Los trabajos y los dias, principal obra de
Hesiodo. En ella encontramos por vez primera la concepcién del “pasado dorado”, de imagi-
nar los tiempos pretéritos, olvidados ya en la memoria de los hombres, como épocas doradas.
Esta concepcion del pasado dorado Ia podemos encontramos posteriormente en PLATON.
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Algo posterior en el tiempo, y volviendo al estilo épico, estd el poeta
Tirteo. La relacién entre la politica y la educacién tiene en Tirteo especial
relevancia. Por primera vez, un poeta centra toda su labor educadora sobre un
solo foco, sobre una misma idea, la polis19, la ciudadania. La concepcién de
la ciudad, de la polis, trasciende a todo personaje individual. La polis serd la
nueva idea por la cual todos viven y mueren, Tirteo refleja el nacimiento de
una nueva areté politica en base a la polisll.

Sin embargo, tendremos que esperar hasta Solon para encontrar la fusién
perfecta del educador y del politico. En Sol6n!2 se da la excepcional figura
del poeta-legislador asi, brillard con luz propia en la formacidén del pueblo
dtico!3. En Sol6n se manifiesta una idea bastante significativa respecto de la
relacion entre la educacién y la politica, es la idea de la responsabilidad de
los ciudadanos en lo que hace referencia a los designios de la ciudad (reten-
gamos esta idea como contraste a la postura de los sofistas). Solén lo mani-
fest6 de una forma clara: “si por vuestra debilidad habéis sufrido el mall4 no
echéis el peso de la culpa a los dioses!S. Vosotros mismos habéis permitido a
esta gente llegar a ser grande cuando le habéis dado fuerza cayendo en ver-
gonzosa servidumbre”16. Esta misma idea de mostrar a los ciudadanos su res-

Leyes. libro [11, 676 a ss; y en ROUSSEAU, Jean-Jacques. Discurso sobre el origen y los fun-
damentos de la desigualdad entre los hombres. Madrid: Alianza, 1988, p, 209 ss.

19 En concreto Esparta.

IV Ver JAEGER, W. ob. cit., p. 98.

12 “Solén liberd ante todo de su servidumbre econdmica a los campesinos pobres, al pro-
ceder a una reduccién general (seisakhtheia) de las deudas que afectaban a los bienes raices.
Simultineamente —y ésta fue su segunda gran reforma— instituy6 un tribunal popular (helia-
ea) que, en su calidad de tribunal de apelaciones, limité eficazmente la autoridad de la aristo-
cracia. Y en tercer lugar, Solén decidié que los miembros del consejo de los Cuatrocientos —
el comité ejecutivo de la asamblea— fueran nombrados directamente por la gran asamblea
popular compuesta por todos los ciudadanos salvo los de la clase inferior”. Ver BOWEN,
James. Historia de la educacion occidental. Tomo 1, el mundo antiguo. Barcelona: Herder,
1990, p. 109-110.

13 Sol6n represent6 un ejemplo, un modelo para la sociedad ateniense. Encamé la figura
espiritual del legislador, en el cual se da de un modo visible, algo hoy triste y dramdticamen-
te olvidado, la fuerza educadora de la ley.

14 Solén estd haciendo referencia a la tirania sufrida por el pueblo ateniense a manos de
Pisistrato y su familia.

15 Solén combate aqui las influencias que la épica homérica ejercié sobre los atenienses.
Aunque, a veces, en la propia Hlfada podemos encontrar a Ares, por ejemplo, aludiendo direc-
tamente a la imprudencia de los hombres, y no de los dicses, como causa de los males huma-
nos. Ver HOMERO. ob. cit., Canto V, 872,

16 Ver JAEGER, W. ob. cit., p. 143.
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ponsabilidad politica Ia encontramos posteriormente en la obra de
Tucidides!?, Platén!8, Arist6fanes!? y Demdstenes20,

La uni6n entre el pueblo griego y los poetas tiene un claro escenario: el
teatro. A través de él los poetas ejercen su influjo sobre el pueblo y sobre los
gobernantes. Estos dltimos son frecuentemente criticados, sobre todo en las
comedias.

A lo largo del siglo V llegamos al punto miximo de influencia de la
poesia dentro de la vida helena. Nos encontramos con una serie de autores —
Esquilo, Séfocles y Euripides, dentro de la tragedia, y Aristéfanes dentro de
la comedia-— que lograron una estrecha unién entre sus obras y el pueblo ate-
niense. Esta vinculacién del teatro en la vida cotidiana griega pudiera guedar
ejemplificada en la figura del coro?! o en los distintos concursos teatrales que
se realizaban en diferentes épocas del afio22.

La inmortalidad de los cuatro principales representantes del teatro griego
no nos permite comparar ni destacar uno sobre otro. Sin embargo, desde la
perspectiva de la educacién, de la paideia, S6focles y Aristéfanes tienen
especial relevancia.

Séfocles tuvo la fortuna de vivir en la época dorada de Pericles. Junto con
Fidias, representan los tres la expresién maxima del arte griego de su tiempo,

17 Ver TUCIDIDES, 1, 140, ctdo. en JAEGER, W. ob. cit., p. 1095,

18 Ver PLATON. Repiiblica. libro X.

19 Ver ARISTOFANES. Las nubes. Traduccién de Elsa Garcia Novo, Madrid: Alianza,
1991, 455.

20 Ver DEMOSTENES. Filipicas. 1, 42 y; Tercera Olintica. 1, 1 y 10.

21 El coro lo componian los civdadanos. La participacién en esta labor no era sencilla.
Exigia ensayos que se desarrollaban a lo largo del afic para lograr la compenetracién necesa-
ria con ¢l papel que se tenia que representar. Fue la alta escuela de la antigua Grecia. Ver JAE-
GER, W. ob. cit., p. 231.

22 Del mundo griego hemos heredado la idea del agén o concurso, tanto en materias artis-
ticas (musicales o teatrales) como en materias deportivas. La lucha y la victoria ya fueron con-
sagradas en tiempos de Homero y constituian una parte importante dentro de lo que fue la edu-
cacién noble, aristocritica.

El estado fomentaba y ayudaba, junto con los ciudadanos mds pudientes, el desarrollo de
la cultura y educacion de la polis. La gimnasia, la miisica y, sobre todo, el teatro eran las acti-
vidades més comunes en la vida habitual del griego del siglo V. Los concursos se desarrolla-
ban en las fiestas que periédicamente se realizaban en honor de Zeus, Apolo y Dionisio. El
premio atraia a un gran mimero de poetas, lo que suponia una cantidad considerable de obras
que el pueblo seguia con maximo interés. Reia con Aristofanes, lloraba con Séfocles, se con-
movia con Esquilo, se sorprendia con Euripides. El teatro llegd a representar ¢l punto més ele-
vado de la vida dei estado. Ver JAEGER, W. ob. cit., p. 111, 231, 232, 248 y 330.
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donde lo estético, lo ético y lo religioso se funden arménicamente. Es
Séfocles quién, por primera vez dentro de los poetas, tiene conciencia plena
de lo que supone la educacién humana, “es algo completamente distinto de
la accién educadora en el sentido de Homero o de la voluntad educadora en
el sentido de Esquilo. Presupone la existencia de una sociedad humana, para
1a cual la educacién, la formacién humana en su pureza y por si misma, se ha
convertido en el ideal més alto”23,

Son dos las ideas que mds profundamente impregnan todo el espiritu edu-
cativo de la obra de Sé6focles. La primera y fundamental, la idea de armonia,
de equilibrio, de medida, tan caracteristica del espiritu griego, del espiritu
clasico24,

A nadie se le escapa que la concepcién de esta idea ha sido clave para la
vida y obra del pueblo griego. Es la armonia su cualidad més propia, mas
identificativa, mds vital. Y ésta, la armonia, se manifesté de forma mas pura,
més plena, en la época de Pericles, cuando el brillo de Atenas alcanzé su
méximo resplandor, tanto en el aspecto politico, como en el militar y, sobre
todo, en el artistico?3,

En Séfocles encontramos el primer antecedente de la idea de sofrosyne
que tan decisiva fue para el siglo IV, tanto para Platén, como para Aristételes

23 Ver JAEGER, W. ob. cit., p. 252.

24 Tenemos que remontarnos al siglo VI para encontrar las raices de una idea tan impor-
tante para todo el pensamiento occidental. Por aquella época, en la Magna Grecia destacaba el
pensamiento de Pitdgoras y su escuela —que en la década de los ochenta visité Platén y tanta
influencia ejerci6 sobre él. Fue Pitdgoras el primero en establecer 1a conexi6n entre la estruc-
tura de la misica y las matemiticas, poniendo la base fundamental para ¢l conocimiento del
ritmo y de la armonia. Como siempre ocurrié en el pensamiento griego, se buscaba trasladar
la precisi6n y la exactitud de las ciencias naturales al mundo de las ciencias sociales. Asf, el
concepto de la armonia en la misica y su conocimiento se iban a trasladar al campo de la
arquitectura, de la escultura, de la oratoria, del cuerpo fisico, del pensamiento y, en general, a
la mayorifa de los aspectos de la vida en el estado griego.

La armonfa manifiesta la relacién de las partes con el todo, la conexién entre el individuo
y la comunidad. Implicitamente en el concepto de armonfa se hallan otros conceptos igual-
mente claves: medida, limite, proporcion. Todos ellos nacidos de las ciencias exactas
(mateméticas, geometrfa, etc.) que tuvieron su inmediata aplicacién en el campo de la vida
social, €tica y politica. Ver JAEGER, W. ob. ciz., p. 163.

25 No asi en el plano filoséfico. Serd el siglo IV el que verd nacer en Atenas las cuatro
escuelas principales, cunas del pensamiento filoséfico occidental —la Academia, el Liceo, la
Stoa y el Jardin. No es ocasional que la efervescencia filoséfica se dé precisamente cuando
Atenas, en particular, y posteriormente toda Grecia, estuviera sumida en un auténtico caos
politico, social y “nacional” con sus guerras internas y frente a las extensivas amenazas exte-
riores de Filipo, primero, y del gran Alejandro, después.
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o Epicuro —aunque este tltimo desde planteamientos distintos.

La segunda idea y si cabe, mds importante que la primera, es el papel que
por primera vez representard la psyché dentro de la materia de la educacién
humana. La areté, que en un principio se centro en la fuerza de la lucha, en
el afan de victoria y en la biisqueda de ser el primero, va a tomar un nuevo
impulso26. En Séfocles “se manifiesta el nuevo ideal de la areté, que por pri-
mera vez y de un modo consciente hace de psyché el punto de partida de toda
educaciéon humana’?7. Es capital, la trascendencia que esta idea va a tener en
todo el pensamiento socrético y, por ende, en la filosofia platénica.

Pero no sélo la tragedia contribuy6 a configurar el espiritu del pueblo
griego; la comedia tiene también un papel decisivo y, dentro de ella,
Aristéfanes brilla con luz propia. Nadie como él represento y transmiti6 los
importantes cambios sociales y politicos que se vivieron en su tiempo.

Hemos descrito como durante siglos han sido las obras de los poetas las
que han guiado y orientado el desarrollo del espiritu, de la paideia griega. La
épica primero, la tragedia después y la comedia2?® por tiltimo, han sido los tres
géneros que progresivamente en el tiempo han reflejado la obra global que la
poesia griega ha aportado al mundo.

En las ultimas décadas del siglo V, vamos a asistir a un destacado relevo
dentro del mundo de la educacidn, de la paideia griega. Nacerd un nuevo
movimiento, la sofistica, que sustituira a los poetas como educadores, como

26 La concepcidn sobre la idea de la areté es progresiva, va evolucionando y completan-
dose con el paso de los siglos. A las virtudes guerreras se afadié la nobleza del espiritu, las
buenas palabras a las buenas acciones. Con Tirteo vimos ¢6mo se sumaba a la areté una impor-
tante dimensidn polftico-social, 1a idea de la polis. Jendfanes exalté la sabiduria frente a la sim-
ple fuerza. Ahora S6focles da un paso mds alld, mds profundo que cualquiera de los anterio-
res. La culminacién de la idea de la areté llegara con Platén, en quien la concepcién sobre la
areté alcanzar su mayor esplendor. Ver infra, apartado V, Platdn o la culminacion de un pro-
ceso.

27 Ver JAEGER, W. ob. cit., p. 257. Para encontrar el antecedente de la idea de psyché
tenemos que remontarnos al pensamiento érfico. El concepto de alma de los 6érficos supone un
cambio radical a la hora de concebir 1a idea de la persona humana. Es el antecedente de la divi-
nidad del alma humana que de forma tan decisiva se manifiesta en el pensamiento de Platén.
En el aima humana se da la conexién entre lo divino y lo humano. En las tumbas del sur de
Italia, se han encontrado platos de oro drficos con estas inscripciones: “También yo soy de la
raza de los dioses”. Ver JAEGER, W. ob. cit., p. 166.

28 Tradicionalmente son tres los poetas que los filélogos alejandrinos destacan como prin-
cipales representantes de la comedia griega, Cratino, Eupolis y Aristéfanes. Sin embargo, es
con mucho Aristéfanes el poeta considerado como exponente inmortal de la comedfa griega.
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orientadores del pueblo y de los gobemantes. Ser4 un trascendental paso més
en la politica y en la educacién.

Arist6fanes, por el tiempo que le tocé vivir, fue un excepcional y agudo
espectador de este profundo y progresivo cambio. Por lo demds, es la come-
dia un género perfecto para reflejar de forma aguda, critica y directa los pro-
blemas, las preocupaciones, las ambiciones y, en general, la vida que trans-
curria en la Atenas de los siglos V y IV,

La politica serd un tema muy apropiado para que la comedia muestre toda
su fuerza, toda su implicacién o compromiso social2?, El sentimiento de res-
ponsabilidad frente a la polis, frente al estado ateniense al que el poeta per-
tenece, aparecerd en Arist6fanes de forma palpable. Percibe que la armonia,
el equilibrio logrado por Pericles y su estado se estd disolviendo. La critica
de Arist6fanes no era “contra el estado, sino por el estado contra los que
detentaban el poder... no se propone en Los caballeros actvar en pro o en con-
tra de una opinién politica determinada como en Los babilonios o en Los
acarnienses30, Se limita a fustigar al pueblo y a su caudillo y a ponerlos en
la picota como indignos del estado ateniense y de su ilustre pasado™31.

En Las nubes se perciben los temores que Aristéfanes vive como conse-
cuencia de los resultados que la sofistica produce en los ciudadanos de
Atenas. Desenmascara las raices de la sofistica, sus valores, sus liltimas con-
secuencias en el espiritu del ciudadano ateniense. Arist6fanes sefiala que en
los sofistas se encuentran “los dos Argumentos, el Mejor, sea como sea, y el
Peor. De esos dos Argumentos, dicen que el Peor gana los pleitos defendien-
do las causas injustas. Asi que, si me aprendes ese Argumento injusto, de lo
que ahora debo por tu culpa, de todas esas deudas, no tendria que devolver ni
un 6bolo a nadie [...]. Anda, enséfiame uno de tus dos Argumentos, aquél que
no paga nada [...]. Quiero solamente volver la justicia en mi provecho y escu-
rrirme de mis acreedores™32,

29 Los babilonios(426 a.C.) y Los caballeros(424 a.C.) de Arist6fanes son una clara mues-
tra de la crftica que el poeta realizé a la politica de la confederacién de Cleén, sucesor de
Pericles, frente a los propios afectados. Los babilonios tuvo como consecuencia una acusacién
politica contra Arist6fanes,

30 Las obras completas de Arist6fanes se pueden encontrar en tres voliimenes, traducidas
directamente del griego por Federico Bardibar y Zumdérraga, en Madrid, editorial Hernando,
1972,

31 Ver JAEGER, W. ob. cit,, p. 333,

32 Ver ARISTOFANES. Las nubes, ob. cit., 115, El primer parmrafo se contextualiza en la
conversacién que mantiene Estrepsiades con su hijo Fidipides, Estrepsiades estd arruinado a
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II1. Los sofistas

Con Aristéfanes mostramos algunos rasgos de qué fue y qué supuso la
sofistica en la Atenas del siglo V. Sin embargo, con la visién del comedi6-
grafo, no podemos dar por concluido el andlisis de la gran relevancia que la
sofistica tuvo para su tiempo y, sobre todo, de las consecuencias importanti-
simas que se derivan de la sofistica para épocas posteriores.

Comeo apuntamos anteriormente, la soffstica viene a sustituir a los poetas
en su papel de guias, de orientadores del pueblo griego hacia el iiltimo tercio
del siglo V33, Con los sofistas aparece la educacion tal y como la entendemos
nosotros hoy. Unas personas que a cambio de transmitir sus conocimientos
perciben un sueldo —en el caso de los sofistas cobraban grandes emulen-
tos34— de aquellos que reciben sus ensefianzas.

La sofistica tiene como objetivo principal la trasmisién del saber, de la
inteligencia a través del discurso 16gico —compuesto a base de preguntas y
respuestas—; “acentia el poder persuasivo del Idgos35. Pero, realmente,
desde una dimensidn politica, su auténtico objetivo se centraba en la forma-
cién de los gobernantes, de los dirigentes del pueblo.

A pesar de que este movimiento se dejé sentir en todo el ambiente social
griego, sus principales destinatarios eran los ciudadanos mds pudientes —
aquellos que se podian permitir el lujo de recibir las caras ensefianzas de
moda— y los altos mandatarios politicos. En este sentido, donde antafio
encontrdbamos a los poetas en las cortes y reuniones palaciegas, ahora vere-
mos a los sofistas, siempre cercanos a los circulos de poder y de dinero.
causa de los lujosos gustos de su hijo, perfecto vividor que se dedica a las carreras de caba-
llos. Fidipides gasta el dinere de su padre en comprar los mejores caballos, los carros més
caros, etc. Ante las deudas y embargos que se avecinan a Estrepsiades, éste propone a su hijo,
culpable de todos sus insomnios, que asista a las ensefianzas de los sofistas —cuyo principal
representante serd Sécrates— para obtener las ventajas de sus artes de oratoria, para aprender
los beneficios de 1a defensa de lo injusto, para fomentar la defensa del interés propio frente al
interés de la comunidad representado por la ley. Los otros dos textos describen las conversa-
ciones que mantiene Estrepsiades con Sécrates y con el Corifeo, respectivamente. Ibidem, 245

434,
’ 33 El movimiento sofista nace con Protigoras de Abdera, siendo posteriormente Gorgias
de Leontinos, Prédico de Ceos ¢ Hipias de Elide, sus principales representantes.

34 Para hacernos una idea aproximada de las considerables cantidades que cobraban los
sofistas, seflataremos que Eveno de Paros, un sofista que no podria situarse entre los mds cono-
cidos o prestigiosos de Atenas, cobraba cinco minas de plata, seglin nos indica Platén en su
Apologfa. Una mina plata vendria a representar hoy dia, alrededor de 30.000 pesetas, segin
célculos de A. Garcia Calvo.

35 Ver GARCIA GUAL, Carlos. En: Camps, Victoria. Historia..., ob.cit. Vol. 1, p. 42-44,
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La sofistica estd intimamente unida al entorno vital de la polis, al espiri-
tu de la ciudad-estado ateniense, democrético, donde el arte de la palabra, la
oratoria y el discurso fluido son piezas indispensables de todo buen ciudada-
no vy, principalmente, de todo buen estadista. Con los sofistas, la cultura, la
formacién, la paideia, dan un paso fundamental en su desarrollo. El ambien-
te discursivo, la preocupacién por el conocimiento, ¢! gusto por el saber, por
debatirlo todo, es un logro importante que se debe al movimiento sofistico.
Platén, en el Protdgoras relata el entusiasmo, la verdadera expectacién que
la entrada o salida de alguno de estos personajes producia en Atenas36.
Incluso, Sécrates y Platon, que representan la culminacién dentro de la edu-
cacién como verdadera areté politica, no hubieran podido existir como exis-
tieron, sino se hubiera dado anteriormente la sofistica. De ella tenian muchas
influencias, a ella debian su interés por la educacion, por la politica, por el
Estado como educador??, por el relevante papel de los gobernantes, por la
dialéctica3s.

Con los sofistas ocurre un hecho bastante llamativo desde una perspecti-
va global de la historia del mundo heleno. Es la primera vez que se da una
clara separacién entre ¢l conocimiento —el saber— y la religidén —los dio-
ses. Parece ser que en el hombre siempre que se da una mayor profundiza-
cién sobre su propio ser, sobre su propia realidad, inteligencia, conocimien-
to, quizé poder, conlleva implicitamente un alejamiento de todo aquello que
tiene un significado sobrenatural, por encima de 1a inteligencia, de la razén,
de él mismo. Asi sucedi6 en este siglo, asi sucederd en el Renacimiento e
igualmente en el siglo XVIII39,

No dejan de ser interesantes las curiosas semejanzas existentes entre
estos tres periodos de la historia en una serie de puntos concretos como son:
el despertar del racionalismo; el gusto por la discusion, por el debate; el

36 Ver JAEGER, W. 0b. cit, p. 310.

37 Asf, Protdgoras vefa al Estado como una gran organizacién educadora con sus leyes y
sus instituciones sociales. Ejemplo de ello fue el Estado ateniense con Pericles. Ver JAEGER,
W. ob. cit., p. 293.

38 Pero tanto Sécrates, como sobre todo Platén, fueron més alld. Tomaron de la sofistica
los elementos necesarios para luego superar sus defectos, llenar sus lagunas llevando a la pai-
deia a su médxima expresién politica y social.

39 Serdn Platén y Santo Tomas, las dos excepciones mis representativas a este principio.
Ambos consiguieron, aunque por diferentes caminos, llevar hasta la culminacién, paralela-
mente, tanto sus pensamientos racionalistas-intelectuales como sus concepciones religiosas.
Sus abiertas, profundas y amplias visiones sobre la idea de la Verdad, les permitia superar y
conciliar perspectivas que ent otros pensadores aparecen como contradictorias o excluyentes.
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rechazo a la religidn, a lo sobrenatural; el auge de la preccupacién por la edu-
cacion; el transito de una educacién antigua, tradicional a una educacién
nueva, actual; la vivencia de una mayor libertad...

Pero si hay algo que transcienda con verdadera relevancia del pensa-
miento sofista, es que no sélo supuso la primera visién plenamente cons-
ciente de la educacion como tal, sino que desde el primer momento percibié
que “la accién educadora no se limita ya exclusivamente a la nifiez, sino que
se aplica con especial vigor al hombre adulto, sin limite fijo ya en la vida del
hombre™40,

Esta idea, que estuvo tan presente en el espiritu ciudadano del hombre
ateniense y del pensamiento sofistico, es una de las principales razones por
las que el mundo griego se ha perpetuado como el mundo cldsico para la
sociedad occidental que hoy carece, trigicamente, de esta concepci6n vital de
la educacién politica del hombre. Educacién politica que se refiere obvia-
mente a la vida en la polis#1, es decir, a la vida en las cuestiones ptiblicas,
comunes, que afectan a todos y que estdn en el interés de todos42. A ello cola-
boraban y contribuian las grandes fuerzas educadoras de Ia sociedad atenien-

40 Ver W. Jaeger, ob. cit., p. 277. De una forma mds clara, Jaeger indica que “desde la
época de los sofistas, todas las cabezas de la paideia griega y, sobre todo, Platén e Isocrates,
estaban de acuerdo en que la paideia no se limitaba a la ensefianza escolar. Para ellos era cul-
tura, formacién del alma humana. Eso es lo que diferencia la paideia griega del sistema edu-
cativo de otras naciones. Era una ideal absoluto”. Ver p. 908, nota 51, a raiz de una cita de
Is6crates, Areopagitico, 37, en la que se relaciona la paideia con &l paides.

Protdgoras, unc de los principales representantes del movimiento sofista, observa que la
educacién “no termina con la salida de la escuela. En cierto sentido podria decirse que empie-
za entonces... La educacién ciudadana comienza propiamente cuando el joven, salido de la
escuela, entra en la vida del estado y se halla constrefiido a conocer las leyes y a vivir de acuer-
do con su modelo™. Ver W. Jaeger, ob. cit.,, p. 283 y 284. Es en este aspecto de la educacién
ciudadana, de la educacién en la vida de la polis, cuando descubrimos la grandeza, el verda-
dero valor que la educacion, la paideia tuvo en el mundo griego y ¢6mo &sta impregnaba casi
todas las estructuras de la vida cotidiana del hombre griego.

Ciertamente, la importancia de la educacién en €l adulto, ¥ no sdlo en el nifio, es una idea
que no ha perdido actualidad con el paso de los siglos. Ver E Giner de los Rios en su articulo
“Sobre la idea de la educacién”, en F. Giner de los Rios, Escritos sobre la Universidad
Espaiiola, Madrid, Espasa-Calpe, 1990, p. 147 ss.

41 La politica, la politeia en ¢l mundo griego se corespondia plenamente con la vida coti-
diana, piiblica, que se daba en la polis. Ambas concepciones no tenian sentido una sin Ja otra.
Esto fue asi hasta el periodo helenistico, en el que esto cambio radicalmente.

42 Jaeger ve como un hecho tnico en la historia, la perfecta compenetracién que se dio
entre el espiritu y la vida piiblica del pueblo ateniense a mediados del siglo V vy a lo largo del
siglo IV. Ver JAEGER, W. ob. cit., p. 307.
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se: el Estado, la Religién, la Moral y la Poesia (épica, tragedia y comedia)
que hicieron del pueblo ateniense un pueblo con un altisimo nivel cultural.
En este sentido, Isécrates sefiala que “en los pugilatos fisicos los atenienses
compiten con muchos otros, pero en el campo de la cultura (paideia) todo el
mundo reconoce a buen grado la primacia de aquéllos™43,

El movimiento sofista constituira la primera declamacién seria y profun-
da contra iz esclavitud. En las filas de este movimiento encontramos a autén-
ticos humanistas, como Hipias de Elide#4, que denunciaban ante la sociedad
esclavista ateniense que “todos los presentes sois, a mis ojos, semejantes,
parientes y conciudadanos, no por la ley, sino por la naturaleza. Por la natu-
raleza, lo semejante es pariente de lo semejante, pero la ley, el tirano de los
hombres, constrifie a muchas cosas contra la naturaleza™43,

En la misma linea de argumentacién se manifestaba el sofista ateniense
Antifén en su obra Sobre la Verdad: “En todos los respectos, barbaros y grie-
gos, tenemos todos la misma naturaleza™46, De forma mds palmaria y rotun-
da el orador Alcidamas sefialaba que “la naturaleza no ha hecho esclavo a
ningiin hombre; Dios hizo a todos los hombres libres™47.

La sofistica vino a representar, como ya hemos visto, un gran cambio
dentro de la idea de la educacién, de la paideia, una importante evolucién
respecto a todo lo anterior. Acabamos de analizar las significativas aporta-
ciones que la sofistica ha proporcionado a toda la historia de la educacién y
de los valores en la polis. Pero también, como ya indicamos con Arist6fanes,
la sofistica tuvo una serie de aspectos negativos, de los cuales hoy podemos
extraer interesantes y provechosas conclusiones.

La sofistica se caracterizaba principalmente por el dominio del arte de la
palabra, por el manejo adecuado y conveniente de la oratoria. En dltima ins-
tancia, la realidad demosiré que la sofistica consistia en el arte de saber inter-
pretar cada cosa segun el interés particular de cada uno; buscar el argumento
mds atractivo, mis defendible para lograr el propésito pretendido.

43 Ver ISOCRATES. Antidosis, 302. Ctdo. en JAEGER, W. ob. cit., p. 947.

44 Este personaje se mostraba como el perfecto homo universale, ilustraba sobre todas las
ramas del saber, ensefiaba todas las artes y confeccionaba con sus propias manos sus vesti-
mentas y oramentos. Ver PLATON. Hipias, el menor, 368 b.

45 Ver PLATON. Protdgoras, 337 c.

46 Ver Oxyrh. Pap. X1 n. Hunt, publicado ya en Diels, Vorsok., I (Nachtr. XXXIII), frag.
B., col. 2, 10 ss {4° ed.). Ctdo. en JAEGER, W. ob. cit., p. 298.

47 Ver SABINE, G. Historia de la Teoria Politica. México: Fondo de Cultura Econémica,
1989, p. 34.
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Esto, desde el punto de vista de la educacion politica, de la polis, tendria
unas consecuencias nefastas4®. Primero, que la educacién en la politica jamés
debe perder su objetivo primordial, es decir, el interés comiin, de los gober-
nados, de la polis. Sin embargo, vemos como la sofistica, en dltimo término,
favorecia la defensa del interés privado, ensefiaba el arte, las habilidades y los
razonamientos precisos para la defensa y para el éxito de los objetivos de
aquel que aprendia ese arte y pagaba los emulentos cuantiosos que los sofis-
tas cobraban. No es casualidad que el nacimiento y desarrollo de la sofistica
coincida con el crecimiento del individualismo en el espiritu ateniense4®.

Segundo, la interpretacién, la libertad v la ley también son factores deci-
sivos que vienen a relacionarse con la sofistica y su tiempo. Desde el punto
de vista educativo, formador, por un lado y, politico, por otro, la interpreta-
cién es una idea delicada. Los sofistas eran unos maestros de la interpretacién
de todo, incluida la ley, por supuesto. Y como sefialamos en Arist6fanes, la
educacién sofistica se centraba en saber buscar la interpretacién, la perspec-
tiva, el argumento que mas me favorezca, que mas me beneficie. Los sofis-
tas ensefiaban a saber ver e interpretar las cosas desde distintos puntos de
vista, frecuentemente contrapuestos, para poder usar, en cada momento, la
explicacién que mds nos convenga. Pero desde la perspectiva de la verdade-
ra educacién, del auténtico investigador, la sofistica posee una estructura
cuyo funcionamiento a priori no le permite descubrir o razonar por lo que
siempre debe guiar, orientar y alentar a un investigador, a un maestro, a un
educador: la bisqueda de la verdads0.

La sofistica no parte ¢ priori del desarrollo de su arte, o su retérica, para
indagar, buscar, avanzar en el camino hacia aquello que es verdadero, cierto.
Este no es su objetivo, el razonamiento del sofista nace de una idea, de una

48 Como gran parte de la obra de Plaién pone de manifiesto.

49 Al crecimiento del individualismo en el ateniense de la época de los sofistas, al res-
quebrajo de la labor educativa del Estado v de las instituciones, y a los excesos de la libertad,
se refiere Isdcrates afiorando los tiempos de Solén y Clistenes. Ver ISOCRATES.
Areopagitico, 16. Ctdo. en JAEGER, W. ob, cit, p. 900 y 901. W. Jaeger sostiene que
Deméstenes en su labor educadora y en sus obras, ha de hacer frente “al avanzado proceso de
individualizacién de esta época”. Ihidem, p. 1095.

Bien es verdad que la llegada del individualismo serd de la mano de las escuetas defen-
soras de la autarquia: cinicos, epiciireos, estoicos, escepticos que predominardn en todo el
periodo helenistico.

50 En este sentido, la lista de pensadores clésicos que abogan por esta idea es larga,
Sdcrates, Platén, Aristételes, Sto. Tomas, Moro, Rousseau, Kant, Hegel, Krause, Von
Humboldt, Mill, Russell, Giner de los Rios y Ortega, entre otros muchos.
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causa que hay que defender, que hay que argumentar de forma l6gica y razo-
nable, la verdad no entra dentro de sus inquietudes, la utilidad si. Por ello, no
tienen ningtin problema, es mds, constituye la esencia de su techné, poder ata-
car o defender una misma causa, segiin lo que nos interese.

Desde la perspectiva politica, se podria indicar que la sofisitica instaura
un cierto realismo politico que, siglos mds tarde, ver4 su concrecién decisiva
en el Principe de Maquiavelo3!. Posiblemente sean los sofistas los primeros
en separar, de forma argumental, ética y politica. En la Repiiblica de Platén
esto es manifiesto, especialmente en el libro [ que versa sobre la fundamen-
tal idea de la justicia. Trasimaco define la justicia c6mo aquello que “con-
viene al mas fuerte”S2, para pasar a relacionar este concepto de justicia con
la politica, de la siguiente forma: “De este modo, pues, cada gobierno implan-
ta las leyes en vista de lo que es conveniente para él: la democracia, leyes
democréticas; la tirania, leyes tirdnicas, y asi las demds. Una vez implanta-
das, manifiestan que lo que conviene a los gobernantes es justo para los
gobernados, y al que se aparta de esto lo castigan por infringir las leyes y
obrar injustamente. Esto, mi buen amigo, es lo que quiero decir; que en todos
los Estados es justo lo mismo: lo que conviene al gobierno establecido, que
es sin duda el que tiene la fuerza, de modo tal que, para quien razone correc-
tamente, es justo lo mismo en todos lados, lo que conviene al més fuerteS3.
Ciertamente, Trasimaco hace un andlisis de la justicia y de la politica plena-
mente moderno, que podria encuadrarse perfectamente en el Politico de
Weber.

31 En El Principe de Maquiavelo encontramos el ataque més radical y devastador de las
diferentes ideas defendidas por Plat6n. El propio Maquiavelo presenta su obra como una con-
testacién a la Repuiblica platénica: “Nos queda ahora por ver cudl debe ser el comportamien-
to y ] gobierno de un principe con respecto a siibditos y amigos. Y porque sé que muchos han
escrito de esto, temo —al escribir yo ahora— ser considerado presuntuoso, tanto més cuanto
que me aparto —sobre todo en el tratamiento del tema que ahora nos ocupa— de los métodos
seguidos por los demas. Pero, siendo mi propdsito escribir algo itil para quien lo lea, me ha
parecido méds conveniente ir directamente a la verdad real de la cosa que a la representacién
imaginaria de la misma. Muchos se han imaginade reptiblicas y principados que nadie ha visto
jamds ni se ha sabido que existieran realmente; porque hay tanta distancia de cémo se vive a
cémo se debe vivir, que quien deja a un lado lo que se hace por lo que se deberfa hacer, apren-
de antes su ruina que su preservacién”. Ver MAQUIAVELO, N. El Principe, ob. cit., p. 83.

52 Ver PLATON. Repiiblica. Madrid: Gredos, 1992, 338 c.

33 Ihidem, 338 €-339 a. “Aunque Trasimaco queda derrotado en la discusién con Socrates
sobre la justicia, su visién pesimista fundada en una experiencia real, que ve la justicia como
imposicién, sea tirdnica, oligirquica o democritica, en un mundo donde los dioses estdn
ausentes y la ley es una trampa del poderoso para dominar al débil, tiene una innegable soli-
dez”. Ver GARCIA GUAL, Carlos. En Camps, Victoria. Historia..., ob. cit. Vol. 1, p. 60.
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Esta nueva concepcién de la eduacién y de la politica# contribuye a ale-
jar al pueblo ateniense de ese espiritu predominante que describimos en la
época de Solon o en el tiempo de Pericles. Con la sofista nace el peligroso35
arte de la interpretacion —de la ley, entre otras cosas— que coincide con un
periodo en el que Atenas se caracteriza por una vida en democracia y en liber-
tad. Pero, tras la culminacién que la democracia ateniense alcanzé con
Pericles, vino una época en que la libertad se desarrollaba desde una pers-
pectiva individualista, comenzando a perder la polis su sentido de globalidad,
de comunidad. La idea de la autdrkeia hace su aparicién con toda su fuerza
culminando, aunque con distintos matices, en las escuelas cinica, epiciirea,
estoica y escéptica. La ley empezé a comprenderse como el correlativo pre-
ciso para el desarrollo de esa libertad, multiplicindose la existencia de los
preceptos legales. Esto indirectamente suponia la corta vigencia de los mis-
mos, realidades ambas que serfan duramente criticadas por Platén en su obra
las Leyes, donde recomienda pocas y duraderas leyes, al igual que hard
Aristételes en su Politica siguiendo los consejos del maestro. Pero no sera
esto lo mas grave. La ausencia del aidos56 frente a la ley serd lo que més cri-
tique Platén del movimiento sofista, ya que, para Platén, como para muchos
otros educadores, la idea del aidos es fundamental dentro del mundo de la
educacion.

La sofistica participé de forma manifiesta en el ataque a esta idea, a esta
concepcién del aidos. Sofistas como Antifén, Critias o Calicles coadyuvaron
a que el pueblo ateniense dejard de sentir vergiienza al quebrantar las leyes.
Las nubes de Arist6fanes lo plasma de forma magnifica, “salta, riete, no ten-
gas nada por vergonzoso...”57. Platon vera en el exceso de libertad, el caldo
de cultivo mds adecuado para ¢l pleno desarrollo de la desvergiienza y la
desaparicion de la fuerza educativa del aidos38.

35 Peligroso en tanto en cuanto se ignora la existencia de la verdad.

36 El significado de la palabra aidos podria traducirse como fntima vergiienza al realizar
algo gue conscientemente se sabe que estd mal, que no se deberfa haber hecho.

57 Ver ARISTOFANES. Las nubes, 1079. La frase la aconseja a los jévenes el Argumento
Peor defendiendo a la nueva educacién que propugna la sofistica. A lo largo de toda la obra
Aristdfanes sefiala a la desvergiienza como una caracteristica propia de la nueva educacion.

Desde antafio, esta idea del aidos frente a la ley fue defendida l6gicamente por Hesfodo,
auténtico valedor de la diosa diké. Ver HESIODO. Trabajos y dias, 191, De igual forma
Is6crates propugnaba la idea del aidos en su Areopagitico, 481. Ctdos. en JAEGER, W. ob. cit.,
p. 911. También Deméerito, junto con Platon y Arist6fanes busca recuperar con su obra Etica
la idea del aidos. Ver DEMOCRITO, frag. 264 Diels. Cido. en JAEGER, W. ob. cit., p. 302.

38 Ver PLATON. Leyes. 701 b.
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El movimiento sofistico participé del deterioro de cualquier valor educa-
tivo en la ley, mostrando que la principal razén de ser de la existencia de ésta
es su utilizacién para la biisqueda y defensa del beneficio propio a través de
la conveniente y adecuada interpretacién o razonamiento%. En este sentido,
es sintomatico el curioso cambio de significado que se dio a las palabras en
la época sofistica. Serd Tucidides quien 1lame la atencién sobre este hechot0,
mostrando ¢c6mo aquellas palabras que habian designado antiguamente los
més altos valores pasan a significar en el uso corriente ideas y acciones ver-
gonzantes, y otras que expresaron cosas reprobables hacen carrera vy llegan a
designar los predicados mds nobles6!.

{Cual es l1a razén filoséfica de esta actitud de los sofistas? En 1ltima ins-
tancia, el sofista es un relativista, este relativismo es fruto de su experiencia
viajera, pues casi todos los sofistas, Protdgoras®2, Gorgias, Hipias, Prédico,
eran grandes viajeros. Observan, en las distintas cindades-estados que cono-

39 A este respecto, el mundo moderno se puede considerar un aventajado discipulo de las
ensefianzas de la sofistica.

60 Ver TUCIDIDES, III, 82, 4; cf. también la imitacién de Salustio (Car. LII 11). Ctdo. en
nota por José Manuel Pab6én y Manuel Ferndandez Galiano en PLATON. La Repiiblica. Madrid:
Instituto de Estudios Politicos, 1969, p. 81.

61 Ver JAEGER, W, 0b. cit., p. 305, 306 y 743. Sin embargo, serd Platén en su Repiiblica,
quien exponga magistralmente este hecho, tan comiin también en ¢l mundo actual. No en vano,
Plat6n lo refiere a la descripcion del paso del hombre oligdrquico al hombre democrético:
“echan fuera el pudor, desterrdndolo ignominiosamente y ddndole nombre de simplicidad,
arrojan con escamio la templanza, llaméndola falta de hombria, y proscriben la moderacion y
la medida en )os gastos como si fuesen rustiquez y vileza, todo ello con la ayuda de una mul-
titud de superfluos deseos [...] figuran, coronados, la insolencia, la indisciplina, el desenfreno
y el impudor; y elogian y adulan a éstos, llamando a la insolencia buena educacion; a la indis-
ciplina, libertad; al desenfreno, grandeza de animo, y al impudor hombria”. Ver PLATON. La
Repiblica. 560 d y e. Nuevamente se ponen de manifiesto las conexiones entre el exceso de
libertad, la democracia y el cambio en el significado de las palabras, tan relacionado con el
arte del movimiento sofista. Respecto al exceso de libertad, un poco més adelante Platén nos
indica que “‘el exceso de libertad es el camino mds corto hacia la carencia absoluta de liber-
tad” (564 a).

62 “El relativismo de Protigoras implica una concepcién del mundo, en el que las cosas
quedan definidas en relacion a la opini6én del hombre. Tanto Platén como Aristételes se enfren-
tardn a esa concepcidn relativista, que encierra una légica propia y un alcance ideolégico muy
distinto a los de estos filésofos. Toedo estd por tanto sujeto a discusién y no hay una superior
instancia valorativa, un patrén absoluto que pueda imponerse a todos. Las costumbres de los
pueblos son diversas, las valoraciones y creencias se contradicen muchas veces, pere todas tie-
nen un valor relativo [...]. El bien aparece como algo relativo™. Ver GARCIA GUAL, Carlos.
ob. cit., p. 49-50.
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cen, las diferentes costumbre, leyes e instituciones de cada una de ¢llas y lle-
gan a la conclusion de que una gran parte de las instituciones humanas: leyes,
costumbres, credos religiosos y politicos, tienen por base el némos, la con-
vencidn, es decir, la opinién de los hombres, no su conocimiento de la ver-
dad pues, ésta probablemente no existe. Ciertamente, se vuelve a manifestar
la cercania que el pensamiento sofistico tiene con la modernidad.

Pero, en dltitna instancia, todos estos aspectos negativos provocaron v, en
alguna medida, hicieron posible, la critica que frente a la sofistica se produ-
JO ¥ que supuso, en las personas de Sdcrates y Platon, el punto culminante de
toda la educacion griega y el significado mas pleno de lo que se debe enten-
der por la idea de paideia y de politeia.

No se puede realizar un estudio sobre la educacién y la politica sin tener
presentes las reflexiones de Platon, cuya riqueza y valor para el mundo actual
est4 fuera de toda duda. La obra educativa y politica de Platén tiene como pri-
mer punto de referencia a la persona de Sdcrates, maestro, orientador y guia
del joven Platén. No comprenderemos en toda su plenitud el pensamiento de
Plat6n, sin tener presente la trascendencia que la figura de S6crates tuvo para
él.

IV. Sécrates, el punto de inflexion

Sin duda, Sécrates ya fue un personaje popular en su tiempo, gustoso de
rondar las plazas piblicas, los mercados y los gimnasios —habituales luga-
res de reunién y de conversacion del pueblo ateniense. Se le podia encontrar
en dvida conversacion con cualquiera, siempre dispuesto a ensefiar sus ideas
llamativas sobre la concepcion del hombre. Jenofonte lo ve como una perso-
na cercana al pueblo ateniense63,

No es casual que Aristéfanes lo elija como centro de sus criticas contra
el nuevo movimiento educativo. Sécrates, en principio, resultaba el expo-
nente maximo de este movimiento. En el arte del razonamiento, en la techné
de la palabra, se mostraba insuperable. Sin embargo, Aristéfanes no percibié
la profunda diferencia que separaba radicalmente a Sécrates de los sofistas,
como muestra Platén a lo largo de su obra.

63 Ver JENOFONTE. Memorables, 1, 2, 60. Ctdo. en JAEGER, W. ob. cit., p. 405,
Algunas paginas después (p. 412), Jaeger describe a Sécrates como “un ciudadano sencillo, al
que todo el mundo conoce™.
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Como ya hemos indicado anteriormente, los sofistas cobraban altisimos
sueldos por ensefiar y trasmitir sus conocimientos, no en vano, ¢l uso ade-
cuado de éstos también podia producir a su vez bastantes ingresos, sobre todo
en cuestiones legales. El factor crematistico integra de forma importante el
pensamiento sofista. Sus discipulos solian ser, como vimos, pudientes ciuda-
danos pertenecientes a los circulos aristocriticos de la ciudad. Por el contra-
rio, el precio de las ensefianzas de Sécrates consistia tan sélo en acercarse al
lugar donde el maestro estuviera ensefiando%4, ademds, el producto de ellas
no se dirigfa al bolsillo del educando sino directamente a su psyché. Dato este
determinante, como enseguida veremos.

De él nace la filosofia conceptual, a €l tendrdn como fuente pensamien-
tos tan distintos, incluso opuestos, como el de Platén, Aristételes, el hedo-
nista Aristipo de Cirene, Jenofonte, Epicuro, Didgenes de Sinope, Antistenes,
Zendn y, en general, serd el punto de referencia de casi todas las escuelas
filoséficas que nacen a lo largo del siglo TVS5. Por otro lado, Aristételes reco-
noce en su Merafisica a Socrates como el padre del método inductivo de
investigacion, tan importante para todo el desarrollo de la historia de 1a inves-
tigacién.

Sécrates es contemporineo de Fidias, de Séfocles, de Pericles, vivio sus
afos jévenes en la época dorada de Atenas pero también le tocé padecer las
décadas del derrumbamiento del estado democritico ateniense. Participé en
1a guerra del Peloponeso, sufri6 el gobierno pseudoespartano de los treinta
tiranos y, por fin, en la restauracién de la democracia ateniense fue condena-
do a muerte.

Sin duda, los contrastes vividos por Sécrates en épocas tan distintas
debieron favorecer la profundidad de su pensamiento, al igual que la muerte
de Sécrates a manos del estado ateniense influiria de forma decisiva sobre el
pensamiento de Platén,

Desde el punto de vista educativo son dos las ideas fundamentales que
Sécrates aporta al mundo occidental. De un lado, sefiala a psyché como el
centro, el objetivo primordial de 1a educacion. Del otro, proclama lo que serd
el principio sagrado y la razén de ser de la educacion: la virtud es conoci-
miento y por lo tanto, puede ensefiarseds. Asf, cuatro son los elementos fun-

64 Es especialmente claro S6crates al indicar que sus prédicas “se dirigfan ante todo a los
mds préximos a mi por el nacimiento”. Ver PLATON. Apologfa de Socrates. 30 a.

65 Ver SABINE, G. ob. cit,, p. 105.

66 Ibidem, p. 36, 37 y 39.
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damentales en el pensamiento educativo socratico y, posteriormente, platéni-
co: el alma, la virtud, el conocimiento y la ensefianza, elemento este dltimo
que Sécrates concebia de una manera muy particular®’.

La idea de psyché es muy antigua dentro del mundo griego. Ya en
Homero aparece el eidolon y, posteriormente, hallamos la idea de psyché en
el pensamiento 6rfico y en la tragedia de So6focles, Pero con Sécrates, esta
concepcién alcanzard un significado mucho mds alto, mucho mis pleno.
Sécerates verd en el alma humana la parte divina que se encuentra en €l hom-
bre. Por ello, el alma ha de constituirse en el eje de toda educacién, por eso
en ¢ella es donde podemos implantar y desarrollar la virtud.

Con ¢l ensalzamiento del alma hasta la cuspide de los valores humanos68,
Sécrates viene a implantar una nueva jerarqufa de valores: alma, cuerpo y
bienes materiales%?. Esta nueva jerarquia difiere notablemente de los antiguos
valores que podemos encontrar ejemplificados en una primitiva cancién
biquica:

El bien supremo del mortal es la salud;

el segundo, la hermosura de su cuerpo;

el tercero, una fortuna adquirida sin mdcula;
el cuarto, disfrutar entre amigos;

el esplendor de su juventud’.

Sin embargo, esta interiorizacidn que el pensamiento socritico busca en
el ateniense de la segunda mitad del siglo V, se puede enfocar, y de hecho sus
seguidores la enfocaron, de dos maneras radicalmente opuestas: a) como la

67 Sicrates practicaba la ensefianza aplicando el pedagégico método de la mayéutica. Con
ella y mediante las oportunas preguntas buscaba que el propic discfpulo descubriera, con la
ayuda del maestro, las respuestas que guardaba en su interior. No en vano, podemos conside-
rar a Sdcrates, junto con Platén, los auténticos padres de la pedagogia.

68 Burnet en su escrito “The Socratic Doctrine of the Soul” analiza la evolucién del con-
cepto del alma en la historia del espiritu griego, viendo que en Sécrates esta idea alcanza una
dimension totalmente distinta a todas las anteriores. Ver J. BURNET, J. The Socratic Doctrine
of the Soul. Proceeding of the British Academy for 1915-1916, p. 235 ss. Ctdo. en JAEGER,
W. ob. cit., p. 418.

%9 Sécrates, al igual que Platén, no rechaza en su pensamiento el cuidado del cuerpo, al
que concede gran importancia. Ver JENOFONTE. Memorables. 1, 2, 4.1V, 7, 9. Ctdo. en JAE-
GER, W, ob. cit., p. 424. Respecto a Platdn, el cuidado del cuerpo es una constante que apa-
rece en toda su obra, especialmente en La Repiiblica y en Las Leyes.

70 Ver, “Scol. Anon.”, 7 (Ant. Lyr. Gr, ed. Diehl) vy Bowra, Greek Lyric Poetry, p. 394.
Ctdo. en JAEGER, W. ob. cit., p. 417.
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intencidn de crear mediante el discurso filoséfico una intima responsabilidad
en cada uno de los conciudadanos, como tnica forma de salvaguardar el
Estado que poco a poco se estaba derrumbando’!; b} como la base o el pre-
supuesto de una autdrkeia filoséfica, Unica forma de sobrevivir a los desas-
tres del estado resguardindose en el inmune e inalterable mundo filoséfico72.

Ante esta disyuntiva consideramos que la primera interpretacién es la que
més se puede aproximar al verdadero espiritu socritico, sobre todo, porque la
principal diferencia que existe entre una y otra interpretacion es su postura
ante la problemética del estado.

Los primeros se enfrentan frontalmente al problema, encontrando la
tinica solucién posible en la concienciacion individual, de cada ciudadano, en
el trabajo o labor comnin que hay que realizar. Los segundos optan por no
enfrentarse al problema, se limitan a admitirlo como una realidad inalterable
que cada ciudadano tendrd que superar individualmente, para lo cual, ellos
proponen su filosofia?3,

Aunque ambas interpretaciones puedan encontrar apoyo en el pensa-
miento socritico, creemos que la primera es la que resulta mds coherente con
la vida y obra de Sécrates. Es necesario recordar, a este respecto, la intima
conexion que durante toda su vida tuvo con su ciudad-estado natal, Atenas,
Luché por ella desde el campo de batalla y desde la cdrcel donde, a la postre,
encontraria su muerte antes que vulnerar las leyes de su ciudad, en las que,
en ultima instancia, creia firmemente”4. El caricter luchador e incisivo de
Sécrates no sélo se plasma en la guerra del Peloponeso y en los calabozos

71 Esta idea de fomentar la responsabilidad de los atenienses como inico medio para la
supervivencia de un estado digno ya la hemos visto anteriormente en Solén, Séfocles y
Aristéfanes. Esta serd la interpretacién que Platén y Aristételes acogerén de las ensefianzas de
Sécrates.

72 De esta manera fue interpretado Sécrates, en mayor o menor medida, per cinicos, estoi-
cos y epictreos. Ver SABINE, G. ob. cit,, p. 105.

73 A este respecto Epicuro, frente a una sociedad perturbada por la angustia, el temor y la
servidumbre, se presenta a los individuos como el verdadero filésofo, como el auténtico psi-
quiatra que posee un potente fArmaco en su razonar y actuar que libera de la enfermedad colec-
tiva y conduce a la cordura, a la felicidad, junto con la sabiduria. Ver GARCIA GUAL, Carlos.
Epicuro. Madrid: Alianza, 1988, p. 55.

74 Ver PLATON. Critén. En esta obra se relata la magistral conversacién entre Critén y
Sécrates cuando éste dltimo estd en la cdrcel esperando su ejecucién. Critdn, amigo de
Sécrates, busca seducirle por cualquier medio para que éste se salve pero Sécrates, responde
a todas las argumentaciones de Critén desde la mdas profunda reflexién filos6fica sobre la
auténtica virtud, acabando por convencer a éste.
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atenienses, sino que constantemente se demuestra en todas sus conversacio-
nes. Anteriormente ya apuntamos que las ensefianzas de Sécrates no se daban
normalmente para ciudadanos pudientes o influyentes de la aristocracia ate-
niense —como los sofistas— sino que su piiblico habitual era aquel que se
encontraba en el mercado, en la plaza o en el gimnasio. Asi, podemos obser-
var como el individualismo y el rechazo al Estado, por muy corrompido que
éste esté, no cuadran bien en un hombre que se pasé toda su existencia tra-
tando de educar y formar a sus conciudadanos en la consecucién de una vida
honrada y justa’>.

Sin embargo, tras la disyuntiva planteada late un problema de fondo real-
mente trascendente. Frente al ocaso de la ciudad-estado, que se inicia en el
siglo IV76, se dan fundamentalmente dos movimientos que afectan directa-
mente al campo de la paideia y, por ende, al mundo de la politica, de la polis.
Un primer movimiento estarfa representado principalmente por Platén, quien
lleva a la antigua idea de paideia hacia su mds pleno y elevado desarrollo,
tanto en ef plano individual como en el plano colectivo, piiblico o politico.
Un segundo movimiento, que estaria representado fundamentalmente por
cinicos, epiciireos y escépticos, rechaza tanto la idea de la paideia como 1a
idea de la politica, es decir, los asuntos publicos, concernientes a la vida
comiin de la polis. Epicuro aconsejaba a los jovenes diciendo: “De cualquier
educacion —paideia—, hombre feliz, huye desplegando la vela mds
rauda”77.

Para comprender la hondura del pensamiento de Sdcrates, su peculiar e
incluso desafiante actitud, no hay que perder de vista las connotaciones reli-
giosas’8 que su misién™ tenfa. “Desde que el ordculo de Delfos, por cuya voz

75 En este sentide son especialmente relevantes las siguientes palabras de Sécrates a
Critén: *;Seguimos o no aceptando el principio de que lo importante no es vivir sino vivir
bien? Seguimos aceptindolo —responde Critén— ;Y que vivir bien —prosigue Sécrates—,
vivir henradamente y vivir de acuerde con la justicia constituyen la misma cosa? También —
concluye Criton. Ver PLATON. Critén. Al final del epigrafe VIII, Madrid: Espasa-Calpe, 1991.

76 Ver SABINE, G. ob. cit., p. 100 ss.

77 Ver USENER. Epicurea. Leipzig: 1887, frag. 163. Ctdo. en GARCIA GUAL, Carlos.
Epicuro, ob. cit., p. 60. Dos piginas mas adelante Garcfa Gual sostiene que “los cinicos ya
habian abierto €l camino para 1a ruptura con toda moral tradicional, Y los escépticos no eran
en el plano teérico, al menos, mas respetuosos con la moral tradicional”. Para la relacién entra
la paideia y el pensamiento de Epicuro; Ibidem, p. 59 a 62.

78 Era habitual en Sécrates la idea de obedecer antes a Dios que a los hombres. Ver PLA-
TON. Apologia de Sécrates. 29a,29dy 37 e.

79 Jbidem, comienzo del epigrafe XXI: “No atenienses, nunca fui maestro de nadie. Pero
si cuando estaba hablando, en cumplimiento de mi misién, alguien, joven o viejo, deseaba
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se creia que hablaba el dios Apolo, le designase como el mds sabio de los
hombres, encontré la misién que daria sentido a su vida. El no se considera-
ba en modo algunc sabio, pero, por otra parte, el dios Apolo no podia men-
tir. Esta paradoja significé el acicate que le impuls6 a examinar a sus con-
ciudadanos gue se tenian por sabios, buscando respuesta a una cuestién fun-
damental: cémo debemos vivir 80,

En Soécrates, al igual que en Platon, la religién y el conocimiento, la ver-
dad y la razén no son incompatibles sino que muy al contrario, estan intima-
mente unidos.

De esta forma comprenderemos mejor por qué situamos a Sdcrates entre
aquellos que consideran, como Solén, Aristdfanes, S6focles, Demdstenes o
Platdn, que el “renacimiento del Estado no podria conseguirse por la simple
implantacién de un poder fuerte exterior, sino que debia comenzar por la con-
ciencia de cada cual, como hoy diriamos, ¢ como se diria en el lenguaje de
los griegos, por su alma’8l,

Es necesario que nos detengamos brevemente para destacar la trascen-
dencia que esta afirmacién ha tenido y tiene dentro del mundo de la teoria
politica y de la educacién.

Esta intencion de centrarse o dirigirse hacia la formacién del pueblo, de
los ciudadanos, de las partes que componen el todo como punto clave en la
subsistencia digna del estado, ya la hemos podido ver en la finalidad con que
los poetas concebian su misién educativa en el mundo griego. En Sécrates y
en Platén serd esta idea una constante de su labor politica y educativa, es més,
serd la razén de ser de ambas ideas82.

escucharme, jamds se lo impedi”. Ciertamente, S6crates jamas se considero maestro de nadie,
a pesar de ser €l mds digno en la consecucidn de este atributo. A diferencia de los sofistas,
Sécrates consideraba amigos y no discipulos con quienes hablaba. Ver JAEGER, W. ob. cit,, p.
438.

80 Ver Introduccién de LOPEZ CASTELLON, Enrique. En PLATON. Apologia de
Sdcrates, Critén y Carta VII. Madnd: Espasa-Calpe, 1991, p. 21.

81 Ver JAEGER, W. ob. cit., p. 451.

82 En este sentido ver globalmente La Repiiblica, E! Folitico y Las Leyes de Platén. Los
dislogos menores platdnicos son el complemento perfecto al discurso politico-educativo que se
desarrolla en estas tres obras.

Este principio seré clave en la concepcién que de la educacién y de la politica tendran los
humanistas del Renacimiento. Alberti, Pico della Mirandola, Ficino, Manetti, Castiglione,
Vives, Erasmo y Moro, entre otros autores, vinieron a representar la importancia que la educa-
ci6n alcanzo para el desarrollo del hombre de la época, como necesidad para el progreso social
de la totalidad. En fin, desde entonces es larga la cadena de autores que comparten esta misma
idea. Por citar algunos: Locke, Rousseau, Kant, Mill, Russell, Giner, Ortega, etc.
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V. Platén o la culminacién de un proceso

Varias son las ideas que se pueden considerar claves en el pensamiento
politico y educativo de Platén: el conocimiento, la virtud, 1a ensefianza, la
naturaleza humana, 1a politica, el politico y el poder.

El pensamiento y la obra de Platén no son ficiles de comprender, a pesar
de su universalismo y de lo familiar y accesible que siempre nos resulta este
pensador. Casi todos conocen las partes mas famosas de su pensamiento. La
mayoria de los jévenes universitarios saben en qué consiste, mis o menos, el
mito de la caverna, han oido hablar de La Repiiblica y del Banguete de
Platén, y algo les suena aquello del filésofo-rey o la inmortalidad del alma.
Sin embargo, cuanto méis estudias y relées las obras de Platén, mas aumenta
la sensacion de hallarte ante un pensador desbordante, tanto por la amplitud
de materias que trata su obra, como por la profundidad y conexidn que ésta
ofrece.

Teniendo presente esta importante salvedad, intentaremos exponer las
ideas claves que fluyen bajo el pensamiento politico y educativo de Platén.

La primera idea que destaca en su obra es la relevancia del conocimien-
to. Esta relevancia se puede manifestar de diferentes maneras. El que real-
mente conoce muestra siempre la amplitud de lo conocido, abarca la com-
pleiidad del conocer teniendo presente las distintas perspectivas. Si hay algo
que liama poderosamente la atencién del lector despierto de Platén es como
éste siempre busca tener bien presentes todos los posibles factores que pue-
dan incidir sobre una determinada materia%3.

Muchos autores han visto en Platén a un pensador idealista, alejado de la
realidad. Sin embargo, y paradéjicamente, pocos autores como €1 han sido tan
plenamente conscientes de la realidad de su tiempo, que conocié como pocos,
y de la realidad permanente que envuelve y rodea al Hombre, que han hecho
de Platdn el gran cldsico de la filosofia universal.

La relevancia de la idea del conocimiento aparece en muchas partes de su
obra. Es una constante en sus discursos. Sin embargo, serd quizis en el
Protdgoras donde esta idea quede mas claramente plasmada, gracias sin
duda, a la coyuntura comparativa gue la obra ofrece enfrentando la concep-
cién de la paideia platénica, con la concepcion de la paideia que tenia la
sofisticas4,

83 Una lectura minuciosa de La Repiblica y, sobre todo, de Las Leyes vendrd a verificar

esta afirmacion.
84 En cierta medida, el Protdgoras de Platon, nos recuerda a aquellas obras de Aristéfanes
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Finalmente, y después de una larga discusién sobre los diferentes aspec-
tos que afectan a la educacién, Sécrates plantea la cuestién decisiva, deter-
minante, ;pueden el saber y el conocimiento ayudar al hombre a obrar bien,
y puede la conciencia de lo que es bueno abroquelarle contra cualquier
influencia que quiera moverle a obrar mal?85,

Ya indicamos que en Jen6fanes se dio por vez primera la exaltacion de la
sabiduria y de la inteligencia. También destacamos cémo el movimiento
sofista colocé al saber, a la inteligencia y al conocimiento en el centro de la
paideia, constituyendo éstos la nueva forma de concebir la areté. Ahora
Platén vendra a dar un paso mds superando las concepciones pretéritas. Dard
un nuevo y més profundo significado al hecho de conocer la verdad que inci-
dir4 de forma determinante en la naturaleza del hombre y, por ende, de la
polis. Lo que le Hevard a conectar de forma irremisible la paideia y la politi-
ca, la teorfa y la accién.

Para é}, “el objetivo final de la aspiracién a la exactitud del saber es, en
iltima instancia, un objetivo prictico, a saber: el arte «politico»”86,
Detengdmonos brevemente en este punto para analizar las conexiones exis-
tentes entre las distintas ideas.

Platén, a raiz de las ensefianzas de Sécrates concibe el saber, el conoci-
miento de una forma muy particular. Primeramente ya nos llama la atencién
c6émo concibe en el Mendn el camino que nos lleva hacia el conocimiento, es
decir, la ensefianza. Comparari la concepcién que de la ensefianza y del
conocimiento tienen la sofistica y la socrética. Es en la exposicién compara-
tiva donde encontramos de nuevo la gran aitura de la pedagogia plat6nica,
donde logramos percibir la verdadera esencia de su pensamiento.

Asi, observamos que en el Mendn nos muestra la auténtica relevancia de

como Los comilones, Las ranas o Las nubes en las que se enfrentaban dos formas distintas de
concebir 1a paideia. Antafio el enfrentamiento era entre la antigua y la nueva educacién —la
sofistica. Ahora serd entre la nueva educacidn y la superacién que Plat6n hard de la antigua
idea de la paideia v de la sofistica, llevando la paideia griega a su cdspide gracias a la filo-
soffa.

Respecto a 1o ilustrativo de la ensefianza en términos comparativos, o mostrando las cosas
frente a sus contrarios o frente a sus falsas imitaciones, son los didlogos platénicos una ver-
dadera obra de pedagogia de la educacién y de la ensefianza. En esta materia, la deuda de
Platén con su maestro es grande. No en vano, se puede considerar a Socrates como “el fen6-
meno pedagdgico més formidable en la historia de Occidente”. Ver JAEGER, W. ob. cit., p.
403,

83 Ver PLATON. Protdgoras. 352 c.

86 Ver JAEGER, W. ob. cit., p. 515.
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la idea de la ensefianza en contraste con la concepcién que de esta misma idea
tiene la sofistica. Para Platdn la ensefianza, el camino hacia el saber, no es una
mera asuncién de ideas, de conceptos, es la intima decision de esforzarse en
encontrar la verdad. La diferencia es clave. El saber sofistico consiste, prin-
cipalmente, en aprender métodos, hibitos de ensefianza pero exteriormente,
mecinicamente, sin provocar un esfuerzo de bisqueda individual que conlle-
ve una profunda transformaci6n interior. La socrdtica y su mayeiitica busca
que el principal esfuerzo se produzca en el discipulo, que la ensefianza, mas
que impuesta o asumida desde fuera, nazca y se desarrolle desde el interior
del discipulo ya que la verdad estd en el alma de cada uno8?, el maestro tan
sdlo tiene que ayudar al discipulo a descubrir la verdad que yace en su inte-
rior, en su alma.

De esta forma la ensefianza o bisqueda del conocimiento, contribuye a
desarrollar una caracteristica vital en el discipulo, el amor por encontrar la
verdad, idea fundamental que recorrerd todo el pensamiento de Sicrates y de
Platon.

No obstante, esta concepeidn del conocimiento nos lleva a tratar otro
tema intimamente relacionado con la materia que estamos analizando.
Hemos visto que la ensefianza busca desarrollar en el discipulo la verdad que
se halla en su alma. Esto nos obliga a tratar brevemente, el tema de la natu-
raleza humana, estrechamente conectado tanto con la materia educativa,
como con la materia politica.

La funcién de 12 paideia dentro del mundo griego tenfa la enorme tras-
cendencia que hasta ahora hemos aputado porque su objetive principal era
mejorar la naturaleza del hombre. Incidia directamente en ella. Cuando la
filosofia socrdtica y, posteriormente platénica, conciben a la paideia en tér-
minos filoséficos, ven que la idea de la virtud, del bien “no puede concebir-
se como algo formalmente conceptual situado fuera de nosotros, sin que de
antemano hayamos participado previamente de su naturaleza; el conocimien-
to del bien sélo se desarrolla en el hombre a medida que se va haciendo rea-
lidad y va cobrando forma en él mismo™88,

87 Ver PLATON. Mendn. 85 ¢ y 86 b. Realmente, quien haya leido con cierto interés y de
una manera activa los didlogos plat6nicos, habrd podido experimentar una sensacién parecida.
Igualmente sucede cuando Platén en su Repiiblica expone y desarrolla dialécticamente en qué
consiste la dialéctica. En 1iltima instancia Platén, a través de su obra, nos habla de la impor-
tancia de la educacion educindonos, de la importancia de la formacion forméndonos. Una vez
mds descubrimos en él no sélo al gran educador sino al sutil pedagogo.

88 Ver PLATON. Carta VII. 343 e y 344 b. Ctdo. en JAEGER, W. 0b. cit,, p. 624.
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En otras palabras, la educacién en el conocimiento transforma irremedia-
blemente la naturaleza del hombre. El conocimiente de la virtud, del bien
transforma necesariamente al hombre. Esta transformacién o conversidn, esta
“segunda naturaleza” no se da de forma inmediata sino lenta y progresiva,
con trabajo y esfuerzo8. El avance en la ensefianza, en la aproximacién a la
verdad, es paralelo al avance y desarrollo de esta segunda naturaleza. Se pro-
duce un movimiento de retroalimentacién progresivo. Cuanto mayor sea la
formacién y la proximidad en el conocimiento de la verdad, mayor transfor-
macion y desarrollo se produce en nuestra naturaleza humana que, a su vez,
impulsa y enriquece nuevamente ese movimiento formador.

De esta manera, nada hay mds alejado dentro del pensamiento platénico
que concebir el conocimiento como algo meramente teérico —como nos ocu-
rre a nosotros hoy. El conocimiento, el saber estan irremediablemente unidos
a la accién. El conocimiento es lo que mueve al hombre en su actuar. El cono-
cimiento transforma la naturaleza del hombre y su actuacién. Por ello Plat6n
no puede separar la educacién de la politica, donde el fil6sofo—rey serd la
expresion mds plena de esta unién vital entre el saber y el poder. Por ello para
Sécrates, como para Plat6én, no hay hombres malos sino ignorantes, que des-
conocen la verdad. Es en este contexto en el que adquiere pleno sentido la
concepcién que de la paideia y de la politeia tuvo Platén.

89 Esta idea de la segunda naturaleza fruto de la educacién aparecerd nuevamente, entre
otros pensadores, en Kant, Herder, Nietzsche o Russell.



