El papel del sujeto
en la «conversion» personalista*

J. ApoLro Arias Muroz

No es facil 1a tarea que aquf nos proponemos. Y no es facil porque resul-
ta harto dificil tratar de llevar a caho una exposicién del personalismo con-
tempordneo sin caer en la trivializacién més absoluta al exponer esta tenden-
cia del pensamiento en sus distintas facetas, matices y figuras. Esto dltimo de-
bemos dejarlo a un lado y fratar de reflexionar acerca de una serie de
problemas que el movimiento personalista suscita. A tal efecto, nuestro tra-
bajo consistird en el desarrollc de una triple temética que surge a raiz de un
triple interrogante en torno al problema que nos ocupa; qué es €l personalis-
mo?, ;cudl es la base tedrica que anima esta tendencia del pensamiento? y,
por 1iltimo, scudl es su proyeccién praxeclégica en la forma y manera en gue
la dltima pregunta llena de contenido la primera de ellas?

1. EL PERSONALISMO: «<MOT DE PASSE» PARA UNA EPOCA DE CRISIS

Este pardgrafo debe responder al primero de los interrogantes y es ahi
donde encontramos la primera dificultad. No basta para determinar qué es el
personalismo con decir con Mounier que es toda doctrina o toda civilizacién
que afirma la primacia de la persona humana sobre las necesidades materia-
les ¥ sobre los mecanismos colectivos que sustentan su desarrollo. Y no bas-
ta porque, quiérase o no, si existe una idea base que cruza todo el pensamien-
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to contempordneo ésta es la de la primacfa de la realidad personal y, en tal
sentido, no podria hablarse, en puridad terminoldgica, de «personalismos,
sino de una orientacién personalista de la cultura contempordnea. Mounier,
de forma muy incompleta, es cierto, trata de hacernos ver las oscuridades que
encierra una definicién de este tipo y trata de llevar a cabo una breve historia
de eso que podria llamarse la orientacién personalista del pensamiento con-
temporéneo. No es cuestién de detenernos en esta tematica y a €l nos remiti-
mos, pero no sin antes hacer mencién, como se comprobard mds adelante,
que la orientacién personalista va mas alld, en el tiempo, de lo que sefiala
Mounier y, desde luego, encuentra otras plasmaciones mds concretas que las
llevadas a cabo por el movimiento «Esprits. De ahi, quizds, la ambigiiedad de
la definicién mouneriana de personalismo y, por otro lado, la diversidad de
matices que ella misma encierra o suscita.

De cualquier forma, en el lenguaje histérico-filoséfico mas corriente se ob-
serva una limitacién del campo semantico del término Personalismo. Por tal
término se entiende y se hace referencia expresa al movimiento surgido en
torno a la revista «Esprits y que tendra como cabeza visible, promotor y di-
vulgador a E. Mounier, sin olvidar a otros como Lacroix, Ricoeur, Nédonce-
Ile y un largo etcétera pueden y, de hecho, se vinculan, en mayor ¢ menor
grado, a esta «dendenciar de pensamiento.

Si nos atenemos a esta restriccién del campo semintico, y a ella, pienso,
debemos atenernos, sin que ello implique la no alusién a otros aspectos de un
campo semdntico mds ampliado, el «personalismo» menciona el hecho con-
creto de una reaccién tedrico-practica a un momento critico de la civilizacién
contempordnea situada en el primer tercio de nuestro siglo. En tanto que
reaccidn tedrico-prdctica sdlo tiene en comuin con otros postulados un ele-
mento minimo que pronto, muy pronto, se disuelve en una multiplicidad ted-
tica. De ahi que, no sin razén, Mounier defina al personalismo como «mot de
passe», como una contrasena que agrupa a todo un conjunto diverso de doc-
trinas que testimonian una «convergencia de voluntades». De ahi, también, la
afirmacién del personalismo como movimiento mds que como sistema doctri-
nal concreto y que, en tanto que «movimiento» se patentice mas como fuente
nutricia de sistemas que como sistema concreto y determinado y, todo ello,
porque se parte de la consideracién de la persona humana como «movimien-
to de personalizaciény.

En tanto que «mot de passe», el personalismo se configura practicamente
como una filosoffa de la accidn, como una filosoffa del compromiso con in-
tencidn revolucionaria. Mounier lo explicita claramente:

Ante esta crisis total se manifiestan tres actitudes. Unas se entregan al
miedo y a su reflejo habitual: el repliegue conservador sobre las ideas adqui-
ridas y los poderes establecidos [...]. Otros se evaden en el espiritu de la ca-
tastrofe [...]. Queda una sola salida: hacer frente, inventar, atacar a fondo; la
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linica salida que desde los origenes de la vida haya sacudido siempre la cri-
sis. (Oeuvres, III, p. 511).

El personalismo se configura como esta via y, en este sentido, trata de pre-
sentarse como la tnica opcidn vilida que patentiza la dignidad humana: su
capacidad de accion, de sobrepasar la adversidad haciéndole frente. La crisis
sélo puede ser superada por la reaccién que comienza por establecer como
punto de partida la dignidad de la persona.

Pero se ha hablado de que el personalismo es una contrasefia para la ac-
cién en un momento de crisis y no se ha explicitado el sentido de dicha crisis.
Por la época del surgir del movimiento «Esprits (1932), pareceria deducirse
que se trata de una crisis econémica —era muy reciente el derrumbamiento
econémico del afio 1929—, o politico —se encontraba en plena ebullicién el
surgimiento de los estados totalitarios europeos—. Sin embargo, con ser todo
ello importante, no es suficiente para motivar el surgimiento del movimiento
personalista. Mounier habla de una crisis de la civilizacién como algo mucho
m4s profundo que una simple crisis politica o econdmica. Esta sélo ha sido
posible por la crisis espiritual que atenaza al hombre europeo por la pérdida
de sentido de su dignidad. Son cinco siglos de historia los que se tambalean,
nos dice Mounier; de ahf el famoso grito desde «Esprits de Refaire la Renais-
sance. Volver a hacer el Renacimiento significé para el perscnalismo encabe-
zado por Mounier, el tratar de configurar las bases para una «nova aetas»
bajo la perspectiva de la unidad radical de la persona, rota por unas «concep-
ciones masivas y parcialmente inhumanas de la civilizacions, como claramen-
te sefialé en Le Manifeste au service du personalisme (Oeuvres, 1, p.483). Y
esta «nova aetas», esta nueva civilizacién, esa civilizacién personalista a la que
constantemente alude Mounier, comienza por hacer frente —aspecto basico
y fundamental de la estrategia personalista reflejado en un texto anterior-
mente citado—, a ese desorden establecido ya no sélo en el 4mbito politico y
econémico, sino también personal.

Todo ello supone hacer del personalismo un nuevo humanismo, un huma-
nismo integral, por utilizar el expresivo titulo de la obra de J. Maritain. En el
marco de ese humanismo personalista se conjugan teoria y praxis en radical
simbiosis. En este sentido, Mounier es tajante y claro. De una parte, nos dira,
se puede considerar al personalismo partiendo del universo objetivo y mos-
trar que el modo personal de existir es la ms alta forma de existencia y que
la evolucién de la naturaleza pre-humana converge sobre el momento crea-
dor en que surge esta culminacién del universo. Con lo cual, puede decirse
que la realidad central del universo es un movimiento de personalizacién.
Por otro lado, también se nos dice que el personalismo puede ser considera-
do desde la efectuacién de la praxis viviendo en forma publica la experiencia
de la vida personal y esperando con ello seducir a un gran mimero de hom-
bres que viven como 4rboles, como animales o como autématas (Cfr. Mou-
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nier, Oeuvres, 11, pp. 431-432). Lo que, en definitiva, hace del personalismo
una «filosofia» que no se contenta con la especulacién acerca de las estructu-
ras del «universo personalr, sino que trata de levar a efecto la realizacién de
ese universo personal en el marco de una nueva civilizacion. No hacerlo,
apunta Mounier, implicaria el que el personalismo «traicionaria su nombrey.
(Oeuvres, 11, p. 509).

En consecuencia, pues, restringido el campo seméntico del término perso-
nalismo al movimiento que bajo ese nombre se desarrolla en Francia en el
primer tercio de nuestro siglo y que contimia posteriormente, €l personalismo
se nos presenta como «mot de passe», como contrasefia que agrupa a un con-
junto de doctrinas que testimonian una «convergencia de voluntades». Esta
convergencia se patentiza en el intento de conformar una nueva civilizacién.
Pero tal convergencia se distiende en los distintos matices, configuradores de
sistematizaciones diversas, como consecuencia de las actitudes teoréticas que
sustentan la praxis cotidiana. Por tanto, sélo un anilisis de esas bases teoré-
ticas puede introducirnos en el universo personalista y sus distintas variantes.

2. LLAS BASES TEORETICAS DEL PENSAR PERSONALISTA

Que el personalismo hace referencia, una vez restringido el ambito semdn-
tico del término, a un movimiento concreto y localizado de pensamiento que
adopta como primado la accidn que caracteriza a la persona, no cabe la me-
nor duda. (Que el personalismo, en segundo lugar, se convierte, asi, en una fi-
losofia de 1a accién y que, también por ello, acoge bajo esta denominacién de
personalismo, una variedad de sistematizaciones teoréticas, todas ellas bajo la
tedrica denominacion de Filosofias del Engagement. tampoco cabe la menor
duda. Por todo ello, y ante la necesidad de aclarar el auténtico sentido —al
menos asf lo pienso—, del personalismo, debemos examinar las bases teoré-
ticas del mismo movimiento para, de esta forma, plantear las distintas ten-
dencias que animan esta «tendenciar filoséfica de nuestro tiempo.

Dos aspectos merecerdn nuestra atencidn. El primero, de cardcter histéri-
co, tratard de determinar las fuentes tedricas del surgir personalista. EI se-
gundo, mas sistematico, tratard de expresar el fundamento, Ia idea principal
que rige el filosofar personalista, como es el de la subjetividad carnal, 1a per-
sona como movimiento de personalizacidn, en definitiva, y su proyeccién en
los distintos niveles en los que se mueve el personalismo.

a) Las fuentes teoréticas del movimiento personalista

Seria largo y prolijo el tratar de hacer una exposicién de la totalidad de
las fuentes del surgir del movimiento personalista en general. La limitacidén
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del campo semdntico del término llevada a cabo en el parrafo anterior nos
ahorra esta ingente tarea que no desdefiamos para otra ocasién. Si nos limi-
tamos a la consideracién personalista francesa, el personalismo encuentra
tres importantes «faros» teoréticos, como sefiala Mounier, que son los que dis-
tribuyen las grandes luces de nuestro tiempo. Tales faros no son otros que los
de Main de Biran, S. Kierkegaaard y C. Marx (Cfr. Oeuvres, 111, p. 436). Es-
tos tres importantes pensadores van a configurar las lineas tangenciales del
personalismo con otras tendencias del pensamiento contempordneo, como
son la filosofia reflexiva —de origen y tradicién francesa, basicamente—, el
existencialismo y el marxismo. Todo ello sin olvidar otra serie de pensadores
que, de uno u otro modo, tienen un importante juego dentro del marco per-
sonalista contempordneo; me refiero, expresamente, al papel desempefiado
por Max Scheller, Nietzsche, Freud, Blondel, Husserl, G. Marcel, Sartre,
Merleau-Ponty, etc., los cuales, sin ser extrictamente «personalistas», si apor-
tan sugerencias para un desarrollo del personalismo a distintos niveles.

Maine de Biran es, para Mounier, el precursor real del personalismo fran-
cés. ;En qué sentido?: en el de la plasmacidn de la actividad del yo, que en-
cuentra en su accidn la resistencia de aquello que no es el yo, lo que culmina-
ri en la orientacién prictica del pensamiento biraniano. Efectivamente, para
el autor de la Memoire sur la décomposition de la pensée (1805), en gran ma-
nera repetida en el marco de la conocida Memoria de Berlin de 1807 De
Uaperception inmediate y de las Nouvelles considerations sur les rapports du
physique et du moral de 'homme (1820), el yo sélo es comprensible en el
marco de su accién. La teoria de ['effort como aquello que caracteriza al su-
jeto, al yo, es lo que le permitird, de una parte,, reconocer y alterar la concep-
cién cartesiana del cogito, que aparecera como unido a la produccion libre del
esfuerzo que determina el movimiento voluntario mas simple como el acto es-
piritual m4s elevado (Cfr. Memoire de Berlin, 1807, p. 236) y, por otro —y
precisamente por lo anterior—, se establece la apertura de una conciencia
que ha de permitir encarar el estricto sentido de la objetividad. Por eso, Main
de Biran, sera consciente de esa cierta espacializacién de la conciencia que es,
precisamente, lo que va a dar lugar a la tradicién de esa existencia o concien-
cia corporeizada, subjetividad carnal, tan querida, tanto por Mounier como
por Sartre, Merleau-Ponty, G. Marcel y Ricoeur, entre otros, si nos fijamos
s6lo en la filosofia francesa.

Junto a Main de Biran, la figura de S. Kierkegaard no deja de tener im-
portancia para el pensar personalista. Flio, jquiere decir que el personalismo
es, bdsicamente, una filosoffa de la existencia? No exactamente. Podriamos
decir con Lacrois, aunque éste se refiere a un existencialismo mas concreto y
no exactamente a la filosofia de la existencia de Kierkegaard, que el persona-
lismo estd de acuerdo con el existencialismo en afirmar la «primacia del suje-
to» (Cfr. Marxismo, existencialismo y personalismo, p. 121) y no andariamos,
con ello, muy descaminados.
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Efectivamente, Mounier, entre los varios momentos en que hace referen-
cia a Kierkegaard como, en cierto modo, antecesor de la actitud personalista,
nos habla de él como profeta de la grandeza paraddjica y dramatica del hom-
bre contra el optimismo de la comodidad burguesa y de la razén facil. Con
otras palabras, Kierkegaard, para el portavoz del personalismo francés, tuvo
el gran mérito de enfrentarse al sistema hegeliano y plasmar el sentimiento
trdgico de la existencia y de la recuperacién del individuo como ser libre y
consciente de su posibilidad. Pero esa conciencia de la libertad como posibi-
lidad de la posibilidad, angustia a ese mismo existente, por lo que, en defini-
tiva, impide la conciliacién hombre-mundo. Si el estadio estético supone una
recuperacién del individuo que, en iltima instancia, acaba en la desespera-
cién y que pretende ser superado por el estadio ético, caracterizado por la es-
tabilidad y continuidad, contrastante con la discontinuidad del estadio estéti-
co, y reflejada en la reafirmacién del deber y de la fidelidad a si mismo en el
marco de una eleccién, ello no supone la eliminacién de esa existencia tragi-
ca, ya que la realizacién de la eleccién supone, para Kierkegaard, el recono-
cimiento de la propia culpabilidad en tanto que tal eleccién no viene decidi-
da por ninguna norma ni ningiin principio de caracter general, sino por la re-
lacidn privada del hombre con Dios en el marco de la soledad del individuo.
De ahi la afirmacién de Mounier de que a consecuencia de la desviacidn ro-
mdntica sufrida por Kierkegaard, éste no alcanza a reunir, en su soledad
abrupta, el mundo y los hombres.

El tercer «foco» luminoso es, para Mounier, C. Marx. De €l reconoce Ia
importancia, de una parte, del hombre concreto como sujeto de la Historia y,
por otro lado, su denuncia de las mistificaciones a que lo arrastran las estruc-
turas sociales injertadas en su condicién material y le recuerda que su desti-
no no est4 solamente en su corazén, sino también en sus mancs., Pero el re-
conocimiento del valor del pensamiento de Marx en torno al hombre en el
marco de los Manustcritos de 1844 y de la Ideologla alemana no implica la
aceptacidn sin reservas de los postulados del marxismo. En 1936, en Le Ma-
nifeste au service du personalisme, Mounier afirmaba que, con el marxismo
«hay que seftialar que cuando una espiritualidad encarnada es amenazada en
su carne, tiene, como primer deber, liberarse y liberar a los hombres de una ci-
vilizacion opresiva, en lugar de refugiarse en los temores, las lamentaciones o
las exhortaciones. Pero, frente al marxismo, hay que decir que no existe nin-
guna civilizacion ni cultura humana mds que metafisicamente orientada» (Cfr.
Oeuvres, 1, p. 486).

En conclusioén, estos tres «focos» ciertamente configuran las lineas de pen-
samiento personalista. Main de Biran proporciona unas hases tedricas para la
configuracion del sujeto encarnado, el existencialismo el descubrimiento del
individuo en el marco de una existencia tragica y el marxismo el espiritu de
Iucha, la necesidad del cumplimiento practico. Sin embargo, con estos dos 1il-
timos planteamientos, el personalismo no puede identificarse. En este senti-
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do, la postura personalista para Mounier es clara: es necesario, nos dird, su-
perar esa «funesta divisién» establecida con el existencialismo y €] pensamien-
to de C. Marx. En adelante, «la tarea de nuestro siglo consiste, tal vez, no en
reunirlas allf donde no pueden ya encontrarse, sino en remontarse mds alld de
su divergencia, hacia la unidad que han desterrados (Oeuvres, 111, p. 436).
Ello es lo mismo que decir que es necesario encontrar, no un «tertium quid»
—pues ya aludimos anteriormente a la negacién por parte del personalismo
a ser caracterizado como un sistema concreto-, sino una via de acceso a una
nueva forma de ser y pensar, una nueva forma de conciliacién del orden ted-
rico y el orden practico que, reconociendo al individuo en libertad, no perma-
nezca en la inmanencia sino que se oriente a la trascendencia. La afirmacion
de Mounier de que no existe una cultura o civilizacion més que metalfisica-
mente orientada, que sefialamos anteriormente, es prueba de esto iltimo que
hemos dicho. Es necesario, pues, encontrar la fuente inspiradora de esa orien-
tacién trascendente, introductora de la esperanza en el misterio ontolégico de
1a persona.

La alusién al ambito de la trascendencia, a la que tanto se refieren Mou-
nier, Lacroix y Nédoncelle, nos permite sefialar la presencia del cristianismo,
no como un elemento tangencial, sino como un punto bésico y fundamental
para el personalismo, en sentido estricto. El cristianisino aporta a la orienta-
cién personalista la estructura base de la relacion intersubjetiva, de una par-
te, y, de otra, un principio de esperanza. Ambos, unidos al principio praxeo-
légico que anima al personalismo, conforman una praxis ético-religiosa como
tinico medio de la realizacidn personal en su integralidad.

Efectivamente, el Cristianismo, nos dice Mounier, al partir de la conside-
racion de la «creatio ex nihilo» y del destino eterno de la persona, permite la
consideracién de que las relaciones entre el Ser Supremo y la creatura cons-
tituyen una «relacién amorosa». Relacién que positiviza (da valor positivo) a
la multiplicidad de los seres finitos ¥ patentiza que ]a relacién entre los mis-
mos es, en definitiva, esa relacién amorosa que da sentido a la «carifass.

Ese «espiritu de amor», consecuencia de la conciencia del sentido de «crea-
tura», se manifiesta en el rechazo de la «tiranfa abstracta del destino» y con-
forma una «esperanza», precisamente, como consecuencia de la «donacién
personal» de Dios mismo al asumir y transfigurar la «condicién humana» en
el «sacrificio de una de las personas divinas». De esta forma, la dialégica tri-
nitaria de la que nos hablara San Agustin, y que sirvié de estructura base al
pensamiento de Nicolds de Cusa, se convierte, para el personalismo (el cris-
tiano, se entiende), en el arquetipo de la relacién intersubjetiva y comunitaria
como liberacidn de la esclavitud césmica y utilitaria, en una clara contrapo-
sicién al pesimismo que configura al pensamiento inmanentista del hombre
nuevo que surge y se desarrolla, de forma agresiva, a partir de la segunda mi-
tad del siglo xix. J. Maritain se extiende de forma detenida sobre este aspec-
to a lo largo de su obra EI humanismo integral.
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Por otro lado, la conciencia de 1a finitud y el espiritu de esperanza que rei-
na en el personalismo, vuelve a poner a flote la tensionalidad de lo finito a lo
infinito. La trascendencia del sujeto humano como realidad finita sélo alcan-
za su sentido pleno en la Trascendencia. El instante deja paso, de esta forma,
al espiritu de eternidad y a la vocacién de eternidad. Esta es la idea central
que mueve ese espiritualismo de Sciacca a lo largo de su Corpus de la integra-
lidad.

Pero, como el poersonalismo es «mot de passe» para la accidon en un pe-
riodo de crisis, esa contrasefia, que atina la revolucidn personalista, lo es tam-
bi¢n en el dmbito de una necesaria revolucién del cristianismo. En el movi-
miento personalista existe un claro rechazo del compromiso temporal del
cristianismo que quedara invalidado por la toma de conciencia de su inauten-
ticidad. La conocida expresién de Unamuno «la agonia del cristianismo» en-
cuentra su aplicacién en el personalismo como definicién de una crisis de la
praxis cristiana. [.a crisis del cristianismo, nos dice Mounier, no es una crisis
histérica, sino que es consecuencia de una pérdida del sentido de la trascen-
dencia al quedar reducida a una trascendencia intramundana.

b) Subjetividad y alteridad. Sentido de la «con-version» personalista

El personalismo es una filosofia del snjeto, del snjeto encarnado, del suje-
to comprometido y, en el marco general de los planteamientos filoséficos con-
tempor4neos, no pretende actuar como «tertium quid» entre el espiritualismo
y el materialismo, sino que trata de plantearse como la tinica via vdlida para
la recuperacién de la perdida «dignidad humana». Y ello sélo es posible par-
tiendo de la tesis de la persona como movimiento de personalizacién; de ah{
la necesidad de sefialar, aunque sea sucintamente,el sentido de la persona y
sus consecuencias, para eso que hemos llamado la «con-versidn» personalista.

El primer gran problema con el que se enfrenta el personalismo es el de
la determinacién de la realidad personal como sujeto de la accién. La ambi-
giiedad caracteriza claramente las consideraciones personalistas en torno a
este punto. I.a persona, nos dice Mounier, es un ser espiritual, constituido
como tal por una forma de subsistencia y de independencia en su ser, mante-
niéndose esta subsistencia mediante su adhesidn a una jerarqufa de valores li-
bremente adoptados,asimilados y vividos en un compromiso responsable y en
una constante conversién (Oeuwvres, 1, p. 523). Ello hace que la persona esca-
pe a toda posible definicién y que sélo sea alcanzable a través de la experien-
cia progresiva de una vida. La persona humana alcanza la conciencia de su
ser como persona a través de esa actividad vivida de autocreacion, de comu-
nicacién y de adhesién. Con otras palabras, nos dird Mounier: la persona se
conoce en su acto «como movimiento de personalizacions. De esta forma, la
persona, mejor, la existencia personal, es algo que debe ser incesantemente
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conquistada. Sélo asi la persona adquiere ese caricter de absoluto respecto
de cualquier otra realidad material o social y de cualquier otra persona hu-
mana. No es una realidad objetiva, en el sentido de una objetividad de lo ¢é-
sico ¢ lo instrumental, pero ¢s el principio de objetivacidn en tanto «centro de
orientacion del universo objetivo». La persona se hace tal por su accién perso-
nalizadora del universo.

La considracién de la persona, no como una realidad estdtica, subyacen-
te, sino como «ser», como «movimiento de personalizacién», hace que el per-
sonalismo se sitie mds acd del espiritualismo y mds aild del materialismo pero
no, como la consideracién grafica de estas expresiones podrian dar a enten-
der, «tertium quid» entre estas dos posturas filoséficas, sino como una via que
trasciende ambas posturas y que, en gran manera, se enlazard con [a visidn
antropoldgica de un Merleau-Ponty. Lacroix afirma al respecto:

El personalismo es la filosofia que reintegra el conocimiento al conjunto
de la actividad humana. Si se quiere reconocer en la palabra comportarmien-
to el sentido profundo que le ha dado Merleau-Ponty, de debate y explica-
cion con nosotros mismos, con el mundo, con los demds, debemos reconocer
que el personalismo es Ia inica filosoffa del comportamiento humano. (Mar-
xismo, Existencialismo y Personalismo, p. 161).

El personalismo, al tratar de situarse mas acd del espiritualismo y mds
alld del materialismo, trata de dar cuenta de su radical punto de partida, de
la existencia personal como existenicia incorporada, como existencia encarna-
da, la cual no va a entrar ni siquiera en discusién sino que aparece como do-
nacién original y tinica posibilidad de dar cuenta de la realidad humana en
su integralidad. Mounier es claro en este punto:

No existe en mf un solo estado aislado personalizado, ninguna zona
donde mi persona no esté en cierto grado individualizada o, 1o que es lo mis-
mo, materializada [...]; la persona, en el hombre, est4 sustancialmente encar-
nada, mezclada con su carne, aungue trascendiendo de ella, tan intimamen-
te como el vino se mezcla con el agua. (Qeuvres, I, pp. 525-26).

Todo lo cual hace que el personalismo reniegue de todo tipo de «angelis-
moe, al «encontrar la encarnacion de la persona en el sentido de sus servidum-
bres materiales, sin renegar por ello de su trascendencia en el individuo y en la
materia» (Oeuvres, 1, pp. 526-27), al mismo tiempo que confirma que la inte-
rioridad sélo es comprensible en su versién a la exterioridad.

Cuando el personalismo habla de la existencia incorporada, del sujeto
carnal que es la persona y punto arquimédico de la reflexién personalista,
esta postulando la tesis general de la inmersidn de la persona en la naturale-
za al mismo tiempo que la necesidad de trascender esa misma naturaleza al
través de todo ese movimiento de personalizacién que es la persona misma.
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Con otras palabras, el movimiento de personalizacién es un movimiento dia-
1éctico, ciertamente, en la forma y manera en que las relaciones conciencia-
naturaleza lo son para Merleau-Ponty. Pero esta dialécticapersonalista supe-
ra, trascendiéndola, la dialéctica merleau-pontyana y se configura como plas-
macién de la tensién entre lo finito que soy y lo infinito a lo que tiendo.

La inmersién en la naturaleza es algo que define parcialmente al ser hu-
mano como tal:

El hombre —nos sefiala Mounier—, es totalmente cuerpo y totalmente
espiritu... El Cristianismo llama a este movimierto «carnes... El cristianismo
que habla con desprecio del cuerpo y de la materia lo hace, pues, contra su
mds importante tradicién,.. Hay que rebasar ese dualismo pernicioso... La
Naturaleza... no constituye el mal del hombre: la encarnacién no es una cai-
da... Pero como es el lugar de lo impersonal y lo objetivo, es una ocasién
permanente de la enajenacién. La miseria nos abruma tanto como la abun-
dancia... E] hombre est4 sitiado entre la una y la otra. El marxismo tiene ra-
zon de pensar que el fin de la miseria material es el fin de 1a alienacién y una
etapa necesaria para el desarrollo de la humanidad. Pero no es el fin de toda
alienacién, mi siquiera a nivel de la naturaleza. (Oeuores, 1, pp. 441-42).

Pero hablar del ser humano tan sélo como un ser inmerso en Ia naturale-
za, no es otorgarle el sentido auténtico de su dignidad. El hombre, el autén-
ticamente ser humano en su radical humanidad, necesita trascender esa mis-
ma naturaleza. Hablar del hombre en términos de su mera inmersién en la
naturaleza conileva inevitablemente hablar de él como de una realidad im-
personal y, al mismo tiempo, hacer de su actividad una actividad de desper-
sonalizacién. La vocacién del hombre es de personalizacion y, para ello, ne-
cesita superar el marco mecanico de su inmersién en la naturaleza meramen-
te animal. Si se quiere comprender a la humanidad, apunta Mounier, es
necesario aprehenderla en su ejercicio viviente y en su actividad global. Las
experiencias de Paulov son creaciones artificiales de laboratorio. Como sefia-
la Marx, el hombre es un ser natural, pero un ser natural humano. Ahora
bien, el hombre se singulariza por una doble capacidad de romper con Ia na-
turaleza. Sélo €l conoce este universo y solo €l lo transforma {cfr. Geuvres, 111,
pp. 443-44). Este proceso de superacién del mundo natural alcanzard un ma-
yor sentido en el personalismo a raiz de la inyeccién del cristianismo, al ha-
cer éste del hombre un ser «capax Dei» y colaborador suyo.

La lucha entre Eros y Tdnatos constituye, pues, la plataforma sobre la
que se desenvuelve el personalismo. Eros podria ser considerado como el mo-
vimiento de personalizacién «que sclo comienza con el hombre, pero cuya pre-
paracion puede advertirse a travds de toda la historia del universo» (Oeuvres,
HI, p. 444). De esta forma, 1a persona, en tanto que movimiento de persona-
lizacidn, se convierte en un principio significante del universo natural. La per-
sona, decfamos anteriormente, es el centro de reorientacién del universo na-
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tural, es decir, es el principio significante de la realidad natural y ésta lo sig-
nificado por la accion personal. Tadnatos es la tendencia permanente a la des-
personalizacién «que detiene la vida social y la vida del esptritu por relaja-
miento del hdbito, de la rutina, de la idea general, de la charlataneria cotidia-
na» (Oeuvres, 111, p. 444).

No es cuestion de tratar aquf de la originalidad de los postulados perso-
nalistas en torno a esta temdtica; ello nos llevaria demasiado espacio. Pero no
pedemos dejar de sefialar que la configuracién de la persona como sujeto car-
nal, inserto en la naturaleza aunque trascendiéndola, se halla en el centro del
pensamiento contempordneo de un G. Marcel, Max Scheler, Jaspers, Mer-
leau-Ponty, Sartre y un largo etc. sobre el que no nos podemos detener. Si
nos adentrdramos mds en un tiempo pasado, no podriamos olvidar a un Fich-
te o un Main de Biran. Y en el marco concreto de la orientacién personalis-
ta, Mounier, Lacroix, Nédoncelle, Ricoeur, etc.manifiestan la centralidad e
importancia del problema. Podria pensarse que el personalismo manifiesta su
originalidad en el marco de una necesaria praxis cristiana que reconoce la
primacia de la persona en sus relaciones con la divinidad y con los otros.
Pero, también en este aspecto, el personalismo se sitda en la érbita cultural
de nuestro tiempo.

Efectivamente, el personalismo se sitia, en cierto modo, en la linea de la
teologia dialéctica de Karl Barth la cual configurara la ética de un Dietrich
Bonhoeffer v que, a su vez, dard Iugar a todo el movimiento de Ia teologia de
la muerte de Dios. Sin embargo, el personalismo, €l cristiano se entiende, en-
contrard su maxima originalidad en el espiritu de esperanza que le anima y
que, en ese sentido, le diferenciara del resto de posturas mas o menos perso-
nalistas. Efectivamente, vinculado a un catolicismo militante, el personalismo
manifiesta la reaccién de un cristiano que toma conciencia de la oficializacién
de un cristianismo que, en tanto que «oficial» aparece «aburguesado» y, con-
secuentemente, desligado o alejado de la realidad. 1a afirmacién de la reali-
dad personal como siendo, no sélo aquella que supera la realidad natural en
la que se encuentra inmersa, sino también superdndola en una marcada
orientacién trascendente, es lo que hace al hombre «capax Dei».

Es esta consideracion de la persona como un ser «capax Dei» lo que hace
del personalismo un movimiento efectivamente activo, una filosofia de la ac-
cidn. Y en ello no se encierra una simple disquisicién tedrica de la «participa-
tio» en la creacion y accidn divinas, sino una plasmacién de la participacion
real en la forma y manera en que €l hombre, sin ser en el sentido de Feuer-
bach un Dios para el hombre, si proyecta en su accion la accién divina, pre-
sente en €l al tomar conciencia de su ser como «creatura». El sentido de la «fi-
liatio» divina, que con tanta profundidad trataron S. Agustin, la orientacién
mistica y el pensamiento del cusano, se trasluce, en el planteamiento persona-
lista-cristiano, en la recuperacion de la «caritas» al proyectar en los otros
nuestra relacién con Dios, Sélo asi es comprensible el activismo personalista
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ya no sélo en el pensamiento de un Mounier y un Lacroix sino también en ac-
titudes personalistas ulteriores como las de Sciacca o Muiioz Alonso.

En consecuencia, pues, la consideracién de la persona como subjetividad
carnal lleva consigo, para el personalismo, la afirmacién de la primacfa del
ser personal. Pero tal primacia no consiste en la afirmacidén de una espiritua-
lidad que mire de lejos la realidad objetiva, la naturaleza. La persona solo lo
es en el ejercicio de su accién, es decir, en el movimiento de personalizacién:

Yo soy persona —dice Mounier-—, desde mi existencia mds elemental
{...). Yo existo subjetivamente, yo existo corporalmente, son una séla y mis-
ma experiencia. No puedo pensar sin ser ni ser sin mi cuerpo (...). [La per-
sona] debe negar la naturaleza como dada y afirmarla como obra personal y
soporte de toda personalizacion, sélo asi, la pertenencia a la naturaleza se
convierte en dominacion de la misma y el mundo se anexa a la carne del
hombre y a su destino. (Cfr. Qeuvres, U1, pp. 446-48).

Ahora bien, este proceso de personalizacion, proceso dialéctico, empieza
a comprenderse a partir de la toma de conciencia de la esencial comunicabi-
lidad humana. Con ello entramos en uno de los puntos més interesantes del
movimiento personalista y, a la vez, aquél que claramente diferencia diversas
actitudes dentro del marco general del personalismo.

Porque el hombre es «carne» el ser humano estd abierto al mundo y a los
otros. Pero esta apertura se enmascara y bloquea al hacer de la comunicacion
un acto de sometimiento y de posesién. La experiencia de mis relaciones con
el otro en la perspectiva del pensamiento sartreano, por ejemplo, es una prue-
ba palpable de ello. Sélo en el Ambito de la superacién del enfrentamiento en-
tre libertades es posible la relacién de comunicacion.

La superacién de dicho enfrentamiento se inicia con la toma de concien-
cia de mi cardcter de «ser disponible», como sefialara G. Marcel, disponibili-
dad que permite rebasar la alienacién de un yo encerrado en si mismo y plas-
mar la realidad humana como acogiendo en sf al yo ajeno de forma que cons-
tituya profundamente a nuestro propio yo. Asi, el yo sélo es comprensible
por el ti, y el nosotros configura la esfera de la relacién interpersonal. Mou-
nier, signiendo esa tradicién que pondr4 las bases del pensamiento dialégico,
sefiala que:

La experiencia primitiva de la persona es la experiencia de la segunda
persona. El «<T» y, en €L, el nosotros, preceden al yo o, al menocs, lo acom-
paiian. Es en la naturaleza material donde reina la exclusién, porque un es-
pacio no puede ser ocupado dos veces. Pero la persona, por el movimiento
que la hace ser, se ex-pone. De tal manera es, por naturaleza, comunicable;
inclusive la tinica que puede serlo. Es necesario partir de este hecho primiti-
vO (...). Cuando la comunicacién se rebasa o se corrompe, yo mismo me pier-
do profundamente: todas las locuras manifiestan un fracaso de las relaciones
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con el otro; el «alter» se vuelve «alienus», yo me vuelvo a mi vez, extrafio a
mi mismo, alienado. Casi se podria decir que sélo existo en la medida en que
existo para otros y, en tltima instancia ser es amar. (Qeyores, 111, p. 453).

Decir de la persona que se «ex-pone» es mostrar su necesaria versién de la
persona al otro. En este abrirse con riesgo que es la exposicidn, el enfrenta-
miento siempre permanece como una de las posibilidades de la relacién inter-
subjetiva; se funda, segiin Mounier, en una serie de actos originales tales
como: un salir de st, comprender, asumir. Tomar sobre st, dar y ser fiel.

Expresar que la persona, para serlo, necesita salir de si misma, es afirmar
que ella sélo encuentra su sentido en el marco de la desposesidn, de su des-
centramiento, de su ver-sién al otro. EI peligro que encierra el yo es el de ne-
garse, de facto a abrirse al otro. Esto es lo que sucede a la subjetividad sar-
treana y a todos los planteamientos filoséficos de corte solipsista. Decir de la
persona que sélo es tal en la medida en que se descentra, en que sale de sf
misma y se vierte al otro, no es negar su individualidad sino reconocerle su
cardcter de disponibilidad. Lacroix apuntaba claramente que la persona es
persona en la medida en que es consciente de la orguestacién universal en que
se inserta su papel individual... la persona es una invocacién a s{ mismo o a
otro con objeto de hacerse. (Cfr. El sentido del didlogo, pp. 78-79).

Esta desposesidn se patentiza en el dambito de la comprensidn y de la
asuncién. Comprender al otro es,en realidad, un salir de si, es decir, es llevar
a efecto, hasta el final, el estado de disponibilidad de la persona, de forma
que, asumiendo la experiencia del otro, «me sitiio en el punto de vista del
otro». De esta manera, en la comprensién personal, la experiencia de mi yo
personal vertido al otro se patentiza en el didloge que se establece en el am-
bito de la comprensién. La comprensién del otro, en el marco personalista,
contrasta con la escena del jardin que Sartre describe en L'étre ef le ndant.

La persona que «sale de sf» asumiendo y tomando sobre si al otro en el
acto de comprencién, lleva a cabo un acto de generosidad. Comprender es,
pues, un «darse generosa y gratuitamente al otros, es vertirse al otro. Lacroix,
que ha tratado esta tematica, matiza las consideraciones de Mounier trascen-
diéndolas. Para Lacoix {cfr. El sentido del didlogo), existe una clara diferen-
cia entre la generosidad y la caridad en funcién de su origen. La Generosidad,
«flor de la humanidad», dice Lacroix, tiene su raiz en mi y se nos presenta
como una especie de amor de voluntad que corre el riesgo de satisfacerse con-
sigo mismo y de actuar por el placer dichoso de su propio ejercicio y como
acrobacia (o.c., pp. 62-62). La Caridad, que «remata la generosidad superdn-
dola con la ayuda de la gracia divina», no tiene su principio en mi sino en
otro y «sdlo puede tenerlo en otro porque lo tiene en Dios» (0.c., pp. 62-64).
De esta forma, apunta Lacroix, Ia verdadera caridad consiste en un descen-
tramiento, en un colocarse en el punto de vista del otro y en desear que quie-
ra lo que para nosotros estimamos bueno.



28 Adolfo Arias Mufioz

En definitiva, el acto de donacién personal es un acto desinteresado del
ser que sale de si comprendiendo y asumiendo al otro. No es un acto de do-
minio, sino un acto de amor. De ahi Ia afirmacién de Mounier de que ser, en
la medida en que es ser-para-otro, es amar.

Ahora bien, el acto de ex-posicién personal en la accidn de comprender
asumiendo y dando, no tiene sentido sin el hecho bdsico y fundamental de la
fidelidad, de Ia permanencia, de la presencia continua. La consagracion a Ia
persona, el amor y la amistad sélo son perfectos en la continuidad, nos dice
Mounier (Cfr. OQeuvres, 111, p.454). Lacroix desarrolla también ampliamente
esta tematica a propdsito de su andlisis de la amistad. La camaraderia no es
para Lacroix nada m4s que un enmascaramiento del aislamiento contempo-
raneo, en realidad no es mis que la ocultacién de un aislamiento colectivo,
muitiplicado y, en cuanto tal, la camaraderfa no puede constituir una solu-
cién al problema comunitario, puesto que el objeto de la camaraderia es
«aquello que se realiza entre todos, no quienes lo realizan. La camaraderta,
atin la mds firme, es algo externo y residente en el exterior de la persona inte-
gral». (Cfr. El sentido del didlogo, pp. 145-47).

La amistad, en cambio, constituye un vinculo personal al situar a los se-
res en su personalidad indestructible e irreductible a la vez. LLa amistad em-
pieza por reflejar una comunidad ideal plasmada en una relacién amorosa in-
telectual. La amistad, afirma Lacroix, es una especie de «amor intelectualis»,
y es tal porque, en la amistad, en la verdadera amistad, el egocentrismo se
desbarata y el acto de entrega al otro, que es lo que radica la amistad y el
amor, expresa el reconocimiento del otro como «alter», como distinto de mi
aungue en comunidad conmigo:

(la amistad) es la experiencia de una realidad fundamental: yo y ti dife-
rentes y vinculados en la distancia y diferentes en el enlace o vinculo (...} y
ese Nosotros que constituye la amistad sélo puede existir y subsistir en una
aspiracién comun a lo que nos rebasa y nos realiza a unoc y otro. (El sentido
del didlogo, p. 151).

Cuando se dice que la persona se ex-pone, es decir, se hace otro para otro
personal, en un acto de donacién generosa, comprendiendo y asurniendo al
otro, entonces se dice que realiza un acto de amistad porque, la amistad «es
una Hamada rectproca al otro para que se haga. Por gso, la amistad es exigen-
te: perpetuamente reclama a la vocacion sobre el quehacer para que aquella se
realice cada vez mejor en un quehacer cada vez mds adecuado» (Ibid., pp.
152-53). Y es que la amistad no radica en la mostracién de «pruebas concre-
tas de amistad». Catalogar la amistad por el hecho, necesitar de «pruebas de
amistad» es reducir la amistad a camaraderia. EI valor y el sentido de la amis-
tad radica en ver al «amigo» no por lo que hace, sino por lo que es capaz de
hacer para llevar a cabo su realizacién personal y la mfa con la suya. Por eso,
para el personalismo de Lacroix, la amistad es vecina del amor, de la caridad,
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recogiendo asi a la tradicién platonizante de que la amistad es cuestién de
tres: el yo, el ti y el vinculo de Dios entre los dos. Sélo asl, el otro aparece
como presencia constante en un llamado a la realizacién personal. Lacroix lo
dice con estas expresivas palabras:

Los amigos 1o son para siempre; ¥ es que, centrada en la vocacién,ta
amistad se identifica con la confianza en su forma suprema que es la espe-
ranza. Cierto que mi amigo puede defraudarine; pero yo soy amigo suyo;
ello significa que, a pesar de la defraudacién, contimio haciendo confian-
za en la esperanza y que mi amistad misma es la invocacién perpetua que
a él dirijo para que reforme su naturaleza en el sentido de su ideal. (Jbid.,
p. 153).

La relacién intersubjetiva, pues, se envuelve, en definitiva, en el marco de
una «reciprocidad de las conciencias» (Nédoncelle), perc no en el ambito de
la inmanencia, sino con €] espiritu de trascendencia personalista del paso de
lo finito a lo infinito.

3. LA «VERSION» PRAXEOLUGICA DEL PERSONALISMO

Retomando la tematica planteada en la primera parte, donde hemos pre-
sentado al personalismo como «mot de passe» que debe motivar la reaccidn
del sujeto humano en una época de crisis de la civilizacién, debemos plantear
ahora las bases praxeolégicas de este nuevo humanismo que, en realidad, es
el personalismo.

Si el objetivo del personalismo, segiin confesaba Mounier en 1936, era el
de conformar una nueva civilizacidn que se estaba experimentando, esa nue-
va civilizacién no podria plantearse desde el marco de la mera especulacién
acerca de las estructuras del universo personal. Es necesario superar el orden
especulativo y hacerlo cumplir en el orden prictico. Un personalismo que se
contentase con especular acerca de las estructuras del universo personal, se-
fialdbamos anteriormente con Mounier, sin su curnplimiento prictico, traicio-
naria a su propio nombre, Y, ciertamente, es asi. Toda contraseiia tiene el va-
for del inicio de Ia accién. El personalismo encontrard su verdadero sentido
en la subversién del valor impersonal de la civilizacién contemporédnea. Ello
indica que la reflexién tedrica sélo tendra validez en el marco de la praxis
personalista, es decir, en una praxis que logre poner como divisa la recupera-
cién del universo personal y la conduzea a su pleno cumplimiento.

El personalismo, lo hemos sefialado también anteriormente, es una filoso-
fia de la accién en un doble sentido. Primero porque la accion estd presente
como tema central de su teoria. La nocién de persona como movimiento de
personalizacién, es clara patencia de lo que decimos. Pero, por otro lado, la
accién en el sentido de intentar un cumplimiento practico, es algo que, desde
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luego, no estd ausente del personalismo. Mounier, en este sentido, es tajante:
«Una teoria de la accicn no es un apéndice al personalismo sino gue ocupa en
dl un Iugar centrals (Oeuvres, 111, p. 498). Y, precisamente por la configura-
cidn del personalismo como Filosofia de la accidn, puede dar lugar a su ads-
cripcién en el campo de las ideologias mds que en el de las «filosofias». Sobre
este punto se ha definido, en forma un tanto paraddiica, J. Lacroix. Para éste,
el personalismo no es, propiamente hablando, una ideologia sino una anti-
ideologfa. Ello podria entenderse en el Ambito de una clarificacién del térmi-
no ideologia. Si por tal se entiende una «teoria para la accién» en el marco del
compromiso partidista, parece evidente que el personalismo no puede ser
considerado como ideologfa, por cuanto que, desde sus inicios postula un
apartidismo, sin que por ello pudiera decirse que se mueve en un apoliticis-
mo radical. Recordemos a este respecto la cita mouneriana en la que nos dice
que «quien no hace politica, hace pasivamente la polttica del poder estableci-
do». Bajo esta forma, pues, habiria que darle la razén a J. Lacroix, la activi-
dad personalista no se vincula a ningtin partido concreto y, en ese sentido,
m4s que ideologia es una anti-ideologfa.

Sin embargo, el personalismo, si «toma partidos. Su teorfa del compromi-
so le obliga a hacerlo, pero este «partido», si asf puede hablarse, no es otro
que el de Ia persona. Sélo cuando la partito-cracia politica adopte como pun-
to de partida no sélo de iure, sino radicalmente de facto, a la persona en su
integridad, el pensamiento personalista podria establecer su adhesién a un
partido. LLa ideologia personalista, si asi puede hablarse, radica en llevar a la
praxis efectiva la realizacién personal. La persona humana, en tanto que mo-
vimiento de personalizacién, es el punto de partida y el centro de su reflexion
y accion.

La caracterizacion general del personalismo como teorfa o filosoffa de la
accién se refleja en la nocién personalista del compromiso. Esta teoria del
compromiso pone en primer plano el sentimiento de una libertad que co-
mienza por ser una afirmacién personal en el marco de una conquista sobre
los determinismos naturales y con ellos, ¥ que comienza a encontrar su senti-
do con la conciencia de la libertad del otro. Pero esta libertad no es tan sélo
una libertad de eleccidn sino, también de adhesidon. Concentrar exclusiva-
mente sobre el poder de eleccién la atencién a la libertad, apunta Mounier, es
amortiguarla y tornarla impotente para la eleccién misma. El movimiento de
libertad es también distensién, permeabilizacidn, puesta en disponibilidad.
No es sélo ruptura y conquista, es también, v finalmente, adhesién. (Cfr.
Qeuvres, UL, p. 84).

Pero esta accién, para ser correcta, y, por tanfo, para ser una accién au-
ténticamente personalista, necesita modificar la realidad exterior, formarnos,
acercarnos a los hombres y enriquecer nuestro universo de valores. Estas exi-
gencias de la accién conforman el polo profético y el polo politico del com-
promiso personalista.



El papel del sujeto en la «conversidns personalista 31

El contemplativo, nos dice Mounier, aun conservando como principal in-
quictud la exploracion y €l pefeccionamiento de los valores, puede también
apuntar directamente a la conmocién de la préctica. A eso lo denomina Mou-
nier el polo profético. Pero mds adelante nos dird que «el gesto proféticos,
aun estando acompafiado por una voluntad consciente de hacer presién sobre
una situacién, puede fallar por poner demasiada confianza en los medios de
lo absoluto y olvidar de poner en juego la eficiencia técnica.

La misién personalista, en el marco de la praxis, se concentra, pues, en
hacer ver la necesidad de la conciliacién del polo profético con el polo politi-
co al través de la tesis del compromiso y en clara alusién al no abstencionis-
mo y la necesidad de la decisién. No basta, dice Mounier, con afirmar de
modo general 1a solidaridad entre la teorfa y Ia prictica. Es necesario trazar
la geograffa completa de la accidn, a fin de saber todo lo que debe ser unido
y cémo. Ninguna accién es sana y viable si descuida por completo o, peor
alin, si rechaza la preocupacién por la eficacia y el aporte de la vida espiri-
tual. Es verdad que la incapacidad de cada hombre para realizar plenamente
todo el hombre especializa 1a accién. El técnico, el politico, el moralista, ¢l
profeta, el contemplativo, se irritan 2 menudo el uno con el otro. No se pue-
de ser todo a la vez, pero la accion, en el sentido corriente del término, la ac-
cién que tiene gravitacién sobre la vida piblica, no podria, sin desequilibrar-
se, darse una base mds estrecha que el campo que va del polo politico al polo
profético. El hombre de accidn cabal es el que lleva en si esta doble polaridad
y navega de un polo a otro, combatiendo alternativamente para asegurar la
autonomia y regular la fuerza de cada uno y para encontrar comunicaciones
entre ellos... «Es indispensable a las acciones concertadas producir las dos espe-
cies de hombres y articularlos unos con otros. Si no, el profeta aislado cae en la
imprecacion y el tdctico se hunde en las maniobras». (Oeuvres, 111, pp. 503-4).

La realizacién de este compromiso personalista configura toda una teoria
politica en distintos ambitos, en el econdmico, en el familiar, en el social na-
cional e internacional, en una teoria del Estado. Pero todo, en gran manera,
estd supeditado al esfuerzo educacional del régimen personalista. Puesto que
es necesaria una inversién de la civilizacién, lo que el personalismo persigue
es, basicamente, la educacion personal en el marco de un despertar personal
y no en el marco de un «hacer personas» De ahi que la cultura, para el perso-
nalismo, desempefie una funcién global. La Cultura deja de ser el atiborra-
miento de saber para convertirse en una transformacién profunda del sujeto,
disponiéndolo para mayores posibilidades. La cultura es, pues, para el perso-
nalismo, trascendencia y superacidn, espiritu de creatividad, hasta el punto
que el detenimiento implicarfa un proceso de inculturizacién y, para el perso-
nalismo, en eso consiste el academicismo, sintoma de pedanteria y lugar co-
miin que se deseca en la especialidad al no apuntar a la universalidad.



