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que algunas pasiones reciben varios nombres, pero en vez de hacer tabla rasa del lenguaje
comlin e inventar uno nuevo {tentacién del «imperio en el imperio»), reconoce que ese len-
guaje condensa la experiencia y tiene un orden propio que es preciso conocer para trans-
formarlo en instrumento quasi-conceptual. En consecuencia, el uso no es arbitrario sino
que tiene densidad histérica y resulta regulador.

En el campo de las pasiones destaca la importancia de «consultar la experiencia» (E
3P328} y no explicarlas s6lo segiin el orden prolijo de los gedmetras. Del magnifico estu-
dio de Moreau cabe subrayar los analisis de sus funciones confirmativa y constitutiva. Esta
s¢ articula en torno a la individualidad v ofrece una 1.* explicacién del ingenium, comple-
tada luego con el estudio del ingenium de los pueblos. La explicacion de la funcién de las
pasiones en la constitucién del Estado incluye una interesante interpretacién, en contraste
con Hobbes, del estado y el derecho natural, que lievan a «salir de 1a geometria de! pacto»
y a pensar las identificaciones individuales y colectivas que aquel enmascara (p.463).

La histeria suele presentarse como campo de la fortuna, figura del poder puro de la
exterioridad, y de hecho Spinoza la vincula a la supersticién y la servidumbre. Segin More-
au se trata de «la figura que toma la experiencia cuando se aplica a la historia» (p. 468). Ela-
borar una teoria critica de la fortuna es para Spinoza escapar a ¢lla v a la circularidad de la
historia, y hacer valer el caricter propio e la experientia sive praxis y de la virtud,

La frase «sentimus experimurque nos aeternos esse», tan célebre como poco explica-
da, indica para unos la superacién de la razdn, para otros la recaida en la irracionalidad y
para otros carece de significado. A juicio de Moreau esa incomprensi6n se debe al desco-
nocimiento del registro en el que se inscribe. Para reconstruirlo adopta como principio la
univocidad del léxico de la experiencia. Explica la «semdntica de la eternidad» vinculada a
la de necesidad. Distingue las verdades eternas o conocimiento de las cosas come necesa-
rias y las cosas que son eternas en virtud de una necesidad interna que basta para hacer exis-
tir. El sentimiento de eternidad no se confunde con la inmortalidad ni con una perspectiva
de conocimiento. Su funcidén precisa es testimoniar la presencia en el seno de cada hombre
de la conciencia de una necesidad que puede orientarlo hacia las formas més potentes de
esa necesidad. La experiencia de eternidad incita, dentro de una ontologia de Ia finitud
positiva, a pasar de un sentido absoluto o pobre de la eternidad a otro diferencial propio de
los modeos finitos que se aproximan a la plenitud de la razén. ; Una experiencia constitu-
yente, propia del tercer grado de conocimiento?.

Concluyendo, Moreau descubre a la largo de la obra de Spinoza un «orden experien-
cial» irreductible al geométrico, que hace legible un universo y vuelve coherente lo gue
parecian incoherencias, ilustraciones... dispersas. Esta experiencia no se opone a la raz6n,
sino que es un modo de intervencién alli donde la razén no tiene acceso directo, de mane-
ra que el spinozismo es racionalismo absoluto precisamente porque apela a la experiencia.
Ademds Moreau establece un criterio, «el estatuto de la experiencia se desarrolla en la his-
toria del sistema paralelamente al de la potencia» (p. 556), que puede valer de guia para
continuar la investigacién, incluso para reexaminar ¢l trabajo de P.F. Moreau.

Eugenio FERNANDEZ G.

NEGRI, Antonio. Spinoza subversif. Variations (in)actuelles. Traduccién realizada por
F. Matheron y M. Raiola. Paris, Kime, 1994, 129 pig.

El presente libro de A. Negri reune seis ensayos editados en distintas ocasiones entre
1985 y 1990, El primero de ellos, «Spinoza: cinco razones de su actualidad», fue editado en
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1985 bajo el titulo «La teodicea dialéctica como exaltacion del vacio» (Cahier 14, La reli-
gidn de la confrontacion, Paris, Aubier, pp. 175-181). El segundo, «El tratado politico o la
fundacién de la democracia moderna», aparecid en 1986 editado como «8pinoza, Baruch:
Tractatus politicus» (Diccionario de obras politicas. Paris, PUF, pp. 765-776). «La antimo-
dernidad de Spinoza», conferencia presentada en el seminario Spinoza et le XX sigcle, que
tuvo lugar en la Sorbonne en 1990, apareci6 en 1991 (Les temps modernes 46, 539, pp.
43-61). «Reliqua desiderantur, el 1iltimo Spinoza», editado en italiano, se public6 en 1985
en Studia spinozana, vol. 1, Spinoza Philosophy of Society, pp. 151-176. Finalmente, «Entre
infinito y comunidad. Observaciones sobre el materialismo en Spinoza y Leopardi» fue
publicado en inglés en 1989 (Studia spinozana, V, 151-176). Como punto final de esta reco-
pilacién el filésofo italiano Antonio Negri nos propone una pequefia reflexién, desde el
punto de vista de la extensién que no del interés, en la cual nos presenta una comprensién
del modelo comunista, concebido bajo una luz bien distinta a aquella que inspirara a las
corrientes ortodoxas. En este iltimo ensayo, «Retorno a Spinoza», la ontologfa spinozista
juega el papel de una genealogia del comunismo. La primera edicidn de la presente
recopilacion es la version italiana Antonio Pellicani, Roma, 1992.

Tras La anomalia salvaje. Potencia y poder en Spinoza, el filésofo Antonio Negri nos
ofrece une lectura intempestiva de Spinoza en la cual se describe el profundo impulso
revolucionario que recotre el texto spinozista. Desde el primero al dltimo ensayo se desa-
rrolla una concepcién del ser, el cual no se someterd ya a las reglas de la dialéctica, segin
las cuales la multitud depende siempre de un despliegue historicamente determinado. Nada
nos impide por lo tanto afirmar que «después de Spinoza, la historia de la filosofia es la his-
toria de la ideologfa dialéctica». La mediaci6n histdrica, dispuesta como instrumento de
dominacién unilateral« en funcién de un devenir sofistico y reaccionario», se opone a una
construccién en la cual la imaginacion produce la razén colectiva sobre un horizonte ope-
ratorio que excluye «el tiempo-medida» para pasar a lo que Negri denomina como «tiem-
po-vida». El «tiempo-vida» no pertenece a la determinacién histérica, cuyo desarrollo es
dirigido segtin un objetivo, esto es bajo una proyeccién finalista dentro de la cual ¢l ser es
aplastado por el devenir.

Se trata por lo tanto de cortar el lastre de la falsa memoria, que determina pasivamente
a la multitud en tanto que devenir, con el fin de devolverle al hombre la plenitud de ser en un
horizonte activo abierto a la potencia infinita, la cual no es ya tiempo sino eternidad. «No
miis historia rerum gestarum, sino res gestae». Contra la revelucién del devenir que se opo-
ne al pasado y se proyecia hacia el futuro convirtiéndose en presente, en tanto que hipdsta-
sis vacia («el vacio no es ya una hipdstasis l6gica sino la hipdtesis cinica del logicismo, de
su ética absurda») la revolucion de la potencia construida en la democracia se nos aparece
como un hic et nunc instalado en el seno del ser, manteniendo la tensién entre lo singular y
el colectivo que pueda producir el acto de composicién al cval llamamos comunidad.

Podemos preguntarnos: ;por qué Spinoza hic et nunc hasta la eternidad? La respuesta
que nos propone Negri no podria ser mds contundente. Spinoza nos permite constriir un
pensamiento de la crisis que no es decadente. La crisis nos permite constatar que la dialéc-
tica que comienza con Hegel y cierra su bucle con Heidegger nos conduce irrevocable-
mente a la reduccidn de las singularidades a la negatividad.

Es necesario ocuparse de un sistema filoséfico que pueda dar cuenta de la democracia
como construccién politica sin salir de construcei6n préictica de este sistema comunitario.
L.a modemnidad no es capaz de justificar la democracia, oponiédose asi a «la antimo-
dernidad de Spinoza, la cual consiste en el andlisis de la fuerza productiva constituida onto-
l6gicamente en colectividad».
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E! V libro de la Etica nos permite salir de la crisis sobre la cual se asienta la moderni-
dad, esto es, nos permite colocarnos por encima de «la escisién entre la fuerza productiva
y las relaciones de produccién, entre singularidad y absoluto» en la medida en la que el pro-
ceso comunitario es la condicién ontolégica del amor dei intellectualis y «el amor intellec-
tuallis dei es la condicién formal de la socializacién». Solamente este amor expresa el tiem-
po de la potencia en tanto que esta es eternidad y «describe los mecanismos reales que
conducen la potencia de la multitud a determinarse como poder democraticon.

Hic et nunc Spinoza porque la libertad no consiste en una utopia sino en una necesidad.
Esta y no otra es la revoluci6n que no hace falta esperar, porque ella se halla ya entre noso-
tros y porgue nosotros somos en alguna medida la construccién de una comunidad demeo-
critica necesariamente libre y sélo es preciso caer en la cuenta.

Esther ALvES LATOURNERIE

Di VONA, Piero. La conoscenza «sub specie aeternitatis» nell'opera di Spinoza. Lof-
fredo Editore, Napoli, 1995

El tibro del profesor di Vona continiia su ya larga lista de trabajos sobre Espinosa, que
se centra fundamentalmente en los aspectos ontolégicos y trata de enmarcar las reflexiones
del fil6sofo judfo en ¢l contexto de la escoldstica del setecientos. En la presente entrega se
lleva a cabo un exhaustivo andlisis filol6gico y filos6fico de la temdtica del conocimiento
sub specie aeternitatis a lo largo de la obra espinosiana. Lo primero que llama la atencidn
es que de las 25 veces que aparece la expresién en dicha obra, 23 se encuentran en la £ti-
ca. Di Vona rastrea los posibles origenes literarios de la expresién analizada y para ello se
remonta a Cicerén, Quinto Curcio y Tomas de Aquino, rechazando en cambio las referen-
cias a Le6n Hebreo. A continuacién nuestro autor recoge los verbos que rigen dicha expre-
$i6n, asi como sus sujetos y objetos. Losa verbos son: cegnosco, concipio, considere, con-
templor, exprimo, intelligo, involvo y percipio. Los sujetos, a su vez, son los siguientes:
concipere, idea, intellectus, mens, mens nostra, mentis esentia, mentis natura, natura ratio-
nis, nos, siendo mens el sujeto que aparece mis veces, diez, seguido de mens nostra que lo
hace tres veces. Por iiltimo, los objetos a los que se aplica la férmula son: corpus, corporis
essentia, essentia humanae mentis, id, naturae leges, nihil nisi, notiones, quicquid, res, se
(referido a mens nostra) siendo los mds frecuentes res y corporis essentia. Este tecuento
permite trazar el mapa léxico y conceptual en que se inscribe la expresién «sub specie
aeterntitatis» planteando el problema de la coherencia 16gica y la univocidad del sentido de
la misma. Aqufi como en otros puntos se puede comprobar la no excesiva precisi6n légica
de Espinosa, ligada muchas veces a la carencia de una teorfa de la suposici6n, presente, en
cambio, en muchos 16gicos de su época, falta de precisién que repercute en el rigor demos-
trativo de la Etica.

La expresion aquf comentada se presenta en la obra de Espinosa en diversos contextos
tedricos: en el Tratado de la reforma del entendimiento est4 referida a una teorfa del enten-
dimiento; en €l Tratado teolégico-politico se relaciona con el conocimiento de la leyes de
la naturaleza; por su parte, en la Etica dicha expresién surge en ¢l contexto de la teoria de
la razén que se desplicga en la partes 11 y IV asi como con las teorias del principio eterno
de la mente humana, el conocimiento de la esencia del cuerpo humano, el conocimiento de
Dios y con el amor intelectual a Dios presentes en la parte V de dicha obra.

Di Vona concluye en relaci6n a esta complejidad de contextos y teorias en que apare-
ce dicha exprsi6n lo siguiente: en dicha expresitn el término species recoge los dos aspec-



