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La filosofia espafiola es considerablemente menos estudiada en el ambito
filoséfico soviético que la filosofia inglesa, norteamericana o alemana. Los tra-
bajos sobre ella se limitan al andlisis de algunos aspectos de la estéti-
ca y de los criterios socio-politicos del fildsofo espafiol mas destacado del si-
glo xx, José Ortega y Gasset, o también de algunos aspectos de la obra de
Miguel Unamuno y de Xavier Zubiri . De tal manera que, de toda la filosofia
espafiola se ha tratado una parte relativamente pequefia, sobre ideas divuigadas
principalmente en los afios 20-60 del siglo xx. Como regla general se compa-
ran dichas ideas con los puntos de vista de los més famosos filésofos europeos,
y de esta manera se produce una especie de «acercamiento» de unos u otros
fildsofos espafioles a la evaluacion de las mds importantes escuelas filosdficas
curopeas de acuerdo con 1o establecido en nuestro panorama histérico-filos6fi-
co, de modo que las particularidades del desarrollo de la cultura intelectualde
la sociedad espaiiola, probablemente, no se toman en consideracion plena-
mente.

Hay que tener en cuenta que el problema de la «filosofia espafiola», y de
sus aspectos caracteristicos ha sido ampliamente discutido por los filgsofos
espafioles modernos, cuyas posiciones se han separado, en lineas generales en

* El ensayo apareci6 en la revista rusa Problemas de filosofia mim. 6, 1988, dentro del epigrafe:
«Filosofia en el extranjero».

' Véase: Zikova A.B., La doctrina del hombre en la filosofia de J. Ortega y Gasser. M., 1978;
Idem «Las tendencias principales en a filosofia de X. Zubiri», Problemas de filosofia, 1982, nam. 2;
KUTLUNIN A.G., MALISHEV M_A., «Sobre El sentimiento trdgice de la vida en la filosoffa de Unamu-
no» Problemas de filosofia, 1981, nim. 10; RuTkevicH A M., La Filosofia social de 1a escuela de
Muadrid, M. 1981; Idem «La Filosofia social del orteguismo» en Investigaciones socicldgicas, 1980,
nim. 1; «Filosofia espafiola después de la guerra civil», en Problemas de filosofia, 1981, nim. 4.
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los puntos de vista opuestos: unos consideran que no existe la «filosofia espa-
fiola» de modo especifico, sino la historia de la filosofia «en Espaiia»; otros,
insisten en que la filosofia espafiola existe, siendo una expresién de la auto-
conciencia nacional, de sus rasgos caracteristicos y tradicionales 2.

La cuestién se complica por el hecho de que su resolucién depende de la
solucion que demos a otro problema metodoldgico e histérico-filoséfico més
general: ;jexisten, globalmente consideradas, formas «nacionales» del filo-
sofar?

La posicién de José Luis Abellan 3, uno de los filésofos actuales mas cono-
cidos hoy y autor de una Historia critica del pensamiento espafiol en varios
voliimenes, es cercana (aunque no idéntica completamente) a la segunda opi-
nién. Segiin €l, existen tres soluciones a dicho problema. Primero, es posible
rechazar categéricamente la existencia de las historias «nacionales» de la filo-
sofia, basdndose en que la filosofia es una investigacién cientifica dedicada al
estudio de los problemas universales —Ila existencia, la sustancia, el hombre,
la muerte, Dios, etc.; por ello, la tesis sobre la «nacionalidad» de la filosofia,
desde este punto de vista, es tan absurda, como la afirmacién de la existencia
de las matemiticas o fisicas nacionales. Segundo, es posible, partiendo del
reconocimiento de la especificidad de las historias «nacionales» de la filosofia,
considerar la historia de la filosofia de su propio pafs en funcién de un ideal
supremo, contraponiéndolo a otras filosofias nacionales. Y, tercero, se puede
considerar que la filosofia es el resultado de la creacién de las comunidades de
tipo nacional con el objetivo de la posterior unién de sus resultados particula-
res en las tendencias internacionales o, incluso, en una doctrina dnica uni-
versal.

Desde el punto de vista de Abellidn —a favor de la aceptacién de la tesis
sobre la existencia de las historias «nacionales» de la filosofia— se testimonia
¢l hecho indiscutibie de que la existencia de la cnltura nacional de un puebio
no puede dejar de reflejarse en sus actividades filosoficas. «Estd totalmente
reconocido, —dice él—, que el utilitarismo inglés y su versién pragmdtica de
tipo norteamericano, dan un cardcter analitico y sensualista a la filosofia
anglo-sajona, profundamente preocupada por el problema del conocimiento;
en la filosofia francesa, por el contrario predomina el «esprit géometrigue»,
que tifie su pensamiento de un racionalismo atento ante todo, las cuestiones de

2 El primer punto de vista fue expresado de manera sefialada por M. Unamuno, que entendia
como «filosoffa espafiola» el concepto general sobre «el Universo v la vida a través del prisma del
caracter €tnico».

3 José Luis Abelldn (nacido en 1933) ocupa actualmente la cdtedra de Historia de la Filosoffa
Espafiola de la Universidad Complutense de Madrid. Es autor de una serie de trabajos sobre 1a histo-
ria de la filosofia espafiola: Visién de Espafia en la generacion del 98 (1968); La Cultura de Espafia
(1971); El pensamiento espafiol. Desde Séneca a Zubiri (1977); Panorama de la filosofia espaiiola
actual (1978); Historia critica del pensamiento espafiol (1973-1992).
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método y a la elaboracidn de ideas claras y distintas; en la filosofia alemana la
caracteristica voluntad de poder del pueblo alemdn se traduce en la aspiracion
hacia grandes sistemas filoséficos de trabada arquitectura, con claro énfasis en
la sistematizacién y una evidente debilidad por el «idealismo» *. Abelldn des-
taca la exactitud también de esta tesis para la cultura cldsica antigua, dentro de
la cual existio la diferencia entre «la filosofia griega, preocupada porel sery la
Naturateza, fundamentalmente metafisica y cosmologica, frente a la linea éti-
co-antropolégica de la filosofia romana atenta sobre todo al hombre y a la
moral» °.

Siguiendo este principio bdsico de su concepcion historico-filoséfica,
como objetivo de la Historia critica del pensamiento espafiol, 1. Abelldn
intenta demostrar que la filosofia espafiola, con sus propios rasgos especificos,
realmente existe; destaca, que, por primera vez, esta idea se planted por ¢l
famoso historiador y filélogo Menéndez Pelayo (1856-1912) en su obra fun-
damental, La Ciencia espafiola (1876), y aunque esta idea no se concretd en la
obra creadora de Menéndez Pelayo, precisamente a €l se le debe considerar
como fundador de la historia de la filosofia espafiola. Abelldn cree que la
ausencia de una historia del pensamiento espafiol, obstaculiza el proceso de
formaci6n civica de los espafioles, de su identidad como pueblo y dificulta la
comprensién de su lugar en el mundo moderno con su revaluacion de los valo-
res y de las perspectivas de desarrollo ulterior de la sociedad. La cultura inte-
lectual espafiola se encuentra actualmente bajo la amenaza de desaparicién
como consecuencia de los «cuarenta afios de falta de libertades, durante los
cuales se propicié la confusion ideolégica estimulada paralelamente por la
invasién de turistas, la emigracién obrera y un desarrollo econdmico arbitrario
indiscriminado» ®, No sélamente J. 1.. Abelldn expresa semejantes opiniones;
también Eloy Terrén, famoso socidlogo y econornista, al analizar diferentes
etapas de la influencia extranjera sobre Espaifia, sefiala que la invasién de las
culturas ajenas, que empezo en los afios 40-50, se hizo «total, y abarca todas
las clases —a las cultivadas y a las incultas—, y posee medios de difusién tan
potentes como el cine, la televisién, la radio, las revistas ilustradas...» 7, El
resultado de la influencia de la cultura de las masas, exportada de diferentes
paises del mundo —EEUU, Francia, Inglaterra, Italia, en el ambiente de
incomprensién del sentido de la cultura espafiola, reemplazada a menudo por

4 ABELLAN, I’ L., Historia Critica del Pensariento Espafiol, Madrid, 1979, 1. 1, p. 33.

5 Ibidem. p. 34. Naturalmente no se trata de toda la variedad de las filosofias griega y romana,
conteniendo éstas los mds diversos estilos de filosofar, posiciones y problemas, sino de una cierta
orientacién dominante de la cultura filoséfica de aquella época.

S Ibidem., p. 17.

7 TERRON F,, Sociedad ¢ Ideologia en Los Origenes de la Espafia Contempordnea. Barcelo-
na, 1969, p. 255.
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la retérica o la demagogia nacionalista— es la falta de interés en el conoci-
miento de la cultura de su pais por parte de la juventud, «el desinterés o el des-
precio por la produccion intelectual espaifiola, el desconecimiento de lo espa-
fiol y de su tradicidn, la falta de una verdadera conciencia nacional, con sentido
de nuestros valores y de nuestra historia, que es reemplazada por un cosmopo-
litismo hibrido, indiferenciado y superficial» &,

El pais, que la ideologia nacionalista del franquismo denominé como «por-
tador de valores eternos», destinado a ser «la reserva intelectual de Occiden-
te», en los afios 70 se vio prisionero de «los valores» de la sociedad de consu-
mo. «La Espaiia de los 70 recuerda el negativo fotografico de la Espafia de los
afios 40. En lugar del hambre y las restricciones vino el consumismo maés
desenfrenado, en lagar de la represién antinatural de todas las manifestaciones
naturales en las relaciones entre hombres y mujeres —un stréiptease sin gusto.
Si antes se saludaba con el brazo levantado, al estilo fascista, ahora muchos no
saben la melodia del himno nacional; del «nacional catolicismo» se pasd a una
rara mezcla de marxismo y cristianismo «comunal», de la apoliticidad al terro-
rismo, de la dura regiamentacién de arriba abajo de todo lo vivo a tal libertina-
Jje en la vida cotidiana, que raya en la inmoralidad» —as{ constata el socidlogo
progresista espafiol Amando de Miguel los cambios producidos en la vida coti-
diana de los espafioles en 40 aiios de la existencia del franquismo ®,

La salida de esta situacién trdgica no puede ser ni el tradicionalismo, pre-
dicando el monopolio y la exclusividad, ni el punto de vista selectivo y priva-
do de unidad de los progresistas, que se acerca la historia espafiola como tabu-
la rasa. Ante esta situacién s6lo se puede «presentar la tradicién nacional de
una manera distinta, resaltando lo mas valioso y constante en los esfuerzos de
las generaciones anteriores; y Hlamar la atencién sobre el valor fecundador de
la tradicion como agente modelador y su importancia como agente potenciador
del pensamiento individual» '°. Abelldn evalda su obra sobre la historia del
pensamiento espaiiol como «un aldabonazo sobre la conciencia nacional, si es
que ain tiene fuerzas para responder» !,

El historiador espafiol propone incluso una serie de medidas concretas para
solucionar el problema y devolver a Espaiia su autoconciencia nacional. Sobre
todo, dichas medidas se refieren a la esfera de la educacién. Son las siguientes:
primero, acercar la historia impartida en los centros de enseiianza superior al
proceso real del desarrollo del pueblo espaiiol; segundo, restablecer la historia
de la filosofia espafiola como disciplina en los programas de la ensefianza en

% ABELLAN,J. L. Op. cif,,p. 18.

9 MIGUEL, A., 40 millones de espafioles, 40 afios después, Mosci, 1985, p. 142-143, (Editado en
ruso).

10 ABELLAN, J. L., Op. cit., p. 19.

" Ibidem.
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las universidades del pais, ya que durante la gobernacién de Franco, tanto la
historia de la filosoffa espaiiola, como la historia de la literatura espafiola, que
en algunas etapas en la esfera de la educacién cumplieron la funcién de infor-
mar, estimular y dar continuidad a la «conciencia nacional», fueron excluidas
completamente del sistema de ensefianza.

Abellan no reduce de ninguna manera el contenido de 1a conciencia nacio-
nal sélo a su nivel intelectual, sino que destaca factores esenciales y decisivos
a dicha conciencia, como es el conjunto de momentos emocionales dificiles de
concebir, los cuales constituyen base de la misma. Al mismo tiempo, analiza la
interpretacién del desarrolio intelectual y filoséfico de Espaifia, como condi-
cién necesaria (y realmente alcanzable) para el restablecimiento de dicha con-
ciencia nacional y la superacién a su vez de la crisis de valores intelectuales.

Conviene destacar que a finales del siglo xix y principios del siglo xx en
Espaiia existié un gran movimiento de literatos y filésofos, que se plantearon
una tarea aniloga: dar una interpretacion determinada de la esencia de la cul-
tura espaiiola, del destino de la nacién espafiola, con el objetivo de desarrollar
y conservar los valores intelectuales. Esta corriente ideolégica, cuyo niicleo
estaba constituido por literatos y fildsofos tan famosos, como Azorin, Pio
Baroja, Angel Ganivet, Antonto Machado, Ramiro de Maeztu, Miguel de Una-
muno, se denominé «Generacién del 98», refiriéndose a la situacion histérica
de aquellos afios, cuyo simbolo era el llamado «desastre de 1898», cuando
Espaiia perdi¢ sus dltimas colonias en la guerra con los EEUU y se descubri6é
la putrefaccion de todas las instituciones sociales de la monarquia, lo que a su
vez desempeii6 un papel definitivo para la obra creadora de este grupo de inte-
lectuales.

El regreso del pafs al marco «europeo» obligé a la cultura espafiola a tomar
conciencia de si misma, de su profunda y, como crefan muchos representantes
de la «Generacién del 98», no revelada esencia, capaz en cualquier caso de ser-
vir de base para la renovacién en la sociedad espafiola de principios del si-
glo xx, ansiosa de reformas. La preocupacién por Espafia, por las causas de sus
desgracias, por su pasado, su destino histdrico y su presente, llenaban las pagi-
nas de los libros de casi todos los escritores de aquella época. La «Generacién
del 98» se plante6 como objetivo la educacién y la «regeneracion de Espaifia
por medio del conocimiento de su realidad y sus problemas» 2, asi como la
divulgacién de estos conocimientos. Esta actitud se manifestaba en su pers-
pectiva como una forma estética especifica, basandose, como sefiala Abelldn,
no «en métodos de investigacién socioldgica, sino en observaciones subje-
tivas» 13,

12 ABELLAN, J. L., Visidn de Espafia en la Generacion del 98; Madrid, 1968, p. 14.
13 Ibidem., p. 13.
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La Generacién del 98 ofrecia una interpretacién retérica y literaria del
pasado intelectual por medio de descripcién de paisajes de las principales
regiones espaiiolas, o de retratos psicoldgicos de espafioles pertenecientes a
distintas nacionalidades, asi mediante el estimulo a la lectura atenta de textos
de la literatura clésica, el descubrimiento de su relaci6n interior con el contex-
to histérico y biogréfico, o con la época en todos los sentidos de la palabra '4,
revelaren diferentes elementos €tnicos en la cultura intelectual espafiola.

Angel Gavinet (1863-1898) fue el primero en formular estos principios. En
su obra fundamental Idearium Espadiol (1897), asimila la literatura y el arte
espaiioles como la parte integrante mds importante del «mundo ideal de Espa-
fla», es decir, de su «espiritu nacional». Reconociendo desde el principio la
imposibilidad de objetivar este fundamento espiritual, Ganivet intenta transmi-
tirlo mediante una serie de simbolos e imdagenes. Segiin él, estos simbolos de la
nacionalidad espafiola son la imagen cristiana de la Virgen Maria y el estoicis-
mo de Seneca, que revelan plenamente la dualidad de la vida nacional, la rup-
tura entre la cultura real y sus enormes posibilidades intelectuales. La nacién
entera durante toda su vida vive una vida activa, lucha, sumergida en «aparien-
cias», pero «en un escondite ascético y solitario del alma» guarda el «ideal» de
otra vida, de otros valores !°.

Los rasgos caracteristicos de los espafioles, que actian en su «historia
externa» —independencia personal, individualismo, belicosidad, vitalidad,
expansionismo, fanatismo— son exclusivismos del espiritu nacional. (La mis-
ma distincién de la historia exterior ¢ interior —la intrahistoria— es caracte-
ristica en la obra de M. Unamuno, al considerar la intrahistoria como el alma-
cén de las fuerzas creadoras de la nacién espafiola y de las grandes ideas de su
pasado nacional). Hasta ahora la tarea de eliminar y de transformar tales exclu-
sivismos pertenecia solamente al arte, aunque no de modo sistemdtico, sino
cOmo una ruptura esponténea de la intelectualidad: en el pais existian pintores
y artistas geniales, pero no existian intelectuales es decir, una capa de pobla-
cién que mantuviera la relacién constante con la cultura intelectual. «Los
genios que crean y ellos mismos clausuran escuelas artisticas, son tipicos del
arte espafiol.» '¢

El programa de asimilacion cultural del pasado intelectual de Espafia, pro-
puesto par Ganivet, fue realizado por la Generacién del 98, cuyo mérito mas
importante es el descubrimiento de la diversidad de lenguas y culturas nacio-
nales en el territorio del pais.

A través de la Generacion del 98, Abellan trata de elaborar una interpreta-
cién de la Cultura filosofica de Espafia, que sirva a los objetivos de asimilacién

4 Vea: Diaz-PLala G., De Cervantes hasta nuestros dias. Mosci, 1981, p. 297-199,
15 Vea: GANIVET A., Idearium Espafiol, Madrid, 1962, p. 24.
" Vea: GANIVET A., Idearium Espafiol. Madrid, 1962. p. 72.
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y restauracion de la cultura nacional y del valor histérico del pasado intelectual
del pais como base para un acercamiento fructifero a la solucién de los proble-
mas de la sociedad espafiola actual. Es natural, que la distinta situacién socio-
econdémica y politica de principios de los afos 80, caracterizada por la transi-
cién del franquismo a la democracia burguesa segin el modelo de Europa
occidental y por el fracaso de la Iglesia oficial, que tradicionalmente realizaba
el control idecldgico sobre el sistema de educacidn y ensefianza (Espaia era el
tinico pais del mundo donde la religion catélica fue introducida como asigna-
tura obligatoria para todos los centros docentes y facultades), determinaron
nuevas perspectivas en la asimilacién por José€ L. Abellan de la cultura filosé-
fica de Espafa.

Los principios generales de la metodologia histérico-filoséfica de Abelldn
son los siguientes: 1) seguir el argumento de la evolucidn intelectual espafiola,
orientdndose no por determinados fildsofos, sino por tendencias, escuelas y
corrientes, cuyos portavoces fueran esos fildsofos; 2) considerar la filosofia
como expresidn de la conciencia nacional; de aqui que el comienzo de la his-
toria de la filosofia espaifiola, lo sitiie en el afio 1474, fecha en que por primera
vez en el territorio del pafs se constituyé un estado nacional tGnico con cultura
propia y politica independiente; por eso Abelldn examina a los pensadores y
corrientes filosofias anteriores a esta fecha como «prehistoria» de la filosofia
nacional, las cuales formaron parte de {a cultura espafiola gracias a los pensa-
dores del siglo de Oro, los cuales partieron de las necesidades de la realidad
cultural e histérica y asimilaron algunas de estas corrientes '7; 3) analizar el
«caricter nacional» no como serie de rasgos sincrénicos y tinicos para todas las
generaciones, sino como la expresién de las tradiciones culturales en la histo-
ria del pueblo, su encarnacidn en el proceso de la socializacion del individuo y,
por consiguiente, analizan el «caricter nacional» dentro de una perspectiva
histérica, en el proceso de cambio, mediante los métodos de las ciencias socia-
les; 4) analizar los rasgos nacionales de la cultura, como medio de realizacién
de valores universales, lo que impide absolutizar los rasgos nacionales de la
filosoffa,

Segun la opinion de este historiador, es posible cumplir estos criterios de
investigacion, que permiten revelar los momentos més valiosos, fructiferos e
interesantes del desarrollo de la filosofia espaiiola, utilizando el método de la
«historia de las ideas». El perder de vista dichos momentos culminantes fue el
fallo esencial que impidié en intentos anteriores narrar la historia de la filoso-
fia espafiola, opina Abelldn, con un sentido constructivo.

Examinar la historia de la filosofia desde el punto de vista de la historia de

7 Veasé: ABELLAN, J. L., La Historia Critica del Pensamiento Espafiol, Madrid, 1 989, tl,
p- 152.
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las ideas significa «partir de una concepcién en la gue nos interesa sobre todo
y mas que nada el pensamiento en general, y no la filosofia en el sentido estric-
to de la palabra» '8, aunque se haga hincapié precisamente en el estudio del
pensamiento filoséfico. La historia de las ideas se describe como una «disci-
plina en la que estan representadas todas las gamas de actividades de la mente
humana en cuanto tal», y que parte del reconocimiento del importante papel de
la ideas en el desarrollo histérico y cultural del hombre. La inestabilidad en el
proceso de formulacién de esta disciplina, es actualmente causa de que a
menudo se le nieguen el estatuto de disciplina independiente y se la incluya
dentro de la historia de la economia, de la politica, de la literatura, o, al revés,
de que se considere que la historia de las ideas comprende todos estos fend-
menos —sociales, econdmicos, literarios, politicos— de la cultura. Segin
Abelldn, «la historia de las ideas, aunque esté formada por todo el conjunto de
ideas politicas, literarias y estéticas, etc., lo es sobre todo gracias a las ideas
filosdficas, las cuales constituyen el contenido paradigmdtico, si se puede
decir, de dicha disciplina» ', Su especificidad consiste en que «aunque la his-
toria de las ideas presta mayor atencién a los elementos de indole inteiectual e
ideolégico... junto a los elementos tedricos ella siempre debe constatar los ele-
mentos existenciales o extraintelectuales. Por eso la historia de las ideas debe
prestar atencién a los elementos no intelectuales (intereses, necesidades, ins-
tintos, economia, estructura social, etc.), que tradicionalmente no se tomaban
en consideracién, y analizar la difusién y participacién de las ideas en los
movimientos culturales, sobre todo en relacidon con una determinada sociedad,
o los individuos que la componen» %,

El hecho de destacar la historia de las ideas como método de investigacion
histérico-filoséfica, estd relacionado con una serie de cambios en la misma his-
toria de la filosofia como disciplina. Los cuales se produjeron bajo la influen-
cia imperiosa de las ciencias sociales y el crecimiento de su papel en la socie-
dad moderna y en el ambiente de una doble crisis: —la de la metafisica a
finales del siglo xix y la de la crisis de la misma filosofia en el siglo xX. Es
obvia la afinidad de este método con las orientaciones de la filosofia orteguia-
na, sobre todo con su idea de la «historicidad de la filosofia». Ortega decia:
«Este progreso [en el andlisis filoséfico —L.E.Y.] puede consistir a la postre en
que otro buen dia descubramos en que no sélo éste o el otro modo de pensar,
de filosofar era limitado y por tanto erréneo, sino que en absoluto, ¢l filosofar,
todo filosofar es una limitacién, una insuficiencia, un error, y que es menester
inaugurar otra manera de afrontar intelectualmente el Universo, que no sea
ninguna de las anteriores a la filosofia, ni sea esta misma. Tal vez estemos en

18 Ihidem., p. 76.
19 thidem., p. 79.
® thidem., p. 7.
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la aurora de este otro buen dia» 2. José Gaos, ¢l discipulo de Ortega y Gasset
que hizo una gran aportacion en ¢l planteamiento del problema de la «identi-
dad latinoamericana» *, desarrollando las ideas de Ortega, afirmaba, que la
inica actividad justificada de la filosofia en la etapa actual —después de la cri-
tica generalizada de la metafisica y la existencial-analitica de la filosofia—
puede ser, el «andlisis y la clasificacion del fendmeno de cada una de las esfe-
ras de la cultura» 2.

Segiin Abelldn, las mayores influencias en la modificacion de la esfera de
la actividad histdrico-filos6fica se deben a la psicologia, al psicoandlisis, a la
antropologia cultural, a la sociclogia y a la sociologia del conocimiento. La
importancia del psicoanalisis consiste en la atencién que éste prestd a aquellos
factores de la psique humana, necesarios para el andlisis de las peculiaridades
de la personalidad del filosofo.

Ei analisis psicologico debe ser complementado por el socioldgico; es
decir, el estudio del entorno social y de la cultura nacional en la que estd
«sumergido» el fildsofo. En este sentido, los logros de la antropologia cultural
con su critica al etnocentrismo y su concepcién de la relatividad de las cultu-
ras, ejercieron gran influencia sobre el historiador de la filosofia, a consecuen-
cia de lo cual la atencién de los investigadores se dirigid hacia la determina-
cion interna de cada cultura. Ademads, tuvo también gran importancia la
concepcidn, elaborada por esta disciplina, de la cuitura «como rasgo ontoldgi-
co constitutivo del individuo humano, lo que le diferencia de otras especies
animales, en cuanto «modo de adaptacién al medio y parte del proceso de evo-
lucién de la especie humana», en la medida que define la cultura como con-
junto de producciones materiales y mentales, con cuya ayuda el hombre satis-
face sus necesidades bioldgicas» 24 En esie punto de vista tiene su origen la
filosofia como una de las caracteristicas mayoritarias y distintivas de la cultu-
ra occidental, ya que en ella desaparece la dicotomia «cultura-naturaleza»:
antropoldgicamente, la filosofia es el instrumento de la adaptacion al medio;
socioldgicamente, es el factor de la integracién social, de la realizacion del
lugar del hombre en la sociedad y la sublimacién de los instintos, imdgenes y
reglas de una sociedad determinada. A su vez, la concepcion del papel antro-
poldgico y social de la filosofia le obligd a tener ain mds conciencia de su
caricter relativo. En la comprensién de este hecho, Abellin ve uno de los
impulsos inciales de la aparicién de la historia de las ideas.

Sin embargo, fue la sociologia del conocimiento, en cuyo micleo constitu-
yente estd la teoria de las ideologia, la que ejercid la influencia decisiva sobre

2 OrreGA Y GASSET, La idea de Principio de Leibniz, Buenos Aires, 1958, p. 325,
2 Vease: ZEa L., Filosofia de la histaria americana, Moscu, 1984,

3 Gaos J. Discurso de la filosofia., Mexico, 1959, p. 29.

ABELLAN, J. L., Op. cit., p. 91-92.
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la formacioén de la historia de la filosofia como historia de las ideas. Abellan
destaca la gran aportacién de C. Marx y F. Engels en la elaboracion de la con-
cepciodn de la ideologia (el pensamiento determinado socialmente), que se con-
virtié en el método bisico de la investigacion de la historia social e intelectual.
En esta relacién Abelldn recuerda también los nombres de M. Weber,
K. Mannheim, W. Strak. Resulté también fructifera para el andlisis histo-
rico-filos6fico, la distincién entre andlisis micro y macrosociolégico, entre los
factores internos y externos del desarrollo de las ideas, asi como la relacion entre
el pensamiento socialmente condicionado y las «tergiversaciones» ideoldgicas.

Segin Abelldn, el moderno historiador de la filosofia, debe guiarse en su
trabajo por la idea de que filosofia son los «momentos de méxima conciencia
intelectual, alcanzados por determinadas culturas, grupos, clases sociales o
individuos» 2. Esto no significa que, al analizar las ideas como via magistral
de desarrollo de la cultura, el historiador ponga en duda el valor de otros fac-
tores de su desarrollo, sino que debe analizar cémo se suma a estas ideas l1a ori-
ginalidad de la realidad histérica del pueblo. Asi, es necesario renunciar a la
interpretacién «monista» de la historia filoséfica, y proponer en su lugar la
concepcién «pluralista» en la formacién cultural de la especie humana.

Vamos a mostrar algunos ejemplos de cémo aplica Abelldn el método de
historia de las ideas al andlisis del problema de la «especificidad» de la filoso-
fia espafiola.

Segiin él, los siguientes factores constituyen rasgos peculiares de la histo-
ria de Espaiia: la alternancia de periodos de aislamiento y de comunicacién con
otros paises de Europa, y la insolidaridad con el pasado, y el punto de vista
sobre la historia espafiola como una permanente decadencia. Los periodos de
aislamiento y de comunicacién (siendo los primeros siempre mas prolongados
en ¢l tiempo), es decir, cortos periodos revoluciconarios y largas etapas conser-
vadoras han conducido a la discontinuidad en la vida intelectual de Espafia, a
la separacién de la nacién en dos sectores opuestos, extermindndose mutua-
mente (por ejemplo, la lucha entre los liberales y los «serviles» durante la inva-
sién de Napoleén, asi como la lucha entre las «dos Espafias», de la cual Larra
dijo: «Aquf yace en paz la mitad de Espafia, victima de su otra mitad» 2. Como
consecuencia de tal discontinuidad, tanto de los representantes de la izquierda
como los de la derecha de la cultura espaiiola, dirigieron su atencién a las cul-
turas de otros pueblos, buscando la renovacion y la regeneracién. Es muy inte-
resante, que los espafioles consideran su propia literatura posterior al siglo XvI
como decadencia, lo que fue particularmente propio de los intelectuales de
finales del siglo xix y principios del siglo xx ?7. Segiin la opinién de Abell4n

B Ibidem., p. 103.
2 LARRA M., Articulos satiricos, Leningrado, 1955, p. 365.
¥ Fueron excepeion Azorin, Ortega y Gassel y Maura, que crefan que a lo largo de su historia
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este fendmeno se produjo como consecuencia de que el sistema de valores reli-
giosos, caracteristicos de la Espaiia de los siglos xviI-xvil, se sustituyé en la
Europa de aquel pericdo por otro sistema de valores, en el que las ideas politi-
co-econdmicas desempefiaban un papel determinante. En realidad, Espaiia asi-
milé el sistema de valores impuesto por otros pueblos, —asi es la conclusion
de Abelldn. Pero, puesto que este sistema, como cualquier otro, en el transcur-
50 de la historia sufrié cambios, junto al cambio de la misma realidad hist6ri-
ca, la aplicacion de la nueva escala de valores a todo el pasado histérico puede
a su vez cambiar las nociones de lo que se considera decadente o progresista.
Aplicado a Espaiia esto significa, que «aquel sistema de valores, para el cual
ésta se consider6 un pais decadente, se convirtié en el sistema de los [lamados
«valores de los Nuevos Tiempos», basados en el desarrollo de 1a ciencia (téc-
nica, industria, ejército), o de la economia (capitalismo, finanzas), es decir,
aquellos valores que brillaban por su ausencia en nuestro pais, partidario de
una doctrina catélica de tipo espiritualista. Es sabido también, que hoy estos
valores se encuentran en una profunda crisis (explosién demogriéfica, peligro
atémico, limites del crecimiento econémico, limitaciones de la ciencia, degra-
dacidn biolégica a causa del desarrollo industrial, cambios de las concepciones
politicas), y a consecuencia puede esperarse, si no la desaparicidn, si una pro-
funda transformacién de estos valores» 2. Abelldn opina, que es posible, que
pueda aparecer una nueva escala de valores en Espaiia, segin la cual ésta sea
considerada como el pais que en su tiempo apoyé los valores que empiezan a
prevalecer ahora. Pero a Espaiia le amenaza el peligro de llegar demasiado tar-
de a esta hora de la historia. Asi que es necesario renunciar a los criterios exter-
nos al valorar el pasado, y analizarlo a base de criterios internos, de los cuales
el mds importante es la influencia de la religion, ya que «fue precisamente el
factor religioso, el que configura, de manera mas profunda, nuestra estructura
psicolégica, nuestros caracteres sociales y nuestro desarrollo histdrico» 2°.
Desde el punto de vista de Abelldn, a pesar de la creciente secularizacién
de 1a mayoria de las sociedades modernas, incluida Espaiia, las actitudes reli-
giosas siguen operando sobre ellas, siendo una especie de «substrato cultural».
(En qué se reflejé la influencia del factor religioso en la economia, 1a moral, la
mentalidad, la psicologia y el orden social? La exaltacion evangélica de la
pobreza, caracteristica del discurso catdlico, produjo en Espafia una verdadera

Espafia todavia no alcanzé una culminacién verdadera de su cultura. En su Espafia invertebrada
{1921), Ortega y Gasset, analizando las causas de este fenémenco, llega a la conclusién de que el «par-
ticularismo» propio de la nacidn espafiola, el dominic de las partes sobte el todo en la vida nacional
de Espafia, es causa de la decadencia nacional.

B Ibidem, p. 124.

2 Ibidem, p. 126. Abelldn analiza la religién {el catolicismo) no como la causa principal y ni-
ca de los cambios de la sociedad espafiola, sino como uno de los miltiples factores en cuya accién se
realizaron de la manera mds compacta los rasgos caracteristicos de la historia espafiola,
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«cultura de la pobreza», que se manifiesta, de un lado, en la «mitologia del
mendigo», y de otro, en la concepcion estética de la sociedad. El catolicismo
ha actuado como una «cultura del atraso econdmico». Verdad es que, en la
esfera de la moral, gracias a la préctica de la confesion, el catolicismo presen-
t6 exigencias mds leves, admitiendo el ascetismo como destino de los santos, ¥
no de las personas. Sin embargo, todo esto estaba acompafiado de un autorita-
rismo intelectual, cuyas consecuencias fueron un débil desarrollo cientifico,
incremento de la intolerancia y del fanatismo, asf como de la pereza general.
La peor consecuencia de este mal fue la aparicién del deseo de estirpar a los
«disidentes» como constante de Ia historia espafiola.

Dado que las relaciones del catélico con Dios se establecian por meditacién
de la Iglesia, se destaca claramente en ¢l catolicismo la tendencia hacia la anu-
lacién de la vida privada: «cada uno estd sumergido en la vida del otro». Abe-
llan concluye, que este fuerte «comunitarismo» religioso y psicoldgico provoco
en la esfera social una reaccién de cardcter individualista. «El hecho de que los
vinculos sociales se aseguraban por el autoritarismo, la jerarquia y la falta de la
critica intelectual, produjo una gran flexibilidad moral, que se transformé en
buenas dosis de libertad en el aspecto prictico de la conducta» . En ello radi-
can las causas del llamado individualismo espafiol, que actia como contrapeso
de! dominio de la Iglesia catdlica. «Muchos rasgos espafioles proceden de esta
tendencia: la autoafirmacion de la personalidad, la importancia del individuo
ante la sociedad, los brotes anarquistas, el valor del «gesto» y de las grandes
hazafias individuales, tanto al nivel de la accidn (conquistadores, navegantes,
descubridores), como al de la contemplacién (misticos, poetas, pintores, inves-
tigadores)» *!.

En o que se refiere a 1a influencia del factor religioso en el desarrollo de la
filosofia en Espaifia, ésta se manifest6 en la gran importancia dada al mitoy a
la forma mitica de pensar, lo que también influyé en la filosofia *2. Con este
factor estin relacionados también todos los demds rasgos del pensamiento
espaiiol destacados por Abelldn en el curso de sus investigaciones histdri-
co-filoséficas: la creacién de mitos, el cardcter metafdrico, el universalismo, el
anticlericalismo, el eticismo, el humanismo y el subjetivismo.

El rasgo mds caracteristico del pensamiento espafiol, y del que emanan y
sobre el que se basan todos los demds, es «la renuncia a lo social y lo econé-
mico en favor de lo humano, el énfasis del SER frente al TENER, segiin criterios
que se corresponden con el predominio del hombre sobre las cosas, det alma o

0 Ibidem., p.144,
I Ibidem., p.144-145,
? Al igual que Ortega, Abelldn relaciona el mito con las creencias (algo, en lo que el hombre se
encuentra} y lo distingue de las ideas (algo que se posee). El mito es «un cuento alegérico vivido de
manera colectiva», que afecta el aspecto esencial de la situacién del hombre (fbidem, p. 23).
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espiritu sobre las ideas o los conceptos y la conciencia moral sobre la autojusti-
ficacion psicoldgica. Abelldn saca la conclusion de que este rasgo (la filosofia
como negacion de la religidn del éxito), es propio de todos los momentos cul-
minantes de la filosofia espafiola, el erasmismo, la doctrina antropolégica y
teol6gico-juridica de la colonizacién de America, las miiltiples variaciones del
mito de Cristo, el vitalismo de Unamuno y Ortega, el eticismo Krausista del
siglo XIX y la critica moderna de 1a «sociedad de consumo».,

Asi es, en rasgos generales, el planteamiento que hace J.L. Abellan del pro-
blema de la «especificidad» de la filosofia espaiiola. Este planteamiento refle-
ja la biisqueda de los intelectuales espaifioles en relacion con el futuro desarro-
llo del pais, durante muchos afios maniatado por la mordaza del régimen
franquista y obligado a alimentarse con los sucedédneos de la cultura america-
na o a presenter como «investigaciones cientificas de la esfera de la cultura»
las aspiraciones normales de autodeterminacién y autoconciencia nacional.

Junto al aspecto puramente ideoldgico de todo probilema, existe su signifi-
cado metodolégico y tedrico-cognoscitivo, sobre el cual nos gustarfa decir
unas palabras de conclusidn.

El problema de la posibilidad de separar del proceso histérico-filosofico
ciertas formaciones especificas como puede ser la «filosoffa espafiola» u otras
semejantes, es muy complicado. En nuestra literatura metodolégica esto, des-
graciadamente, no se ha analizado de modo especial ¥3. En el fondo de esta
cuestion hay otro problema mis general: ;qué es la filosofia: una forma de
conocimiento o una forma de cultura? La respuesta mas obvia —lo uno y lo
otro— aporta poco, ya que si la filosofia es el conocimiento objetivo, entonces
«la filosofia nacional», no debe existir, ni siquiera como concepto. Todo el
complejo de relaciones y hechos, que constituyen el medio en gue aparecen las
ideas filoséficas tiene, por supuesto, su cardcter concreto e histérico, y en él es
posible buscar y encontrar rasgos nacionales. Sin embargo, la ampliacién del
concepto del conocimiento supone a su vez el cambio del analisis histéri-
co-filosé6fico: 1a historia de la filosofia debe acercarse a la historia de la cultu-
ra y de la sociedad, y no narrar simplemente las ideas, puntos de vista o siste-
mas, es decir, aquello que hacfa tradicionalmente.

Es probable, que este cambio de orientacién del andlisis histérico-filoséfi-
co y la ampliacién que supone esté bastante justificado. Sin embargo, aparen-
temente, existe el peligro de relativizar del conocimiento filosé6fico, al anali-

¥ Algunos aspectos de este problema en ambito del pensamiento filoséfico latinoamericano fue-
ron tocados en el articulo: KRoMBET G.G. «Problemas de la filosoffa de la autoconciencia nacional»,
Problemas de filosofia, 1982, niim. 6. El problema de la posibilidad de la existencia de una «filosofia
nacional» es analizado en dicho articulo en el contexto de la bisqueda de los filésofos de America
Latina de la «filosofia latinoamericana particular, de la concepcifn del mundo alternativa a la cultu-
ra centroeuropea
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zarlo exclusivamente como forma de cultura. En tal caso la filosofia como
conocimiento, como avance, desarroilo, progreso en el establecimiento de
algunas verdades, desaparece.

Dicho de otro modo, igual que la metodologia de una ciencia no puede
reemplazarse por la historia de esa ciencia, la historia de la filosofia no puede
convertirse en historia de la cultura. Aquélla debe seguir siendo historia del
conccimiento, y por muy dificil que sea mantener esta posicién, debe buscar
sus aportaciones en el conocimiento objetivo, llevado a cabo por los grandes
—vy no tan grandes— filésofos a lo largo de toda la historia humana.

Es indudable, que en la filosoffa existen problemas eternos, aunque su
planteamiento sea distinto en las diferentes épocas histéricas y en los fildsofos
de diferentes orientaciones. A pesar de todo, no hay ninguna predestinacién
fatal en la respuesta a estas preguntas. El hombre, que sabe todas las respues-
tas —dadas a una u otra pregunta antes de él— es, usando la palabra griega,
«sofista», el sabio. El hombre, que busca una respuesta nueva, no existente
antes de él, es filésofo. Dicho de otro modo, el filésofo es el sabio gue busca
una verdad nueva.

El problema esta en c6émo se conjugan historia del conocimiento e historia
de la cultura en la historia de la filosofia. De su solucién depende la solucién
del problema de la legitimidad del concepto «filosofia nacional» en la meto-
dologia y ta teoria del andlisis histérico-filoséfico.

Traduccion de Elena Pliousnina



