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Aristételes, Agustin, Newton-Kant, Bergson, Husserl-Heidegger), le conduce a sentar sobre la expe-
riencia humana y personal del “pasar” (Vergehen) y de la “interrupcién”™ (Unterbrechung) el asumir
implicito de una “negatividad” o “pérdida”, cuyo duclo es vivido como aceptacién del tiempo. En
apoyo de su sospecha, saca a relucir la interesante tesis de Hermann Schmitz, que liga el nacimiento
de la nocifn de tiempo a la experiencia primariamente camal del “espanto” (véase H. Schmitz, “Zeit
als leibliche Dynamik und ihrer Entfaltung in der Gegenwart”, Frankfurt, 1992) como ruptura en la
continuidad vital. ; Acaso se podria conectar esto con el trauma del nacimiento? Lamentablemente ni
Baumgartner, ni sus contertulios en la discusién se han adentrado en esta interesante hipétesis, que
permitirfa, por otra parte, abrir la reflexién asi inaugurada a la profunda meditacién psicoanalitica lle-
vada a cabo desde hace muchos afios sobre estos temas.

La aportacién del tedlogo Raphael Schulte —Tiempo como vivencia de la fe. Aspectos de la
perspectiva teoldgica cristiana.— completa este largo recorrido por las entrafias de la temportalidad,
demoréindose en un andlisis fenomenolégico de la nocidn bfblica del tiempo: el kairds. El “tiempo
lleno” y cumplido, que se identifica con el “ser persona” en su inherente historicidad, manifiesta un
cardcter relacional completamente diferente de la ratio, mera unidad cronoméfrica, En este marco,
son tratados los temas de la creacién como “dadiva” divina del tempo, de la eteridad como “parti-
cipacifén” en la vida divina y de la relacién entre éstas y la historicidad ¢omo dibujo de la comuni-
dad de vida entre ¢l Hombre y Dios. El tiempo aparece, finalmente, como et acontecimiento mismo
de la alianza divina con su pueblo y la Iglesia a través de Cristo. S6lo desde esta perspectiva traspa-
rece el sentido cristiano de los sacramentos y de la misma responsabilidad histérica que ampara, en
definitiva, la confianza cristiana en el tiempo: la esperanza.

El encuentro (y el libro) no alcanzan, desde luego, a dar una respuesta unfvoca a la pregunta rec-
tora por la posible experiencia originaria del tiempo, entre otras cosas porjue —¢omo menciona el
mismo Baumgartner (300)— el peso de la representacitn natural y cientifica del tiempo dificulta el
acceso al mismo desde otros supuestos por parte de los mismos cientificos. Pero ya es suficiente-
mente importante como remate de esta investigacién y discusion el que se seiiale la carencia —y, por
tanto, la necesidad— de una auténtica “antropologia filos6fica” de la experiencia del tiempo, no s6lo
como via para aclarar la unidad del origen en la multiplicidad de sus conceptos, sino sobre tode como
demarcacién del 4mbito interdisciplinario desde el que ese fenémeno global puede y debe ser com-
prendido. No son pocas las sugerencias en ese sentido que se nos ofrecen en este libro.

Irene BorGES-DUARTE

AAVV.- Spinoza y Espafia (ed. Atilano Dominguez). Actas del Congreso Internacional sobre
“Relaciones entre Spinoza y Espaila” (Almagro, 5-7 noviembre 1992). Universidad de Castilla-La
Mancha, 1994,

El volumen que resefiamos presenta las Actas del segundo Congreso Internacional organizado
por el Seminario Spinoza en Espafia, celebrado en la ciudad de Almagro durante e] mes de
Noviembre de 1992. Creado en 1990, el Seminario Spinoza dedicé su segundo Congreso a las rela-
ciones entre Spinoza y Espafia, y su presentacién en el volumen de Actas agrupa las diversas ponen-
cias en torno a tres bloques teméticos cuyo elemento articulador viene designado por sus respecti-
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vos tftulos: 1. El marco cultural: Spinoza en otros paises. II. Espafia en Spinoza. III. Spinoza en
Espafia.

La Introduccién con que se abre el volumen ¢s, en realidad, un estudio del profesor Atilano
Dominguez sobre las diversas perspectivas de la investigacién spinoziana en nuestro pais y, ademés
de un “estado de la cuesti6n”, ofrece una muy completa bibliografia en espafiol sobre Spinoza que,
como tercer ensayo, ha de considerarse continvacién de los trabajos de este autor acerca de la misma
cuestidn, que fueron iniciados con la publicacién de un primer ensayo de bibliograffa en el n.* X
(1975) de los Anales del Seminario de Metafisica. La importancia informativa de este trabajo justifi-
caria, por si misma, la publicaci6n de las Actas del Congreso.

De los tres bloques teméticos en que se agrupan los articulos recogidos en el volumen, el pri-
mero es el que menos se ajusta a la temética especifica del Congreso y, sin embargo, guarda una inti-
ma relacién con la misma al presentar artfculos que dibujan el cuadro de la difusién del espinozismo
por Francia, Portugat e Italia, amén de ofrecer un valioso apunte bibliogrdfico sobre Spinoza en
Brasil, que viene a explicitar afin mds el anhelo informativo que recorre el volumen en su conjunto.
Hay, con todo, en esta primera agrupacién temética, un breve pero jugoso articulo de Henry
Méchoulan que, saliéndose de los mérgenes de la problemdtica abordada por el Congreso —incluso
saliéndose de los mérgenes de ésta primera parte de la publicacién que ahora resefiamos—, debe ser
valorada como una importante contribucién a la delimitacién de la situacién terica y vivencial en
que se encuentran los heterodoxos de la comunidad judfa de Amsterdam, tan cercanos del libertinis-
mo escéptico como alejado del mismo se encuenira Spinoza.

El segundo bloque temitico es el dedicado a la influencia de “Espafia” en Spinoza. En €l se ana-
liza la posible influencia (temética o programética, por simpatfa o por reaccién} de determinados
autores y/o corrientes de pensamiento en la formacién de la filosofia espinoziana. Asi, en unas péagi-
nas escritas por reconocidos especialistas como el profesor Rafacl Ramén Guerrero, Pierre-Frangois
Moreau, o el propio Atilano Dominguez, se pasa revista a lineas de inflexitn tan variadas como las
que arrancarfan del pensamiento hispano-musulmén de Avempace o Abentofail, pasando por las tra-
ducciones castellanas de la obra de Calvino, por la obra de Servet, de Huarte de San Juan, de los
autores de la Escoléstica tardfa, de Antonio Pérez y el pensamiento politico del barroco espafiol, o
de intelectuales y artistas de la talla de Quevedo y Gracifin. Todas las lineas de pensamiente que, en
la época de Spinoza, prolongan los ecos del pensamiento desarrollado desde nuestra peninsula, son
asi abordados en la perspectiva de encontrar, més que las influencias, los campos comunes del tran-
sitar intelectual y de la pasidn por el saber y la ciencia. Particularmente interesante, en nuestra opi-
nién, es el dibujo que Carmelo Blanco Mayor hace del Quevedo filésofo o conocedor de lo filos6fi-
co, nunca lo suficientemente reivindicado y, sin duda, uno de los personajes méds claros y
comprometidos de su tiempo.

En cuanto a la tercera parte del volumen de las Actas, s¢ encuentra articulada, como decfamos,
en tomo a la influencia de Spinoza y el espinozismo en la obra de los més representativos autores de
la cultura y la filosoffa espafiolas. Asi, son repasadas las posibles ligaduras teéricas que enlazarian el
pensamiento del pulidor de lentes con la obra de autores como Balmes, Pi y Margall, Menéndez
Pelayo, Ortega y Gasset, Pio Baroja, Marfa Zambrano, o Enrique Tierno Galvan. Con todo, respecto
de este tercer blogue temético en que se agrupan los trabajos publicados, es preciso sefialar, asf nos
lo parece, lo paradéjico de una exposicién que, pretendiendo mostrar la influencia de Spinoza y de
su pensamiento en el trabajo intelectual de los més conocidos autores de la cultura espafiola de los
iltimos siglos, evidencia, precisamente, el casi total desconocimiento que todos estos autores, sin
embargo, quisieron compatibilizar con la més feroz de las criticas a un pensamiento tachado de mal-
dito y tomado como objeto de estigmatizacién y repulsa. Més alld del ctimulo de despropésitos que,
como es sabido, dejara escrito Menéndez Pelayo, un recorrido por las diversas interpretaciones del
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espinozismo realizadas en nuestro pafs, muestra, mejor que nada, el espiritu apologético del pensa-
miento espafiol oficial, m4s preocupado por la critica gue por el rigor y mds atento a prevenir los ries-
gos de la lectura que a la lectura misma. Y sin embargo, en los trabajos recogidos en este volumen,
pueden también descubrirse las lineas de influencia que enlazan determinados aspectos de 1a obra de
Spinoza con las expresiones més universales y abiertas del pensar hispanico: Ortega y Gasset, Baroja,
Maria Zambrano o Tierno Galvén son presentados como lectores atentos y como receptores de suge-
rencias espinozistas que, aunque transitando por caminos diferentes de los trazados por €] pulidor de
Ientes, no dejan de mostrar piblicamente el aprecio por su obra y de considerarlo como una rica aper-
tura de perspectivas para el pensamiento libre. Mencién especial, por lo insélito de la perspectiva
adoptada, merece el articulo de Win Klever en el que, en una suerte de “inversién” de la teorfa desa-
rrollada por Gebhardt y Révah, defiende la tesis segiin la cual serfa Spinoza quien habrfa acercado a
Juan de Prado a las posiciones heterodoxas que culminaron en el alejamiento de ambos autores res-
pecto de la comunidad hebrea de Amsterdam.

Rico en informacién y en referencias eruditas, ¢l volumen que resefiamos, pues, tiene las venta-
jas ¥ los inconvenientes que pueden esperarse de toda publicacién resultante de una suma de traba-
jos individuales, cuyo elemento articulador es, exclusivamente, tener una temdética comiin. En este
caso, ademds, el que la temética comdn sea la de la relacién de Spinoza con autores —“toto caglo”—
del panorama del pensar hispano, acentia los riesgos de la dispersién y de la falta de tensi6n arga-
mental y expositiva. A pesar de ello, en su conjunto, el volumen responde bien a la pretensién inicial
que lo anima: ser una primera aproximacion al estudio de la recepcidn de Spinoza en el pafs del que
procede su linaje, y al que, en la lejanfa, tanto amara.

Juan Pedro Garcta DEL CAMPO

ORTH, E. W., y PFAFFEROTT, G. (Hrsg.): Studien zur Philosophie von Max Scheler.
Internationales Max-Scheler-Colloguium “Der Mensch im Weltalter des Ausgleichs”, Universitit zu
Kdln 1993. Phinomenologische Forschungen, vol. 28/29. Freiburg/Miinchen, Alber, 1994, 359 pig.

“Max Scheler ha muerto. Nos inclinamos ante su destine. Pero un camino de la filosofia vuel-
ve a la oscuridad”. Con estas palabras de respeto por la trayectoria filoséfica y humana de Max
Scheler, termina el largo recuerdo que Heidegger ie dedica en medio de su curso del semestre de
verano He 1928 (GA 26, pg. 64), al enterarse de su fallecimiento dos dias antes, el 19 de mayo de
ese afio. Al cumplirse el 65. aniversario de esa fecha, la Universidad de Colonia, en la que Scheler
desarroll6 su docencia desde 1918, organiz6 un importante cologuio sobre su pensamiento antro-
polégico y polftico, bajo el titulo global de Der Mensch im Weltalter des Ausgleichs (El hombre
en la era de la conciliacién). Con ello, no s6lo se ha buscado hacer honor a la memoria del pensa-
dor, recordando aspectos fundamentales de su obra y potenciando su estudio, sino sobre todo lan-
Zar un reto a que sea retomado aquél camino filos6fico que su muerte dejé truncado. A ese ambi-
cioso fin deber4 igualmente contribuir la Sociedad Internacional Max Scheler, fundada en esc
mismo Ambito universitario y presidida por Manfred Frings, quién recogi6 de Maria Scheler, ter-
cera mujer del filésofo, fallecida en 1969, la tarea de editar la obra completa de éste. Al abrir sus
péginas a la publicacién de las actas de aquella reunién, la redaccién de Phenomenologische



