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RESUMEN

Laclavede lagraninfluencia y autoridad de la figura de Kant en su época no estd sélo
en su tesis del primado de la razon practica, tal como aparece en sus obras «esotéricas»
(de cardcter critico o sistemdtico-doctrinal), sino también en la atencién que dedicd, en
sus escritos «exotéricos», a las cuestiones facticas de la realizacién de la razén prictica.
Desde esta perspectiva, Kant enfoca las tareas piiblicas o privadas que considera urgente
que el individuo emancipado emprenda. Estas no han perdido su vigencia en la
actualidad. Mis bien se las ha «olvidado» en su significado prixico fundamental.
Recordar el giro radical, la «revolucién en el modo de pensar» que en ellas se propugna
y realiza, «volver a Kant» en ese sentido significa avanzar.

«No me arrogo el decidir cudnto o cudn poco se ha conservado hasta hoy de
la doctrina kantiana o se conservara de ella en el futuro». De este modo resumia
en 1830 el gran representante del idealismo alemin y portavoz de un humanismo
clasico, Wilhelm von Humboldt, 1a influencia de Kant y de la filosofia critica
sobre el curso de la evolucion espiritual. Y contimia: «Pero si se quiere precisar
la fama que ha dado a su naci6n y el servicio que ha prestado al pensamiento
especulativo, es patentemente cierto que perdura de tres modos: algo de lo que
ha demolido nunca se alzari de nuevo, algo de lo que ha fundado jamads volvera

* La traducci6n del original alemén «Auf Kant zuriickgehen, heisst fortschreiten» fue
realizada por los doctores Market, Garcia-Bar6 y Rivera de Rosates y revisada por este iiltimo.

Anales del Seminario de Historia de la Filosofta, 9, 13-37, Editorial Complutense, Madrid, 1992
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a derrumbarse y, 1o que es-mas 1mportante de-esta manera ha instaurado una
reforma de la que en toda la Historia de’la Filosofia no hay nada semejante».
Tritase de esta reforma, esto es, de su caracterizacion, pero ante todo de su
consideracion y verificacién, obligatorias para-Kant mismo: tritase de la verdad
y de dar testimonio de la verdad. B
Dos puntos de vista fijan la situacién de partlda de la investigacién que vamos
a hacer:

I. Sidiferenciamos en Kant escritos «esotéricos» y «exotéricos», tiene que
caracterizarse tal distincién, por Io que a él respecta, de otro modo que en
Aristételes, de quien se la toma cominmente. En Aristdteles los esoterikoi logoi
son las exposiciones especializadas, cientificas, que van a lo profundo, en
oposicién a los escritos compuestos en forma de didlogo que, en tanto que
exotéricos, ofrecen determinadas exposiciones propiamente extrafilosoficas,
esto ¢s, no desarrolladas de modo ‘estrictamente cientifico, para el que se
encuentra fuera y no esta iniciado, de modo que, dmgndas en el fondo al
«profano» son por decirlo asf, «populares» : e e

En Kant, en cambio, los «escritos exotencos» no son menos especnahzados
ni cientificos que los llaglados «esOtéricos. SoIo que no son exposwlones
conducidas de modo metodlcamente estricto, smo que presentan més bien
mvestlgacmnes adlclonales,,que en fealidad se desprenden del contexto snste—
mético, pero que no pueden encontrar propiamente en €l mismo:su lugar_adef
cvado por su caracter de consecuencia. Sin embargo, no constituyen parerga, én
el fondo de cardcter secundario, y tampoco son paralipémena que deban ser
afiadidas, como si algo hubiera sido olvidado. Y tampoco son «populares», en el
sentido de que condesciendan toscamente con «conceptos populares». Pertenecen
a la Filosofia en ¢l sentido de que se dirijen de hecho a todo individuo con apli-
caciones referidas a lo practico (en sentido estncto) y tambiéna los representan-
tes de la Filosofia de la-época: 1+ +17° LR G

" Estos escritos implican' al 1nd1v1du0' o sélo mediarite' la'elcvacwn ailos
principios de'la razén pura; $ino también porque interpelan a la'tazén emanci:
pada, que presuponen del particular, a participar, esto es, a-la inversién en‘lo
practico: Comprenderlosllamados ‘“escritos ocasionales»,menores; misceldneas,
suplementarios, significa: penetrar reaimente en laridéa -que Kant' tlene del
primado-dela razén prictica. -° -+ ¢ - T S

Kant, considerando los «<métodos especnflcamente ClentlflCOS» ante la eleccion
entre los modos de proceder «dogmético» (wolffiano} y «escéptico» (humeano),
ha puesto-de relieve, en la Critica'de la Razon pura; el peso-decisivo de- los
procedimientos propiamente sistematicos, que son fundantes y limitativos. Con
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ello ha determinado que el ansia cientifica del saber sdlo alcanza «su plena
satisfaccién» de una manera y por un camino, por el del criticismo concebido de
modo l6gico-transcendental. El fija los fundamentos del conocimiento puro, con
lo cual permanece en lo teorético: Sélo el camino critico queda aiin abierto
(B 884).

Kant, después, con motivo de la exposicion de la idea de una Critica de la
Razon prictica, tematizd, junto al uso tedrico de la razon, su uso prictico, donde
la razdn tiene que ocuparse «de los fundamentos de determinacién de la
voluntad». Y aqui surge como problema més importante ¢l de que «si la razén
pura se basta por si sola para la determinacién de la voluntad». Si niega este
problema, se plantea con todo la tarea de probar que «a un concepto de cau-
salidad, justificado por la critica de la razén pura, aunque carente de representa-
cion empirica, a saber, el de la libertad» «le corresponde de hecho..., como
propiedad a la voluntad humana». Con ello, el concepto de libertad, «en tanto que
estd demostrada su realidad por una ley apodictica de la razén practica»,
constituye, ala vez, «la piedra angular de todo el edificio de un sistema de larazén
pura, inclusive de la especulativa». Y la Critica de Ia Razén prdctica agola su
tarea fundamental en la demostracion «de que existe la raz6n pura prictica».

Finalmente, Kant ha tratado en la Critica del Juicio, como e¢slabdén medio
entre la investigacién de la facultad del conocimiento y de la del deseo, junto al
entendimiento y junto a la razon, la capacidad enjuiciadora como «facultad»
auténoma. El entendirniento tiene su «lugar» en la facultad de conocimiento, que
actia apriérica y constitutivamente; la razén aporta a priori principios consti-
tutivos en la actuacién de la facultad del deseo. Pero, a la facultad enjuiciadora
se le plantea el problema de si ella (y en caso positivo, cémo) tiene su lugar como
eslabdn en el orden de nuestras facultades, entre el entendimiento y la razén, y
de si tiene sus propios principios a priori, o sea, mis exactamente, si £stos son
constitutivos o regulativos. Aqui se trata de encontrar el principio y de indicarlo
«correctamente». Kant se propone, ademas, [a tarea de situar el «fenémeno de la
capacidad enjuiciadora» con toda claridad antes de poder declarar: «con ello doy
fin a todo mi quehacer critico». Anade, solamente, que pasa «sin tardanza a lo
doctrinal».

De ello resulta que los escritos «esotéricos» fundamentales deben o, en su
caso, pueden tener su necesaria configuracion doctrinal en sucesivas continua-
ciones «esotéricas», una vez cumplida la tarea propedéutica de la critica de la
razon. Este es el campo de la Filosofia, que tiene que llegar a ser un «sistema de
la razén pura» y que, por tanto, proporcionaria «todo el conocimiento filoséfico
a partir de la razoén pura en una conexion sistemdtica». Segin su caricter
inmanente, tiene que pasar a su quehacer doctrinal.
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A partir de este pensamiento se comprenden los propios intentos de-Kant-de
dedicarse:consecuentementé:también él.mismo a esta empresa.doctrinal en el
llamado Opus "Postumum. Con ello, sin embargo, no pretendemos conocer
nosotrosila continuacion de esta obra incompleta, .quiza incompletable. - .+ !

+ 1L El segundo punto-de'vista del que parte esta investigacion.es el de que
ténemos que habérnoslas en Kant con un «primado-de la razén prictica», que.no
puede tener para él solamente validez «tedrica», por-decirlo-asi.- Pues, junto al
concepto académico.de Filosofia, segiin el cual tiene que ser-un «sistema del
conocimiento», portaito, una'ciencia que se propone «como fin de la perfeccion
lgica del conocimiento», existe atin una Filosofid segin'su:concepto mundano
que no-debe ser pasada por altoo mfravalorada, si:se. qu1ere hacer. ]ust1c1a adas
intenciones de*Kant.en-su totalidad. "+ .- e ey

.Conceptu cosmico, segin el concepto'mundano, la Eilosofia 51gue siendo,
naturalmente, también.«ciencia»ty de ninguna manera es «popular». Pero-ahora
es la-«ciencia de'la relacién deé-todo tonocimiento con los fines esénciales dela
razén humana» (B:867). Esto'es; el filésofo como hombre.de'ciencia no aparece
aqui en la-figura del.«artifice de la razén», sino como «legislador dé la razén
humanas. Actiia como «maestro en ¢l ideal». Con ello, naturalmente, no curhple
con el-conceptoracadémico de Filosofia, la cual esuna ciencia segtin el concepto
académico justamente si es'vista sélo-como una-ciencia «sobre la-aptitud para
ciertos fines discrecionales» (B 868, nota), sino que reatiza el concepto mundano
de Filosoffa, que! ‘tiene por contemdo «lo que.a todos interesa necesariamente,
y lo realiza caso'por caso. -~ . ;o T

.+ De este modo, cuando se vuelve a Kant stricto sensuhay una:tarea; la de la
reallzacron del «quehacer doctrinal», por tanto, 1a de la-edificacion de un sisterna
filosofico sobre-los fundamentos de-una critica de:la razén:pensada como pro-
pedéutica teorética. 'Y a'ella se aflade otra tarea,:a’'saber;la:de determinar mds
detalladamente 1a idea de la legislacion filos6fica, que «se-encuentra por todas
partes ‘en:toda razon humana». Con ello, es necesario indicar. qué es lo que
prescribe. la Filosofia; segiin este concepto mundano, para toda. la «unidad
sistemdtica» desde el punto de vista de los fines. C

Puesto que e/ filésofo, en quien se podria apoyar, no existe en-ningtina parte,
restasoloatenerse alarazénhumana que se encuentraen cualquiera y esclarecerla,
comenzando-por uno mismo acerca-de si mismo, pues es donde swmpre serd
«pricticas, : . : e :

Y para:Kant es «practlco» todo. «10 que.es p051ble\medlante la llbertad»
(B 828): Por tanto, hay que proporcionar mds esclarecimiento acerca de esto en
particular. Si se¢ ha fijado el objetivo del sistema en:cuanto tal en la doctrina
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transcendental de la libertad, entonces s6lo puede seralcanzado en las acciones reali-
zadas por cada uno en particular. Por €l primado de la razdn practica, una prueba
exitosa de la autonomia carece de valor sin la acreditacion real de esta autonomia.

Kant no establece en tal contexto a adeptos y epigonos exigencias que él
mismo no admitiera evidentemente deber cumplir por si mismo. Asi, el fildsofo
critico, en tanto que propedeuta esotérico (o bien, sistematico), una vez trazado
en planta el edificio doctrinal, se convierte en el exotérico, en el sentido de que
comienza a describir (como creciendo a partir de un contexto dado) las posibles
tareas que ha de emprender responsablemente cada individuo emancipado. Seran
problemas en sentido estricto practicos, politicos, publicitarios, y en un marco
histérico-social del momento, los que son captados paradigmaticamente, con-
servando siempre todos ellos su relacion a la decisién racional del ciudadano
emancipado. Se trata totalmente de tareas cotidianas, del gobierno del propio
mundo, de la configuracién de las circunstancias coyunturales.

Kant, tomando posicién también en esto, y justamente en esto, no sdlo se
convierte en modelo, sino que consigue tener en corto tiempo el efecto de una
fuerza vital muy influyente, de un poder originario que actia precisamente de
modo exotérico.

La conocida frase de Fichte, de que él debe precisamente a Kant todas sus
«convicciones y principios», mas aiin, su «caracter e incluso el esfuerzo de querer
tenerlo», y de que pensar en Kant serd siempre su «genius», indica cémo la Fi-
losofia tedrica y prictica de Kant, en la forma que ¢l le daba, actuaba antes de su
plena elaboracién como una nueva fuerza a la que nadie podia substraerse
facilmente en la época. Esta influencia tiene muchos estratos.

Yaen 1770 confiesa Marcus Herz que el mero pensar en Kant sume a sualma
en «asombro pleno de veneracion» y que le debe la «feliz transformacion» de su
estado, de manera que ahora es deudor totalmente de si mismo. El discipulo
barnabita Karl Leonhard Reinhold confiesa, en 1787, que Kant, mediante la
Critica de la Razon pura, le «ha curado» de sus dos enfermedades, la supersticion
y la incredulidad. Jacob Sigismund Beck, en 1791, Hama a la Critica de la Razén
purasu «Biblia». Salomon Maimon est penetrado desde 1789 «porla veneracién
que se debe a un hombre que ha reformado la Filosofia y mediante ella todas las
otras ciencias». El médico Johann Benjamin Erhard juzga en 1786 que Kant
nunca le retiraria «su mano» y que le debe «la regeneracién de st hombre
totalmente interior». Y otro médico, Heinrich Jung-Stilling, en 1789, manifiesta
a propdsito su conviccién de que Kant ha llevado a cabo «una revolucién mas
grande, més bendita y universal que la de la Reforma de Lutero». El poeta Jean
Paul escribe a su amigo Vogel en 1788: «Kant no es la luz del mundo, sino todo
un radiante sistema solars. Y otro poeta contemporaneo, Jens Baggesen, lo
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cuenta entre los «salvadores del mundo». Y paraMoses Mendelssohn, como para
toda la «Filosofia popular», es «el triturador.de todo». -

» También es exotérica la influencia que tuvieron algunas revistas literarias de
signo kantiano. Enel Mercurio Alemdn(1773-1789), de Christoph Martin Wieland,
aparecieronen 1786 y 1787 las «Cartas sobre la Filosofia kantiana», de Reinhold.
La Revista mensual de Berlin, fundada en 1783 por el pedagogo Friedrich Gedike
y el bibliotecario Johann Erich Biester (que después de 1797 continud apareciendo
en Halle y en Dessau),-publicé la mayoria de los escritos exotéricos de Kant. Y
enlaRevista GeneraldeJena, creadaen1785 por el profesor de Retérica de Halle
Christian Gottfried Schiitz y el jurista jenense Gottlieb Hufeland, tuvo la Filoso-
fia kantiana un-fiel portavoz y:un lugar para recensiones que se hicieron clisicas
y que tuvieron amplia influencia internacional. :

III. Kant, con motivo de la'solucién de los problemas particulares que él
plantea sobre el fundamento de la posicién desarrollada esotéricamente, pregunta
por las condiciones de posibilidad que sirven de base en cada caso. Pero,
pfoblemas particulares son problemas-dé lo particular, tal como irrumpen-en la
historia. Lo «préctico», que, segtin Kant, por tanto, es p031ble a partlr de la
libertad, s6lo se abre paso en la historia.:; . .. - T -

Conforme con eso, la- Filosofia. umversal teoretlca ¥ la praxis especial
histdrica habran de ser los grandes temas de la razon humana. Y, puesto-que la
historia, como compendio.de‘la res:gestae (antes de-la historia rerum gestarum),
es siempre historia enlo particular, el filésofo practico tiene que dirigir su estudio
a las condiciones generales de posibilidad de lo particular.: :

‘Esto-es justamente lo que realiza Kant cuando se .dedica. en los escritos
exotéricos de los aflos ochenta y noventa a larealizacion de larazén en la historia.
Y, puesto que aqui cada individuo representa un:posible actor en libertad, un
«sujeto», personal y responsable del acontecer «objetivo» histérico; pasa Kant
precisamente envla practica de su teorfa esotérica a ocuparse caso por caso de una
serie de investigaciones singulares exotéricas. Vistos desde aqui, los «escritos
menores» esporddicos constituyen un gran todo practico resultante de la teoria.

- Pues bien, si volver a Kant significa realmente avanzar, este progreso tiene
que darse alli donde Kant mismo (adelantindosenos) se entrega a la realizacion
préctica de la razon: donde €] pone de manifiesto la.consecuencia que nos apela
(aunque no expresamente) a que la prosigamos. Asi se aclara la elaboracién
kantiana de las condiciones de posibilidad ¢n problemas urgentes para Kant en
sutiempo y que hoy siguen siéndolo para nosotros. Son los problemas del devenir
préctico de larazdn en la historia. Después de Kant han sido «olvidados» {asaber,
no llevados-a cabo efectivamente) en su significado general y fundante en el
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ambito de lo prictico, y por eso ¢s la vuelta a Kant un «progreso» histérico-
tedrico e histdrico-praxico. Esta es la situacion de la Filosofia actual.

Bajo este punto de vista se recurre a Kant, y a las condiciones de posibilidad
«si..., entonces...» establecidas por €1, en los siguientes problemas, a saber:

Una «historia moral».

Una historia «ilustrada».

Una historia «orientada en el pensar».

Una historia teéricamente fundada y «apta» en la practica.

Una historia no «presentida» en ¢l «tono distinguido» ni mediante el
sentimiento.

Una historia que no conlleva «el fin de todas las cosas».

Una historia que haga posible la «paz perpetua».

8. Una historia que alcance la «paz perpetua» entre los filésofos.

bW N

o

1. Eltema: «historia moral»

Cuando Kant se ocupade la historia, distingue entre historia natural e historia
de la libertad de la humanidad. En aquélla se trata de la determinaci6n, segin
leyes naturales, de toda la «especie», y en su caso, de la divisién en diversas
«razas»; en la tiltima, de la constatacidn de limites de la historia universal en su
presunto comienzo y su fin iltimo posible.

La historia natural tantea hacia atrds, hacia los oscuros origenes de la
humanidad. La historia de la libertad estd dirigida hacia adelante y orientada aun
fin racional convincente, que hay que realizar. Por lo que respecta a la historia
natural, el trabajo se agota en una descripcién de la naturaleza cada vez mis
diferenciada. En la historia de la libertad se trata de descubrir el punto en el que
se pasa del desarrollo natural a la determinaciéon moral. En la historia de la
naturaleza se parte de la bisica aceptacion de una sélida constitucion originaria
del «linaje humano» y de su diferenciacién, sin preocuparse de ningin componente
«hiperfisico». Y tampoco se hace ningin uso de la aceptacion de una «fuerza
material fundamental» con la que se quiera explicar aisladamente a la criatura
orginica y que no puede ser mostrada en la experiencia.

En la historia de la libertad se abre paso el hombre «propiamente dicho»,
cuando un actuante activo se separa «por si mismo» del poder, que de modo
natural siempre le ha dominado y en parte ain sigue domindndolo. Se libera paso
a paso de la naturaleza en cuanto se emancipa del instinto, y el primer paso hacia
esta liberacién representa el comienzo de la historia del hombre propiamente
dicha. El inicio de la liberacién consiste, por tanto, en la transicién de la
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inquebrantable soberama del instinto a la autodeterminacién en un acto de
voluntad.© o - :

La unidad feliz, candlda y serena con la naturaleza en la existencia ingenua
equivalente fisicamente a la vida en el paraiso, moralmente al estadio de
inocencia, socialmente al tiempo de un dejarse vivir gozoso, despreocupado y,
por asi decirlo, como de sondmbulo, sin esfuerzo alguno y sin una idea del tra-
bajo. Es, segin Kant, en una palabra, «el puro gozo de unia vnda sin cu1dados
sofiada en la pereza o pérdida en un Juego infantil». '

Lahistoriadela libertad se pone en movimiento cuando el hombre (concebido
casi delformemente) demuestra réalmente su libertad. Lasornete a demostracion,
cuando renuncm al estado del dejarse vivir en una mocencm natural y sin
carencias y se yérgue en algun punto contra la’ ley natura] bajo la cual se
encuentra, sin embargo Esta rebelién tiené lugar por la ejecucion de la propia
voluntad, y el primer rompimiento dél déterminismo natural S1gmf1ca siempie a
la vez el abandono del estado originario de inocencia. El origen del mal en el
mundo esta por ello fundado en la libertad en la medida en que las leyes que la
libertad se da a si misma anulan las leyes naturales impuestas «desde fuera». Y,
vistas desde éstas, las determinacione$ auténomas representan el traspiés fatal
fuera del camino y el comienzo del mal fisico: el mal moral, por el cual el hombre,
hasta ahora, inexperto, pero que ya no obedece a la «llamada de la naturaleza»,
comienza a tener sus. propias experiencias.

Ese comienzo de la historia humana propiamente dlcha (COI’I]IBIIZO que hay
que descubrir criticamente) tiene lugar cuando se provoca «una rebelién contra
el impulso natural». Esto significa a la vez «hacerse consciente de su razén como
facultad». De este modo, la vida humana no es ya simplemente un producto de
la naturaleza, sino que llega a ser una.obra.de-si misma, un producto de su
inventiva, de su esfuerzo, de su trabajo. Y asi se convierte ¢l hombre en el primer
liberto.de la creacion, la primera creacion de la cultura.

Ahora-bien, a la cultura y-sus. créaciones. pertenece también, y de .modo
primordial, laidea de la moralidad, con ayudade la cual es como puede el hombre
--—esta especie tan decisivamente transformada— alcanzar el «nivel @ltimo» gue
le «queda atn por escalar». En este punto surge la cuestion de la posibilidad de
progreso en la historia de la libertad. Pues, ciertamente, como Kant explica, nos
hallamos cultivados en alto grado por el arte y la ciencia, estamos civilizados
«hasta el exceso en toda clase de urbanidad y cortesia social», pero «falta todavia
muchisimo para que podamos considerarnos moralizados». - :

Desde el punto.de vista moral,el progreso dela cultura se considera por lo
que. hace a.la totalidad: La cultura progresa globalmente, mientras que los
individuos; sometidos a la. presién de su sitnacién particular sociohistorica,
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sufren males tanto fisicos como morales y sociales, a causa del conflicto entre la
naturaleza, la educacidn y el fin final. Pero, ;es la meta de ia humanidad, por su
idea misma, més elevada que el bienestar y el malestar de los individuos? ; Cual
es, entonces, ¢l objetivo Gltimo al que realmente hay que tender?

Es evidente que el hombre puede mostrarse cultivado y civilizado en alto
grado, pero que no sea intimamente {segtin la determinacién de si mismo) otra
cosa que egoismo sin desbastar, por debajo de toda la formacidon exterior que haya
adquirido. Si semejante egoismo sigue siendo la raiz de su vida, él dista aiin
mucho de tenerlacualidad moral. Pero, dado que, en la opinién de Kant—y como
ya not6 Rousseau—, el mundo presente se halla, justo, en la fragil condicién de
que el querer moral no es cosa que vaya de suyo para sus habitantes, se siguen
dos consecuencias. En primer lugar, la necesidad de comprender que es uno
mismo quien tiene que hacerlo por si; en segundo lugar, la esperanza de que al
menos la humanidad alcance lo que bien puede quedar vedado a los individuos.

Es asi como debe entenderse la pregunta de Kant (en el Conflicto de las
Facultades) sobre si acaso estd «el género humano en progreso constante hacia
lo mejor». Y es también asi como se aclara lo que en La religién dentro de los
limites de la mera razon se expone acerca de la «lucha del principio bueno con
¢l malo por el dominio del hombre»; una lucha que sélo puede combatirla el
individuo ahora y aqui: el tinico que puede procurar —si alguien puede— la
«victoria del principio bueno sobre el malo».

La cuestién capital de nuestro tiempo es, pues, si permanecemos firmes en
la autonomia de la razén (probandola asi), y hacemos con ello que ella se dé en
la historia; o bien, si entendemos relativistamente la razdén como epifendmeno
socioeconémico, o como sierva de la vida que quiere vida, o como marca
morfolégico-cultural de una pluralidad de modos de cultura. En este segundo
caso, no nos planteamos el problema de la «moral» en la historia, es decir:
dejamos de ser fildsofos del presente.

Be Kant podemos aprender cudles son las condiciones que hacen posible una
«historia moral», la cual se muestra, en la actual situacion, mis necesaria que nunca.

2. El tema de una historia «ilustrada»

Con el escrito programatico Respuesta a la pregunta: ;Qué es la Hustra-
cion?, Kant tomo posicién respecto de un tema que Moisés Mendelssohn habia
puesto como punto de discusién en 1783 en la Revista mensual de Berlin.
Mendelsschn io habia tratado bajo el epigrafe «formacién teérica», y como si
designara un estado ya alcanzado, un factum. Kant, en cambio, parte de que la
Tustracidn es un faciendum, o sea, algo que Gnicamente se da en un proceso de



22 v v Funke, Gerhard

continua apropiacion. Y este proceso tiene lugar cuando el individuo alcanza por
si mismoila-mayoria de edad.'Asfi, a la.cuestién de si:vivimos en una «época
ilustrada»; Kant contesta con un«no», lo cual no'excluye, sino que implica, que
seguimos en una «época de ilustracién».:De acuerdo con.esto, «Ilustracién»
designa en su'conjunto el camino desde el natural y oscuro «hipotético comienzo
de la historia humana»-hacia la meta de una- somedad que v viva' segun una
constitucion «cosmopolitar.. . S ' i EE

- Laidea fundamental (segin la/dea de 1784) es que, desde luego, los hombres
no viven ya sus aspiraciones y afanes de modo mera y puramente «instisitivo,
como animales», pero tampoco disponen. sus vidas de.acuerdo con un plan
racional, «como ciudadanosracionales del mundo». De esta manera, aparece
como imposible una historia universal—en analogia, por ejemplo, con la historia
natural pura—. La historia humana-no es esencialmente ¢l campo de una libertad
anticipable, sino el-de una libertad situacionalmente reclamada; luego;.en
realidad, solo puede ser escrita in.continuo. Y la escriben aquellos que disponen
y determinan sus acciones segiin leyes de la libertad. Esta determinacién en
autonomia es la que importa. De ella se desprenden los lemas kantianos acerca
delallustracion, a saber:.Ilustracién es pensar por si mismo; por tanto, representa
la salida del-hombre de una minoria de edad de la que él mismo se hace culpable
si no la abandona. Esa minoria reside en la incapacidad.de servirse del propio
entendimiento sin la guia de otro. Y se dice que uno mismo es culpable-de elia
cuando su causa no se halla en una insuficiencia del-enteéndimiento; sino en una
falta de «decisién y de.valor» para conflarse a el en toda circunstancia y bajo la
prop:a responsabilidad.  :  © o v e e g

. De este modo se entiende fac:llmente la exhortacmn kantiana: sapere aude
tenel valor-de servirte'de tu propio entendimiento. Esta es, pues, la divisa bisica
de todaTlustracién; no la divisa de los filésofos populares de la llamada épocade
la Hustracién (del enltghtenmem de las lumzéres) interesados-én una «reconci-
liacion» . coa ' B e N DV

:Asi; pues,.como Ilustrac10n no designaninguna época y,tarnpoco puede ser
restringida, porejemplo, al siglo X V11l en lo que llamamos Occidente, concierne,
mds bien, a todos y en todos los tiempos como momento constitutivo del hombre
libre. Con una mera «formacién teérica» {que era lo que Mendelssohn entendia
por Ilustracion) el hombre no es ilustrado: Lo es tan s6lo-cuando.intenta por si
mismo poner en:claro, en cada una de las acciones que-realiza; su fin'en: este
mundo. et R :
'+ La raiz-de-la Ilustracion es pensar por.si mismo. E1101 la- enfrenta a"los
prejuicios; a las meras opiniones, al partidismo:cerril, al dogmatismo estrecho.
Significa esto que la.llustracion se vuelve contra todos los-autoproclamados o
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tradicionales «tutores» y contra todo desprecio de las acciones realizadas poruno
mismo. Es ilustracion contra ¢l temor y la pereza que siempre sufre el individuo,
y tiene en la cobardia el mayor rival contra la capacidad de ser si mismo.

Dado que, entendida de esta manera, la llustracién es tan dificil como
infrecuente, dado que puede ser tenida como cosa peligrosa por los espiritus
rigidos, dado que una y otra vez salen a la luz del seno de su propia comprensién
critica reservas profundas acerca de si misma, por todo ello, la Ilustracion (en el
sentido de un substantivum actionis) s6lo puede convertirse en realidad mediante
un constante aliento espiritual y moral. Una realidad que no es «de ayer», sino que
en cada «hoy» se determina a si misma en una crisis y en un viraje del espiritu
hacia la autodeterminacién moral. Del cumplimiento y remate de esta tarea moral
depende la disolucién de la iiltima aporia en este &mbito, a saber: que la libertad
de pensamiento estd condicionada por la Hustracidn, pero la condicién de la
Hustracién es la libertad de pensamiento.

Las «religiones encubiertas», que conocen una expansion mundial desde el
XVIII hasta hoy, son la encarnacién de la «Antiilustracién». En su cuasi ingenua
elephantiasis ideologica se pavonea la idea (quiz4 sana dentro de ciertos limites)
de una visién universal (a veces absurda) del mundo. Establecida como un
principio sacrosanto, queda fuera del alcance de la critica y el control de la
Tustracion.

Podemos aprender de Kant qué ha de ser, frente a todo esto, un orientarse en
el pensamiento segin la «Ilustracion»,

3. El tema de una historia orientada segiin el pensamiento

Kant se opuso siempre a todo intento de torcer hacialo irracional una filosofia
transcendental critico-racionalmente fundada, y, desde luego, a las tendencias
deseosas, incluso, de ponerla directamente al servicio del irracionalismo de corte
sentimental. El gran adversario es aqui la filosofia de la certeza que se abandona
aloinmediato y que, mientras pretende quizd que «el sentimiento y 1a fe» puedan
Hegar a ser «también elementos de toda evidencia tedrica», est precisamente con
ello volviendo a suprimir los fundamentos de un concepto de verdad que sea
vinculante.

Kant discutié explicitamente —una discusidn de indole epistemolégica, que
tomaba como punto de referencia un caso histérico— la filosofia fideista de
Friedrich Heinrich Jacobi, basada en pretensiones del sentimiento. La polémica
kantiana se atiene al escrito de Jacobi del afio 1785, Acerca de la doctrina de
Spinoza, y a los ataques contra la razén que en él se contienen.
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El tratado de 1786 Qué significa orientarse en el pensamiento se propone el
objetivo de mostrar al menos dos cosas. La primera, que es admisible creer en
aquello que la razén tedrica no estd en condiciones ni de probar ni de refutar..La
segunda, que es contra toda-razén, sin.embargo, creer mas alld de semejante
limite, alli donde la razén puede aducir pruebas en contra:. ; . +
. - Historicamente, para Jacobi-la disputa acerca de Spmoza que Sostuvo ¢on
Mendelssohn fue Ja ocasién de mostrar que, desde el punto de vista del
pensamiento, el spinozismo representa el vnico sistema filosdfico:verdadera-
mente consecuente. Pero que éi spinozismo en ¢l mejor de los casos siempre
conduce con sus demostraciones, en Gltima.instancia, a una totalidad del mundo
demostrable, y no deja lugar para admitir un creador-transcendente del mundo.
Pues demostrativamente sélo se puede llegar, desde ‘lo.condicionado hasta lo
condicionante-condicionado, etc., 'mas no hasta algo incondicionado. Ahora
bien, la existencia de Dios, en tanto que el ser necesario de un incondicionado
dltimo, s6lo puede probarse partiendo de un fundamento, con lo que, de nuevo,
se convertird en algo fundado y, por lo mismo; peniltimo. -

Todas estas.consideraciones criticas, a las.que Jacobi-asiente, contradicen,
sin embargo, en su opinién, una necesidad-afectiva insoslayable, que es para él
decisiva. Kant analiza esta posicién.y halla como hay que orientarse en‘el
pensamiento de manera diferente. Su empresa es, pues, exponer que «de hecho
sélo por la razon» podemos orientarnos,.¥ no por algin otro «presunto sentido de
la verdad», ni por una «intuicién entusiastica, qué llaman.fe», ni por una
«tradicién o revelacion sin conocimiento atguno de la razéns.

La indole de la orientacién, como es de suyo patente, cambia de acuerdo con
la esfera en la que tiene lugar. En una regién nos orientamos geograficamente;
en el espacio, mateméticamente; en ¢l mundo de los conceptos, logicamente; en
¢l supramundo que deja‘atrds las fronteras de la razén, pensando criticamente.
Quiere decirse que en:la. «noche de lo suprasensible» nos encontramos sin guia
«positivar, y Se suscita élproblema gnoseolégico-metafisico de como podremos
orientarnos en un mundo puramente inteligible. Lo que enél nos orienta no es ni
la inspiracién ni la- evidencia, sino, lisa y llanamente, Ia necesidad de orientacion,
0 Sea, un sentimiento. Pero, en tanto'que mero sentimiento no-proporciona una
certeza demostrativa ni permite asertos dogmaticos. ;Qué es; entonces, lo que
proporciona? ‘ S
. t.La necesidad (Bediirfnis) de orientacion en lo inteligible es, evidentemente,
una necesidad . (Bediirfnis) de la razém, y, como tal, se- da necesariamente
(notwendig). Sin embargo, ‘aun afectada por el caricter de la nécesidad: (des
Bediirfnisses), la certeza que aqui hace su aparicién no-es ni plausible en la
perspectiva de la ciencia demostrativa, ni tampoco aceptable en la de la revela-



Volver a Kant significa avanzar 25

cién y la mistica, sino, a lo sumo, creible como conviccién personal. En
contraposicion, por un lado, con todo «saber», y, por otro, con el «opinar», es
creencia, pero, precisamente, fe fundada en una necesidad de la razén. Sobre esto
hay que decir aiin dos cosas.

Para la explicacién de las cosas en el dominio de la naturaleza, por ejemplo,
no hay necesidad -de seguir admitiendo «espiritus de la naturaleza» o cosas
parecidas alli donde la investigacion empirica de las causas satisface el afan de
conocimiento y no precisamos de «quimeras». Y, asimismo, no hay tampoco
necesidad de dar un juicio sobre las diversas explicaciones de la existencia de las
cosas, aun cuando en este caso estemos dispuestos a admitir instancias primor-
diales, seres primordiales o causas primordiales.

En cambio, se nos muestra absolutamente imprescindible ponermnos en claro a
propdsito del fin final de la libertad, y, por tanto, hacernos un juicio sobre este punto,
porque la libertad obra a su vez sobre nosotros y nos liga. Por ello, pues, tenemos que
aceptar como validas —o que suponer como reales— las condiciones sin las cuales
no puede ser alcanzado ni cumplido un fin final (sea de la indole que sea).

Respecto de tales condiciones, hemos de tener la conviccién de que se hallan
siempre en la libertad de la accién que se determina a si misma. He aqui una
necesidad racional independiente de todas las opiniones y contraopiniones, sea
cualquiera la direccién que tomen, y que se ve saciada en la fe racional.

(Qué quiere, entonces, decir, para Kant, «orientarse en el pensamiento»?
Significa servirse en el mundo, aquende y allende la experiencia, inicamente de
la razén como brijula, y dejar que el pensar por si mismo —en tanto que
autorreflexion— seala «piedra de toque suprema» de 1a verdad posible. Significa
también, en caso de eventual «insuficiencia de los principios objetivos de la
razén, determinarse a tener algo por verdadero en base a un principio subjetivo
de la misma». Pero, con esto no se retrocede en modo alguno a la esfera afectiva,
al sentimiento y al presentimiento, que aparentan una dudosa certeza fideista,
sino que, muy al contrario, se repite €l intento cognoscitivo: 1a razén no siente ni
presiente, sino que toma conciencia clara de sus carencias. Segiin esto, se orienta,
y vence asi al irracionalismo.

Situado en este plano, Kant interpela directamente a quienes filosofan
partiendo de la certeza fideista, para hacerles ver cuil es el punto clave en la fe
racional. Dice: «;Hombres llenos de capacidades espirituales y de dnimo acre-
centado! Yo venero vuestros talentos y amo vuestros humanos sentimientos.
Pero, ;habéis pensado bien lo que hacéis y a donde conducen vuestros ataques
a la razén? Vosotros queréis, sin duda, que la libertad de pensamiento se
mantenga sin atropellos, pues sin ella encontrarian también ripido fin los mismos
libres impetus de vuestro genio».
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Orientarse en el pensamiento.no quiere decir orientarse segiin la coaccion
incontrolada de la sociedad, ni orientarse por una coaccion de la conciencia moral
en relacién'a otro. Significa, mis bien, orientarse en la libertad del pensamiento,
por las leyes que la razon misma se da —es decir, se lmpone— tras una reiterada
consideraciéon. "~ - - ! L. Coe e T o

La pruebasobre ejemplos ha de hacerla cada uno por si mismo. Y, solo puede
pretender una validez:universal si-la. hace valiéndose ‘de la-méxima de la
imprescindible «autoconservdcion.de:la-razén»..Y para ello ha de recurrir, de
nuevo, alaorientacion en el pensamiento, y no a la orientacion porel sentimiento.

-Podemos aprender de Kant, pues, cudles sonlas condiciones generales —orien-
tadas segiin el pensamiento— de la posibilidad de.una fe racional, frente a la fe
eclesial; la fe de los:nifios y la-fe:del carbonero, sin que ello afecté-a la relacion
—de indole completamente diferente——entre. la teoria y la pracuca del pensa-
miento: Sy ‘ : : .

o e . v v . G
4. El tema de una hlStOI'la teorlcamente fundada y apta en’ laapractlca

T S e : b . . ,

- Descle la,aparicién,— en 1785, delaF undamentacién de: la metaﬁsica,de Ias'
costumbres, de Kant, y la .exposicién rigurosa de sus determinaciones, se.ha
hecho paso la cuestion de si cabe (y cémo) hacer realmente efectivo en la prictica
un designio racional prictico no pluralista y, por asi.decir, concebido todo:él
teoréticamente, dado el ngor de las exigencias rac10nales planteadas -‘como
obligatorias. -, . . 0 ¥ i N '

' . Enelcontexto hlSlOI‘lCO de la «fllOSOfla pracuca» de Kant el principio clave
de la €tica de éste-fue aceptado nolens volens por los fildsofos populares con-
temporaneos; representados, sobre todo, por Christian Garve; pero, se suscitaron
simultineamente dudas que no. era posible ignorar a propdsito de su- posible
«verificacién» y.«puesta en-prictica». Su realizabilidad - fue puesta en cuestion
pricticamente con el recurso-de acudir miltiples «excepciones».- e

Desde la perspectiva sistemdtica, a Kantle importaclaray fundamentalmentc
una relacién sin rupturas entre lateoria.y la practica. Las «excepciones».a la: rcgla
aducidas por la filosofia popular la cuestionan: La teoria, cuya puesta en practica
se discute, es la formulada en la doctrina del derecho y las costumbres. «Teoria»,
en-este .contexto, no. significa otra cosa' que el -conjunto.de las reglas.cuya
«significacién practica.consiste en su- aphcacxon o su. apllcablhdad» (como
expuso claramente Kuno-Fischer I1, 209). S

Abhora bien, en lo que sucede segiin rcglas, como es el caso de la accidn, es
necesario plantearse la cuestién de su aplicacion o uso posible, ya que sin-una
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teoria sobre las reglas no cabe actuar. Dicho de otra manera: ante la
incondicionalidad (racionalmente plausible) de la exigencia moral —que la ética
rigorista parece establecer mediante el imperativo categérico—, no cabe refu-
giarse en el recurso de retrotraerse a las circunstancias pricticas, siempre
condicionadas y, por tanto, a que realmente no es posible realizar en la prictica
la teoria de modo satisfactorio o merecedor de confianza.

El escrito de Kant de 1793 titulado Sobre el dicho popular: Esto puede ser
verdad en la teoria, pero no vale para la prictica (que senala su tema con toda
precision en el titulo mismo) se propuso el objetivo de hacer claridad tanto en la
situacién histérica de su momento como en los principios mismos del problema.

Kant se opone a ese dicho popular, perolo discute enla medida en que alberga
objeciones que de todas maneras se suscitan larvadamente contra su doctrina. Y
no lo despacha sin mds, porque expresa algo que también aduce gentes «inteligentes
y con experiencia del mundo».

Kant reduce la oposicion entre «tedricos» y «practicos» de doble manera. El
tedrico fildsofo deja que imperen «ideas», no «intereses». Pero las ideas s6lo
deben valer, y en realidad no se imponen. La quaestio facti se contrapone a fa
quaestio iuris. La experiencia practica parte aqui de que una idea, con indepen-
dencia de intereses dados de antemano ¢ histéricamente fijados, no es mas que
una mera idea, es decir: precisamente una teoria no practica. Del mismo modo,
el hombre de experiencia censurado por Kant no se mete en absoluto con los
intereses que de hecho se llevan a la prictica, ni se preocupa de lo que dice o
«prescribe» acerca de ellos una teoria, ni de si los da por validos o no.

Esta perspectiva del hombre practico, desde la cual los fines de la vida se hallan
determinados en la accién histdrica, la presenta Kant paradigméticamente en una
triple variacion: los fines del individuo privado los juzga el hombre privado en tanto
que «hombre de negocios»; los fines del Estado, el «estadista»; los fines de la
humanidad en el mundo entero, el «hombre de mundo». Se trata, respectivamente,
de las posiciones de Christian Garve, de Thomas Hobbes y de Moses Mendelssohn,
a propésito de las cuales son discutidas la quaestio iuris y la quaestio facti.

En la moral, lo que importa respecto de la relacidn entre teoria y prictica es,
en general, el «bienestar» de cada hombre; en la politica, el «bienestar de los
Estados»; en la consideracién cosmopolita, el «bien estar del género humano en
su totalidad».

Cuando (como sucede en la filosofia popular con Garve) el fin practico de la
vida es la felicidad, el fin puro de la virtud, que es independiente de la felicidad,
queda degradado a mera teoria. Cuando —como ocurre en el De cive de Hobbes,
en su doctrina del contrato estatal y social— la mision del Estado es la regulacién
de la fuerza, y no el hacer posible la libertad en la historia, el Estado bueno, el
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Estado de derecho y'de libertad, sélo se da en la teoria. Cuando(como es el caso
del escrito de Mendelssohn Sobre el poder religioso 'y los judios) s6lo se admite
una evolucién histdrica- positiva- para los individuos, no es posible ningin
progreso para la totalidad, para el genero humano, y toda posmlon contraria no
e$ mds que pura teoria.. © - - . .

De este modo, el fin moral, el fm politico y el fin- hlstonco mundial del
hombre se reduce («realistamente», segiin dicen) a lo.«prictico», tal como lo
hacen; justamente, el negocianté, el estadista y el hombre de mundo.

..Frente a ello, Kant sostiene, en primer lugar; que el verdadero deber no hade
tomar en consideracion el interés, porque: atender.al interés propio conduce
siempre de alguna manera a lo injusto, y una injusticia tolerada produce malestar
¥y, por tanto, no puede ser prictica. En segundo lugar, pone de relieve que un
Estado que consiente al gobernante el derecho al despotismo y no concede al
gobernado el derechoa la resistencia, no puede pasarcomo un Estado organizado
practicamente: Corncluye Kant; en tercer lugar, sefialando que si el derecho debe
tener una vigencia cosmopolita, para ello serd necesaria una alianza de paz entre
pueblos libres, la cualipresupone, a su vez; evolucidn, progreso, moralizacion.
Asi es como por doquier puede encontrarse lo practico en la realidad.

Y, si se lo halla, habréi de ser én.consonancia con la teoria. Pues «no» reside
«en la teoria-haber servido atin para poco para la prictica, sino que ello se debe
a que no habia aun suficiente teoria»+ Andar tanteando con ensayos cosecha, en
el mejor de los casos, experiencias rapsédicas. Los principios son-el. sustento de
las teorias. Hay que atenerse a ellos sise qu1ere actuar moralmente en lo privado,
en lo politico y en lo cosmopolitico.- : :

- Por tanto, Kant se mantiene en la afirmacién: lo que: vale por fundamentos
racionales para.la teoria, vale también para la prictica. E insiste-igualmente en
que.en-la historia tiene lugar una evolucién moral. Que ésta no s una quimera,
queda de manifiesto cuando seisigue, en el campo juridico, el progreso desde el
derecho piblico al derecho de.gentes; un:avance que-no estd ya c¢lausurado,
necesariamente, sino que, de acuerdo con su légica interna, sefiala en la direccion
de un derecho mundial racionalmente pensable. Un progreso, pues, que hace que
aparezca como no imposiblela.conquista de un estado de paz perpetua Paraello.
se ha de pensar pura,y forrnalmente, :

Kant confia en este punto en la teoria que parte del principio jurndlco de
«cOmo deben ser las relaciones-entre los hombres.y entre los Estados», a saber:
proceder practicamente- de tal modo que se incoe un «Estado universal de los
pueblos»..Se trata de verlo como posible; para que, desde esa perspectiva, se
vuelvaalcanzable. Hay que pensar sobre ello, ahora que la «futurologla» domma,.
en nuestro.tiempo, el pensamiento!. .=,- - ' ‘ o
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Podemos aprender de Kant el modo como una teoria posible obtienen en la
historia una energia practica real para transformar este mundo.

5. El tema de una historia no presentida en un «tono distinguido»
ni mediante el «<sentimiento»

En su escrito Sobre el tono distinguido que se ha alzado recientemente en la
filosofta (1796), Kant se enfrenta con la «despreciativa manera» de no prestar
atencion a «lo formal en nuestro conocimiento» (que es, sin embargo, lo esencial
de la filosofia) como si fuera una «pedanteria», una «manufactura creadora de
formas». El tono distinguido que se ha alzado recientemente en la filosofia
consiste, segin las palabras de Kant, en un fantasioso retorno a la «adivinacion»,
al «<sentimiento» y a la «voz de un ordculo», que es precisamente lo que hacen los
vaticinadores «filosofos de 1a visions.

Kant es lo suficientemente generoso como para recoger una frase de
Fontenelle (el secretario de la Academia Francesa, que por aquel entonces tenia
casi cien afios de edad), una frase que dice: si uno «quiere creer en oraculos, nadie
se lo puede impedir». Pero, no se debe olvidar que, con ello, la racional «piedra
de toque de la verdad» ha sido sustituida por la poética «piedra de toque del
sentimiento». Y «filosofar por medio del sentimiento» es para Kant lo que
distingue a los nuevos «mistagogos» y «<hombres fuertes», que quieren afirmarse
a si mismos a «golpe de genio». Se precipitan por ofrecer una «apoteosis desde
arriba que no cuesta nada».

Sin embargo, segiin Kant, no se trata de vagas «analogias», de «verosimili-
tudes», ni de «adivinar lo suprasensible», detras de la historia, sino de «pruebas
rigurosas». Y no sirve de nada la transformacién de las ideas metafisico-
platonicas o del ideal teolégico-cristiano en un idolo mediante la «adivinacion»,
un idolo que ardientemente se tenga por verdadero.

Elsaber, el creer y el opinar sonlos tres niveles tradicionales del asentimiento.
A cllos, los nuevos philosophi arcani anaden uno més, que no representa ningin
progreso para ¢l entendimiento, sino un «presentimiento» (una praevisio sen-
sitiva); éste se relaciona con algo que no es, en absoluto un «objeto de los
sentidos», sino precisamente una «adivinacién de lo suprasensible». No es en el
pensar donde tiene lugar aqui la orientacién, sino en el presentimiento.

Kant ofrece para ello una explicacion historica:

El asceta en el desierto Macario era el philosophus per paupertatem, el al-
quimista de la Edad Media se llamaba a si mismo philosophus per ignem; el masén
de los tiempos modernos se considera un philosophus per initiationem, del mismo
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modo, el novisimé, provisto conlas alas de la adivinacién y entusiasmado por los
secretos que anidan en €1, es, segun su opinion, un philosophus per inspirationem:

En este filGsofo de la intuicién visionaria (y de la visién de lo suprasensible)
el que, con su facultad superior, se eleva en un tono distinguido sobre el fildsofo
pensante;y.no acepta estar dotado meramente «conuna capamdad deconocimiento
por conceptoss, I st T HE

El tono que se ha alzado recientemente en la fllOSOfla caracteriza, en
consecuencia, a aquel que no -avanza' «conforme-a las reglas de la escuela»
filos6fica; es decir, «metédicamente», en un progreso esforzado'y lentamente
meditado, sino'que, «sobrevolando» todo «como un genio»'y «saboreando ensi
mismo el .ordculo», pretende poder saber, mediante una Ginica:mirada penetrante
en su propio interior,todo lo que, de otro modo, sélo se: puedc alcanzar con ahmco
yesfuerzo, O : Dot i :

» Todo eso no tiene nada que ver con la ciencia, que exige trabajo y que'se halla
en la matematica, [a ciencia de la naturaleza; la historia antigua y la filologia.
«Distinguido» se hace aqui cualquiera que'no tenga por.necesario-el «trabajo
herctileo del autoconocimiento de abajo arriba», sino que, «sobrevolandolo» jnos
ofrezca sus pensamientos; por.decirlo asi; «de arriba abajo».Y dado-que ¢lnoha
permitido que una critica de la.propia razén le baje el tono «hasta-una'modestia
muy necesaria»; s6lo se-le.puede «ocurrir» «hacerse el distinguido». Para €l la
filosofia tiene, ciertamente, secretos; péro «secretos alcanzables por ¢l sentimiento».

:«Portanto, ocurre que el filésofo que se expresa.en ordculos pretende siempre
poseer yalo que el hombre de ciencia tiene que abordar paso:a'paso y conquistar
para si. Aquél se siente como el rico que siempre tiene para vivir, mwntras que
el'investigador ha de trabajar.. - . e

'Elnuevo tono en lafilosdfia consiste en pretender que se puede prescmdlr del
trabajo. En €l se hace.oir.el secreto principio de «querer filosofar por medioide
unr sentimiento superior».s«Distinguido» es. el tono, :pues .(dice: Kant), ;quién:
querrfa discutirle a alguien su:sentimiento?.Esos nuevos:filosofos se alzarn:-por
encima de:sus compaiteros de'ciencia no argumentando, sino«fantasearido»'con
el'sentimiento y su deleite. Segiin Kant, se podria incluso:soportar.con condes-
cendencia :esa arrogancia'si en- semejante :actitud:-distinguida :no--estuviera
comprendido ¢l atentar'contra «el derecho inalienable» que el fildsofo-critico (o
sea; el Vcrdadcro) tiene «asla libertad y ala lgualdad énlas cuestiones de la‘mera
razon». x . . Coe e ]

Pues bien, esto no debe aceptarse ni-en el contexto dc fmales del siglo XVIII
ni nimca. Y,.por tanto, asi s¢ ha de-argumentar en toda situacién-aniloga, como
cuando setrate Sobre el tono apocaliptico que se ha alzado recientemente (1983),
partiendo-del sentimiento de-angustia. El-hombre llamado asf,:distinguido; se
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convierte a si mismo en filésofo en cuanto que «prepara ¢l final a todo posterior
filosofar por medio del oscurantismo». Ese es el resultado del tratado de Kant.

De Kant podemos aprender como pretendidas comunicaciones sobrenaturales,
iluminaciones misticas, o sea, «arrogancias» frente a la razén critica, no antorizan
a «querer hacerse el filésofo» y, con ello, atacar hasta el final, hasta «el final de
todas las cosas».

6. El tema de una historia que no conlleva el «final de todas las cosas»

En el escrito Fl final de todas las cosas (1794) Kant aborda la oposicién de
principio que existe entre las convicciones piadosas y las reflexiones criticas en
relacion a las concepciones apocalipticas. El punto de partida para Kant es doble.

En primer lugar estd la expresion popular: el que muere pasa del tiempo a la
eternidad. Y en segundo lugar, en el Apocalipsis (X, 5, 6) se dice que en adelante
ya no habra tiempo.

Segiin esto, para Kant se trata de la cuestion acerca de qué se puede saber
sobre la «eternidad», el «juicto final», el «fin de los tiempos», y qué es lo que se
impone en el creyente por «autoridad». Kant procede en esta investigacion de la
siguiente manera.

a) La expresion «el final de todas las cosas» conlleva que en adelante no
podra haber ningin cambio. Pues, si hubiera cambio, se mantendria
también el tiempo, s6lo en el cual el cambio puede tener lugar. Sin aquél,
como presupuesto, también éste seria imposible.

b} Si el «final de todas las cosas» es comprendido como un «mas alld»
susceptible de descripcion, entonces, se le representa implicitamente
como uniltimo objeto de los sentidos, del cual el hombre, dado que falta
un fundamento sensible, tampoco puede hacerse ningiin concepto. Por
tanto, incurre en contradicciones cuando él, en sus representaciones,
quiere dar un «solo paso desde el mundo sensible al inteligible».

¢) La expresion «el final de todas las cosas» \inicamente puede tener un
significado negativo, porque «no podemos avanzar ni un paso» en
nuestro conocimiento si no nos representamos algo.

d) Lasideas de la duracién infinita como eternidad y del final de todas las
cosas sdlo pueden tener un significado, y es el siguiente: a la razon,
cuando ella tiende a la consecucidén de un fin final en sentido practico,
nunca se la puede satisfacer «por medio de continuos cambios».

Ahora bien, la doctrina cristiana, en su escatologia, ha hablado de los iiltimos
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tiempos.y del final de todas las cosas, por decirlo asi, de un modo teérico,'después
de haberld:hecho en-el. Apocalipsis por medio de imdgenes.: n s

.’La intencion de-Kant (conformé a su empefio critico) ha de ser la de'mostrar
que una mediacion apocalitico-escatolégica-no puede -garantizar ninglinsaber. Y
dado que.esto es tan evidente, Kant plantea una segundatcuestion; a saber:: ;Por
qué el hombre se hace tales cuestiones y por qué espera un fin del mundo? ;Por
qué un fin con espantos?

Fl fundamento de esa espera del fin de los tiempos se halla en que la espera
del-sentido se ve:frustrada.- Es decir, sélo.cuando el:mundo, con todo lo'que en
él sucede, tenga un valor, su duracién y continuidad tendra pleno sentido; la
concepcitn; formada porexperiencia, de que los seres racionales no.creen poder
descubrir racionalidad alguna en la creaci6n, permite que se forme la.esperanza
de que;:vistada aparente o real falta de sentido, todo tendria. que ser.de manera
muy difetente y; por tanto; que un final de:todas las cosas deberia producirse.
“i+ El.fundamento. de-1a segunda espera‘(de que-tendrd que,ser un final con
espantos) es resultado de la sombria «opinién sobre la constitucién corrompida
del género-humano». Poner.un final a ese estado del mundo que no da cabida a
ningunaesperanza, y.precisamente un final espantoso a causade la corruptlblhdad
constititiva'del hombre,aparece como una «solucién razonable» y conforme con
la suprema «sabiduria y justicia». iy Ry

Las comparacmnes que se han utlhzado en todos los tlempos para caracte-
rizaf a este mundo condenado a desapareccr y para caracterlzar la «cstancm»

E reesd

hurnana én el carecen de amblguedad el mundo es comprendldo como «posada»

(para cammantes) ‘Fomo «prlSlOl’l» (para punﬁcarse) como «mamconuo» (demales
inventados por Satanas) como «cioaca» 0 <<casa dc 1n1i‘iiindic1as» doncle los
hombres echados del Paralso son desterrados como al «ret:rete de todo elimiverso».

Ahora blen Kant dlstmgue el flnal «naturai» y e] «sobrenatural» el final
'natural seria la transformacaon del mundo, su 1nversu)n su amqullamon Se
plense 10 qué se plense fde' ello el cambio conlleva un m}cm el 1mC10 de la
1ntemp0ralldad en ‘un momentO del tlempo La 1mp031b111dad de" pensar un
tranSIto désde el tlempo a la duraCJOn mtemporal la 1mp081b111dad de pensar un
comienzo de la mtemporahdad en un «momento» resuclve para Kant. €l problema.

Poreso ‘Kant, ala fe escatologlca dla representacwnmlsnca del «fmaldetodas
las COSas» y ¢ dela quletud ahi representada que’ se asemeja «@ la nada» la denomma
'el ﬁnal «sobrenatural» de todas las ¢ cosas Las seculanzadas espectatlvas de un'final
de los tlempos proplas de los 31glos XIX Y XX (en nada rehglosos) han quedado por

Dc Kant podemos aprender que aspecto tierie un «final de todas las cosas»
concebido de manera inversa. . . : T v o
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7. El tema de una historia que haga posible la «paz perpetua»

La doctrina de Kant sobre 1a «paz perpetua» representa una parte esencial de su
filosofiade Ja historia. El esfuerzo de Kanten orden a establecer el puesto del hombre
enlahistoria se dirige adescubrirlas condiciones de posibilidad de unareglamentacion
universal de la libertad, una reglamentacién que atin no esta realizada, pero que es
en principio realizable, y que tendria como consecuencia un orden de paz universal.

La tarca es, por consiguiente, la de idear, en concordancia con la parte
esotérica e inmanente del sistema, una deduccion transcendental, de obligada
realizacién, de aquel futuro estado de paz en el que se piensa. Esta es una tarea
exotérica que se ha de realizar aqui y ahora.

Kant se ocupa exclusivamente del «concepto practico de la libertad», no del
«especulativo»; éste, afirma, «queda enteramente para los metafisicoss. Pero,
c6mo la libertad debe aparecer en la naturaleza, es una cuestién abierta. Ahora
bien, la entrada de la libertad en el mundo constituido naturalmente se muestra
en la historia con ocasion de la aparicién del derecho. El «derecho» remite a la
aparicion efectiva de la «razdn».

Las perspectivas historicas se muestran de tal manera que Kant, incluyendo
larazdn y la libertad en ¢l curso de [a historia, parte de una hipétesis. Ella supone
que el orden de la naturaleza quiere que «la violencia y la fuerza precedan al
derecho, pues sin ellas no se podria en absoluto llevar a Jos hombres a unirse para
construir la ley». Pero eso, a su vez, no es histéricamente suficiente, pues «el
orden de la razén quiere que, después, la ley regule la libertad».

S6lo laregulacidn de 1a libertad por medio de 1a ley, una vez que se ha hecho
universal, hace posible la «paz perpetua».

Enlos «Articulos prelimilares» del escrito Sobre la paz perpetua (1795), Kant
presenta «Jeyes prohibitivas», sin cuyo cumplimiento no puede existir en
absoluto una paz perpetua. En los «Articulos definitivos» se citan las condiciones
o exigencias sin las cuales no podria aparecer dicha paz. La paz perpetua depende
en concreto de que los hombres progresen en la construccién de las relaciones
legales. Es decir, el punto clave estd en que logren alcanzar formas legales mas
universales y mas amplias partiendo del desarrollo del derecho politico. Pero lo
universal es siempre un asunto de la razon.

Lo primero que ella exige es una libertad externa dentro del Estado. Ella
establece el «derecho de no obedecer a ninguna ley externa a la que yo no haya
podido dar mi consentimiento». Eso depende de cada yo concreto. Que se pueda
hacer uso de ese «derecho», tiene como presupuesto que ya en un contexto mas
reducido se dan determinadas relaciones legales, las cuales, por su parte,
muestran una cierta (aiin limitada) realidad de [a razén.
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El egoismo; fundado en la ndturaleza:del hombre; puede ser superado, tanto
en los individuos como en los pueblos (que se comportan como individuos), sdlo
medidnte el desarrollo dela'razén, .~ .. . B et on

- Ahorabien;esta razén se concretade un modo visible para todos por primera
vez con la:aparicion delas concepciones juridicas. Pues lo que el'derecho-quiere
no procede .de”este. mundo («natural»). Y de 'esta-manera; la: aparicidén .de
relacioneslegales méds ampliasy universales demuestran un «plus» de racionalidad.
Las-relaciones legales-en el-contexto. nacional,. tal 'y: como se-han.realizado,
permiten, segiin‘Kan, tanto suponer como.aceptar-in cierto «mecanismos» en-el
desarrollo-ulterior; o sea, su desarrollo.hasta el derecho. de gentes y el derécho
cosmopolita. Este desarrollo es la condztzo sine qua rondé la «paz perpetua» ¥
como-tal-es también «suficientes». - .+ 1oL T Gt )

-Lafunciérrque el filésofo tiene en1795 y en cualqmer tlempo lafija Kant <on
precision: que «los reyes filosofen o que los fildsofos:se hagan reyes», esonose
puede:esperar..L:o«iltimo ni siquiera seria deseable;.porque «la.posesion de la
fuerza-arruina- inevitablemeénte el -libre -juicio: dé 1a razén» en-cada.uno. Sin
embargo, para que el objetivo universal de la paz perpetua y la condicién bajo la
qiie estd no se olviden, es necesario que las «maximas detlos filésofossobre la
condici6n de posibilidad de ia paz perpetua» sean tomadas en cuenta por todos
los implicados, ante todo .por. los «Estados preparados.para la guerra»:: ;. ..

.. De Kant podémos aprender.qué es lo'que hay.que hacer siempre: aquino-hay
hinguna: controversia, por més que los fllosofos puedan seguir dlscutlendo ‘en
otros asuntos. - . . TR A e s v

s C PRERE B i

8. El tema de una hlstona que alcance la «paz perpetua» entrelos filésofos
. st B . Tor - ’ o _,; - i "
- Karnt ha-consndcrado pomble c’n--1:796 haceraeIzA-}mncio de la.proxima’con-
clusion'de un tratado:de paz peipetua en.la filosofia. Este «tratado». es;una
«estratagema» (tractus subtilis)-en la forma-de.una:disertacion (tractatio phi-
losophica) dirigido a’la preparacién del «contrato» de:la paz perpetua (tractatzs
pacis), contrato exigido.por razones morales, Lo T
Lapaz perpetua entre 1os pueblos se apoya, de igualmodo quelapaz: perpetua
entre los fildsofos contendientes, en una condicidnindispensable. Esta condicién
esel.convencimiento de que la humanidad représeiita el fin final moral. Proceder
séglineste convencimiento €s una tareadificil paralos pueblos en cianto que sélo
pueden ser: preparados..y. conducidos a“la.comprensién fundamental. de.la
necesidad de una.paz perpetua politica por medlo de 31glos de experiencia politi-
ca y habiendo soportado su destino. - T Come



Volver a Kant significa avanzar 35

En contraposicion, a Kant le parece més facil la correspondiente compren-
sion moral en el mundo de los pensadores, los cuales se ocupan de si tanto como
de la concordancia consigo mismo. Es cierto que hay, entre los hombres
individuales como entre los pueblos, incluso fundamentos fisicos para toda clase
de conflictos: también los hombres que filosofan llegan a ser polémicos; y
cuando son polémicos, hacen la guerra entre sus escuelas (de modo andlogo a las
gucrras con ejéreitos). La propension al conflicto tiene, segin Kant, en primer
lugar, algo realmente bueno, pues con ello se «les evita a los hombres la gran
desgracia: el que se pudra {por pereza] un cuerpo vivo».

El status salubrietatis, esto es, el estado de salud de la razon se consigue ante
todo por medio de la filosofia de los hombres, que mantiene todo en movimiento.
Y asi como en la salud corporal el dolor no es s6lo un mal fisico (un pravum), del
mismo modo el hecho de ia polémica irreconciliable de las filosofias no es s6lo
algo moralmente malo (un malum). En ¢l primer caso, ¢l hombre esta bajo las
leyes de la naturaleza que le anuncian un dafo; en el segundo, €l se coloca bajo
las leyes de la libertad, a las cuales es capaz de dar criticamente un contenido.

En relaci6n con Ia posible libertad del hombre, el dogmatismo en la filosofia
aparece como el «final de todo aliento de vida», y asi es como lo valora Kant. El
escepticismo, por el contrario, no hace uso de nada y, consiguientemente,
tampoco puede «ejercer influencia alguna sobre la razon activa», con 1o cual,
piensa Kant, se arruina por si mismo. Por su parte, el moderatismo, que con una
franqueza a medias se conforma también con verdades a medias, a saber, con
probabilidades, no puede constituir propiamente «ninguna filosofia» por medio
del acopio de muchos «buenos fundamentos» en favor de su posicidn, los cuales.
no sustituyen ningiin fundamento verdaderamente suficiente.

Por el contrario, una filosofia critica (kantiana) es aquella que no busca
continuamente construir o destruir sistemas, sino aquella que se impone la tarea
de «investigar la razén humana». Con este fin ella no espera a que se produzca
el despliegue material de las posibilidades humanas mediante su manifestacién
en la historia, ni a una casual y circunstancial revaloracién desvalorizacion.

Ella conduce la investigacién critica sélo hasta el punto donde se pone de
manifiesto cémo en todas las posibles discusiones sobre contenidos resulta
indispensable cumplir una condicién: es la condicién formal de que el «tono de
la veracidad» sea auténtico. Pero conseguir la veracidad no es una meta en la
continua marcha de la historia humana, sino que sélo puede ser alcanzada y
probada por los individuos.

Kant dice a este respecto: «es posible que no sea verdad todo lo que €l hombre
tenga por tal» (pues ¢l puede equivocarse); pero en todo lo que €l dice tiene que
ser veraz y puede serlo (no debe engafiar). Tanto lo uno como lo otro es su obra.
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Alli donde alge sc construye sobre una mentira, implicitamente; todo se hace
vano, incluso toda:la-secretamente presupuesta.seriedad de una controversia..
~ Kant finaliza con esta indicacién y acaba el anilisisrealmente con el Anuncio
de una paz perpetua en la filosofia racionalmente posible, pues el cumplimiento
del-mandato «Td no.debes mentir» se.halla en ¢l individuo: Si ese:mandato se
toma como.«principio-fundamental en la filosofia»; entonces (a‘pesar de-toda la
diversidad .en contenidos de los puntos de vista filoséficos que permanezcan) €
producird la paz perpetua para el pensar, pues el afianzamiento.formal de la
racionalidad esta conseguido si se mantiéne aquel mandato. Y de.esa manera; €l
reconocimiento-del principio «no mentir» garantiza el establecxmlento de la paz
ntre los-fildsofos. »: : SRR -

. Apartirde aqui se pucde resolver un principio postkannano que ha mstaurado
la dlscordla en los siglos XIX yv-XX. Elprocede de Nietzsche, y dice asi: 1a verdad
es.«la especie dé errof sin.la cual.no»’ puede «vivir una-determinada‘especie.de
seres: vivos».. El ha-llegado a ser finalmente un lugar comin en politica, en
periodismo y en filosofia; y ha llegado a ser un;lugar comin tomarlo en serio.
Pero; que €l.no-podria ser tomado en-serio si no. presuponemos veracidad, se ve
OEEPSO R . ! R i

Luego, de Kant podemos aprender cudles'son las COlldlClOIlCS de posnblhdad
misma de las controversias yi con ello también de la filosofia. .. . o

. -Elresultado es-el-siguiente:- . = o L

+. 51 volver a Kant debe significar..avanzar,.;en; que consiste: cntonces ese
progreso? El siguiénte resumen pretende esclarecerlo: . SRS

. La accién en la’hlstorla es’la-accién de-los 1nd1v1duos SoIo sicfos: 1nd1v1duos
se transforman moralmente, todo cambiard también en:la historia.y; en ese caso,
podra haber.un:progreso. Por tanto, la cuestion es ésta: ;en donde se encuentra
la- transformacién- moral -del individuo? Segiin Kant, consiste..en. una total
«revolucion en. el modo- de pensar» que sdlo,.quiere .un.:hombre-nuevo, el
moralmente completo:-Para ello se hace necesario la«fundacidn-deun caracter»
en el hombre una «especie de renacimiento». El «<momento» de tal «conversién»
inaugura, por decirlo-asi, una nueva época. Con.ello se piensa en el.giro hacia la
total realizacion-de la-razdn, a partir de la:cual todo sera transformado..Seg(in
Kant, esa transformacion ocurre «como por una-explosién; de una'vez, como
consecuencia del hastio que produce el fluctuante estado del instintos. .0, .

.'Auncuando, segin Kant, «quiz serdn pocos» los que,:«ahora o en general»,
lleven a cabo esa «conversion», ella es histéricamente decisiva. Se alcanza
mediante la produccién de-una «unidad’absoluta en-el principio interno de la
conducta en ‘general».t Y la «perfeccion-del hombre» consisteen.la unidad.de
caricter en la conducta. S
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Eso es 1o primero que el hombre ha de hacer, poner su libertad bajo las leyes
de la unidad; sin eso, como Kant explica rigurosamente, su «hacer y dejar de
hacer» son «puro desconcierto». El cardcter que ¢l hombre debe adquirir y de-
mostrar, consiste en que la voluntad actde segiin principios racionales y se
contraponga a lo natural, al temperamento, al instinto; esa razén préctica tiene el
primado.

Segtn ello, «ser consecuente» es, por principio, la «mayor obligacion del
filosofo». Kant ha cumplido esta obligacion de manera distinta a otros. Y, por
tanto, retornar a €| en esto significa, justamente en nuestro tiempo, tanto como
avanzar. Pues, para el hombre que filosofa, como avanzadilla de la humanidad,
es vélida la conclusiva palabra de Kant: «;la filosofia critica, cnando alguien ha
estado en su escuela, aunque sea por un espacio corto de tiempo, sirve para
procurarle orden, conexion y método en todos sus asuntos!».

Esto es, por consiguiente, lo que podemos aprender de Kant y lo que la
filosofia actual tendria que considerar en serio; no con meras palabras, sino,
como Kant, con los hechos.



