G.E. Lessing: una IHustracion radical
e insatisfecha’

EUGENIO FERNANDEZ G.

En los tltimos anos se ha avivado la discusion sobre el significado de
la Nustracion y el alcance de la modernidad. El debate, que agudiza
sus aristas en el enfrentamiento entre modernos y posmodernos, se
estd convirtiendo en un intercambio de rechazos, enire otras razones
porque se toma como referencia una modernidad acartonada e inerte.
En este contexto resulta especialmente interesante volver la mirada a
Lessing, uno de los ilustrados mds licido, critico y apasionante, que,
justamente por ello, conserva mayor viveza,

1. El talante de un «Freigeist»

Han pasado va dos siglos desde que en 1785 Jacebi publicara sus conver-
saciones con Lessing acerca de Spinoza, un acontecimiento entre dos perso-
najes marginales en |a historia de la fiJosofia que, sin embargo, 1a ha marcado
profundamente. Junto con la publicacion de la Critica de la razén pura en
1781, un ano después del encuentro, ha sefialado su orientaciéon durante
décadas. Pues bien, doscientos afos después Lessing es, en el mundo filosofi-
co, un ilustre desconocido. Se le concede categoria de escritor notable, critico
sagaz, ensayista sugerente..., pcro nada mas. Y ¢so a pesar del interés v la
admiracién que suscitdo en Herder v Goethe, F. Schlegel v Hegel, K. Fischer,
Dilthey Windeiband y Cassirer, A. Schweitzer y E. Biloch. Sin olvidar a Orte-
ga que en tantas cosas sintoniza con él. Lessing, amigo de «salvar» o rescatar
a raros, marginales, heterodoxos, desconocidos ilustres y peligrosos como
Cardano, Campanella, Bruno, Spinoza..., necesita ahora su propia «salva-
cidén». Pero no es ficil que la encuentre. La culpa es suya. Por haber sido
escritor polifacético, fragmentario y disperso, dramaturgo, tedlogo, critico
literario, fildsofo, curioso de la historia, tedrico del arte... resulta que interesa
a todos pero no pertenece a nadie. En un mundo cultural dividido en provin-

* Este articulo es una reelaboracion y ampliacidn de la «Nota» sobre el mismo tema publica-
da en Revista de Filosofia 1X (1986).
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cias y poblado de especialistas, pocos pueden encontrarlo a su medida, abar-
carlo y sentirse a gusto con él. Y unos por otros... En fin, jsi suya es la culpa,
suyo es también el encanto!

Cuando en 1825 Goethe confesaba a Eckermann: «Nos hace falta un
hombre como lLessing», valoraba ante todo su personalidad; sabia que de la
envergadura del cardcter depende ia amplitud de vuelo, como de la talla
intelectual depende 1a luz Que se proyecta sobre la historia. Lessing fue todo
un personaje de la manera como se puede ser «todo y uno»: desplegindose
en profundidad, encontrando su identidad en la dispersion, haciendo del
mundo su teatro. Tuvo el coraje y la libertad que, segiin Kant, caracterizan
al ilustrado, y los pago a buen precio. Y junto a ello una movilidad, inquietud
y curiosidad infatigables. Donde estd Lessing hay fascinacion y polémica
porque hay accidn y vida.

Ilustrado a su manera, es decir, a contrapelo, Lessing era demasiado inte-
ligente como para no denostar las elegantes sutilezas ilustradas, que no saben
nada ni saben a nada. jllustracién no viene de lustre! Nunca le gusté seguir
los dictados de nadie, menos ain de la moda con sus rituales selectos, contra-
sefias eruditas y gestos afectados; todo ello puro efectismo sin vigor ni garra.
Lessing se percatd pronto de lo que habia de libresco en la Ilustracién: «Los
libros podrian hacer de mi un sujeto culto, pero jamas un hombres, escribia
a su madre en enero de 1749, a los 20 afios'. Y tomd una opcidn: ser hombre
y vivir como escritor libre, es decir, de su arte; ser un «Freigeist»?. Mientras
tanto los «ltustrados» se arrimaban a la corte y a los salones de la nobleza
{como adorno intelectual, claro); y pronto comenzarian a aparecer los intelec-
tuales de universidad, funcionarios del Estado. Lessing se dio cuenta de que
ser un pensador libre exige no ser un «librepensador de saldén» o de carrera.
Lo requiere la vida, su espontaneidad, su informalidad; lo exigen la libertad
y la propia «razon ilusirada» que hunde sus raices en la experiencia vital. La
Hustracion no es a su juicio un privilegio de algunos genios, que benevolente-
mente la trasmiten al pueblo llano, mientras desprecian en €l cuanto ignoran.
Ni es ei privilegio de un siglo luminoso. Se trata de un largo proceso historico
y personal de aprendizaje, de educacién, de emancipacion. Ilustracién es una -
forma de_vivir y de ser, no una pose.

Y por ahi empezé: hijo de un pastor protestante, se alejé de su familia,
sin miedo a desempeiiar el papel de hijo perdido y mundano; y se dedico...
;a vivir! A escribir y hacer teatro, frecuentar las tabernas y tertulias, jugar y
perder lo que ganaba, trabajar como secretario de un general prusiano para
ahorrar y poder comprarse libros, ir de una parte para otra: Leipzig, Berlin,
Breslau, otra vez Berlin, Hamburgo v, por fin, el retiro de Wolfenbiittel,
donde también Leibniz habia sido bibliotecario. Y entre tanto, leer mucho vy

' LessiNG, G.E. Sdmtliche Werke XVII, p.7 Edic. de K. Lachmann y F. Muncker en Walter
de Gruyter, Berlin, 1968. En adelante citaré simplemente S.W.

2 Der Freigeist es el titulo de una obra escrita el mismo afio. S.W. II p, 49-124, Segun P.
HazARD era también el titulo de una revista adirigida por Mylius, primo y amigo de Lessing. E7
pensamiento europeo del siglo XVIII Guadarrama, Madrid, 1958 p. 522.
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escribir de todo: teatro, poesia, traduciones, critica literaria, ensayos, esho-
zos, materiales de trabajo... siempre a su aire, con su propio estilo.

No le resultéd ficil, era demasiado exigente para ser un buen «mondain».
Nunca vivié comodamente, ni tuvo demasiado éxito. Conocié a Mendels-
sohn, Nicolai, Gleim, Von Kleist, Klopstock, Mdser, Federico el Grande,
Jacobi, Goethe, Wieland... pero no s¢ entendio a fondo con ninguno. Era
demasiado mordaz, intempestivo, cortante € irénico ¢omo para conservar
buenos amigos. En cambio, se vio envuelto en polémicas desagradables por
publicar escritos de Reimarus, con los que no estaba de acuerdo, pero que
creia gque debian conocerse. Nunca supo ser calculador y, claro, no encontré
mas que una identidad en contradiccion. Considerado por los deistas como
tedlogo, salvador y conservador de la religidn cristiana, pasaba ante los tedlo-
gos por hetedoroxo corrosivo {jy eso que no hizo publico en vida que era
spinozistal). Se cuenta que en su visita a Roma (1775), al intentar besar el
pie al papa, éste lo retir6 sabiendo bien quién era el que le reverenciaba?. En
1771 habia entrado en la logia masdnica de Hamburgo, pero también alli
tomd sus distancias. Llegd a sentirse cansado y sdlo, pero jhabia conseguido
saber quién era!®. La libertad, la madurez, la identidad no s¢ regalan.

Lessing llevo una vida conflictiva y apasionada, pero se mostro siempre
distante del «Sturm und Drangy. Se sentia mds cerca de la figura de Fausto
sobre la cual habia escrito un esbozo en 1759, que de Werther®. Su sentido
tragico inspirado en Grecia, Shakespeare y el teatro barroco espaiiol, tan
similar al de Goya, unidad de entereza ¢ ironia, encontrod en su vida sobrada
materia en que plasmarse. El, que no se habia casado con nada ni nadie,
contrajo matrimonio en 1776, a los 47 afios. Un afio después le nacio un hijo
que meoeria a las 24 horas. Lessing, como su Laocoonte, se returce de dolor,
estrujado por el anillo del destino, pero no grita ni llora, expresa su desgarra-
miento con lucidez v mordacidad cdustica. En carta a Eschenberg escribe:
«Mi alegria fue bien corta. Y perdi, tan de mala gana a esc hijo. Pues tenia
una inteligencia, juna inteligencia! —;Creerda Usted que las pocas horas en
que fui padre me convirtieron en un padrazo? Yo sé lo que digo —;No era
inteligencia tenerlo que sacar con forceps para meterlo en ¢l mundo? ;Notar
tan pronto el olor a basura? ;No fue inteligencia aprovechar la primera oca-
sidn para retirarse de aqui? —Ciertamente el cabeza de chorlito me birla
también a su madre. Pues hay poca esperanza de que me quede con ella.
jUna vez que quise tener lo que tienen los demas! Y me ha salido mal»®.

3 Referido por A. Andreu en la introduccién a su excelente seleccién y traduccién de
Escritos filos6ficos y teoldgicos de Lessing, Edit. Nacional, Madrid, 1982 pag. 22

4 Ver el poema titulado «lch» S.W. I, p. 131,

5 Cfr. S W. 111, p. 380-390. A propdsito del Werther al que consideraba propotipo de 1a
«Schwiirmerey der Liebe» le comenta a Eschenberg en carta del 26-X-1774, con fina ironia: «je
cynischer, je bessem S. W, XVIII, p. 115-116. Lessing sospechaba que Goethe se habia inspirado
en el sutcidio de K.W. Jerusalem, joven sensible que habia vivido intensamente, pero tambi¢n
espiritu cavilador y capaz de concebir un sistema. Cfr. Escritos p. 341-349,

¢ Carta a Eschenberg 31-X11-1777, S.W. XVIIL, p. 259.
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Se quedo aun mas solo y despojado, pero se hizo de nueve al camino, sin
retirarse de aqui. Habia sufrido la contradiccion mas cruda para él; una vida
sin crecimiento, cortada al ras, abatida al levantar el vuelo. Habia visto la
otra cara de la vida y habia comprendido mejor, si cabe, que es teatro, suce-
sion de escenas. Ya en la Dramaturgia €1, un hombre de teatro, habia refleja-
do las claves de su ontologia. Ahora se trataba de continuar desarrollando la
trama. Y la trama es accién como la vida misma. El hombre esta hecho para
ta accidn y no para andarse con contemplaciones y lamentos nostalgicos. No
puede quedarse paralizado, ;ni por ¢l horror de la muerte! Vivir es avanzar,
madurar. Lessing trabajo sin descanso en sus afios finales: en 1778 publica
los tres primeros didlogos de Ernst y Falk. En 1779 aparece Natdn ¢f sabio.
En 1780 se-publica La educacion del género humano, ocultando quién era su
autor. En julio de esc afio tiene lugar el encuentro con Jacobi. En noviembre
estd enfermo y comenta: «La muerte no es mas que una crisis de la enferme-
dad.» En diciembre le confiesa a su amigo Mendelssohn que la frialdad que
el mundo le muestra si no le resulta mortal a él que es va.un tronco nudoso,
al menos le deja helado. Consciente del fin, esclama: «Ay, querido amigo, se
acabo esta escenal»’, El 15 de febrero, antes de entrar en coma, repitio a los
amigos que le acompafiaban: «;Se acabd esta escenal». Pero la aceion conti-
nia, y se resiste a morir del todo.

2. Como el autor, asi la obra

Tampoco la obra le resultd facil. Lessing no era un genio de inspiracion
desbordante y pluma suelta; le faltaban fantasia v ductilidad para ello®. Sus
musas fueron el trabajo y el pulso de la vida. Estudié concienzudamente a
los cldsicos griegos y latinos, filosofia y teologia. En Breslau se ocupd de los
Padres de la Iglesia y de Spinoza. Conocia bien a Aristételes, Leibniz, Bayle,
Voltaire, Piderot... Seguia de cerca la produccidn intelectual de su momento
y la juzgaba sin remilgos en su extensa labor de critico. Culto como buen
ilustrado, no fue nunca, sin embargo, un erudito, ni guiso serlo. Era inquieto
y mordaz en demasia para ello y, ademas, preferia ser sabio a fuerza de
buscar v experimentar®,

Trabajador incansable por necesidad de supervivencia, era, por gusto, un
buscador insaciable. Por eso resultd un escritor polifacético. Lo suyo era el
escrito breve, fragmentario incluso, el ensayo, el articulo, el apunte, el esbo-
Z0..., eso si, afilados, chispeantes y llenos de ingenio. Pero nada de eso signifi-

7 Carta a M. Mendelssohn, diciembre de 1780, S W. XVIIL, p. 362.

% Cfr. Hazarp, P. op. cit. p. 521.

9 En carta a2 A. Hennings del 8-1V-1781 Mendelsschn lo describe asi: «Sarkastisch und
bitter gegen jeden Geck, der sich die Wahrheit allein gefunden zu haben einbildete, war er
liebreich und bescheiden gegen jeden deer Wahrheit suchte, und zu allen Zeiten bereit, ihm mit
seinem Vorrate zu dienen...» Citado por BoHNEN, K. Lessing. Nachruf auf einen Aufklirer W,
Fink, Miinchen, 1982, p. 35. )
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ca que fuera un pensador ocasional como ya puso de relieve F. Schlegel. Es
cierto que Lessing no formulé ningun sistema, ni tuvo discipulos. Sin embar-
go, toda su obra estd guiada y entretejida por una voluntad irresistible de
unidad. Lo que sucede es que sabia muy bien que el «todo» sélo se da en la
multiplicidad de las partes y la variedad de las formas de expresion, La
totalidad se encuentra dispersa en los fragmentos, uniéndolos. La realidad es
accion reciproca entre ambos. En Reflexiones v Ocurrencias escribe: «In om-
nibus aliguid et de roto nihil. Nam qui non est in omnibus aliquid, in singulis
est nifil. S6lo por este pensamiento ya quiero leer el libro de Befold apenas
lo atrape. Donde hay una cosa como esa, debe haber cosas buenas.' Qué es
mejor, ;saber sélo una cosa o muchas? {Vaya pregunta! {Pero si por debajo
de esas muchas sabes también de esa unica! Puede ser superfluo saber mu-
chas, pero no por eso es mejor saber solo una.»'® De ahi su querencia por los
rastros, las perspectivas, los destellos, v su gozo en el esfuerzo. De ahi su
deseo de avanzar de continuo y su veneracidon por Hermes el dios de los
caminos'l. Por todo ello podemos seguir afirmando con Dilthey que «Lessing
es un poeta de nuestra generacion»'?,

Acorde con la personalidad vy ¢l talante intelectual, va el estilo literario:
cortante, sobrio, preciso, vivaz, dgil, directo. Lessing gustaba de afilar las
ideas y las palabras para hacerlas agudas, punzantes, no en vano lo suyo era
distinguir y juzgar criticamente. La ironia, sutil o mordaz, la frescura no le
eran ajenas. El, uno de los forjadores de la lengua alemana, no se ajusta al
tépico de «lo aleman». La emocion, el interés, el apasionamiento, el impacto
le importaban mas que la contencidn, la verosimilitud y el acabamiento del
discurso. Lessing necesitaba poner sus ideas en accién, y le daba forma de
drama o de disputa. Por eso encontré en el teatro, que es didlogo y accion,
el cauce mads directo vy espontdneo de expresion, Cambid el pilpito por el
escenario, la retdrica edificante por la satira. Si, ademds, se tiene en cuenta
que sentia repugnancia por todo lo disfrazado, artificioso, convencional y
grandilocuente, se comprendera con facilidad su admiracion por la tragedia
griega, por Shakespeare y por la comedia espaiiola, y su rechazo al teatro
francés!®. Era una cuestion de estilo, no una mania antifrancesa. Es cierto que
Lessing fue el critico mas agudo de Voltaire en el siglo XVIII, pero también
lo es que de pocos ingleses o alemanes habla tan bien como de Bayle o
Diderot. Lo que le molestaba era la «Pensée pontificale», la grandeza llena
de vacio. Como le irritaban, por el otro extremo, Pope, Klopstock... y todo
lo angelical', Para él la verdadera magnitud radica en la autenticidad. El
valor de una obra literaria esta en su fuerza pldstica, en su capacidad de
incitar y poner en movimiento, en la levadura y los «fermenta cognitionis»

10 Lessing, G. E. Escritos p. 399

I Cfr. LessinG, G. E. Eseritos p. 403 y DILTHEY, W. De Leibniz a Goethe en Obras 111,
p.351, F.C.E. México, 1978.

12 DiLTHEY, W. Vida y poesia en Obras [V p. 27, F.C.E. México, 1978.

13 Cfr. HAzARD, P. op. cit. pag. 571-572.

14 Cfr. A. ANDREU Introduccion a Lessing, G.E. Escritos p. 32.
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que contiene. Con ese criterio conviene juzgar también la suya: «Lessing
posee una fuerza arrebatadora, no sélo en ¢l campo de la poesia, sino tam-
bién dentro de'toda la filosofia de su siglo.»'®

Por su talante y por su estilo, Lessing cumple en la cultura alemana la
funcién de puente entre el clasicismo y la época de esplendor tanto en la
literatura como en la filosofia. Su posicidn histoérica es comparable a la de
Mozart con respecto a Bach v Beethoven!® Su importancia no estd sélo en
ser, con Federico Il v Kant, una de las tres personalidades mas poderosas de
la Ilustracién alemana. Mds que lo que €l ha culminado importa lo que des-
pierta y genera, Es la encrucijada de la que arrancan los caminos explorados
por Heder, Goethe, Schiller y los romdnticos. En él se esbozan los temas
decisivos de la «gran filosofia alemanax: La estética de lo bello y lo sublime;
el sentido de la historia v la «educacidn» como proceso de formacion crecien-
te; el concepto de accion fundamental para el idealismo; la exaltacion de la
Naturaleza y el Logos (£'v ka1 mov), la vida, el amor, la libertad, caracteristi-
cas del romanticismo; la reflexion filoséfica sobre la religién, destacando el
Evangelio de Juan y la Trinidad, clave dialéctica de una nueva ontologia.
Windelband lo resumio asi: «Entre Leibniz y Kant es la tinica mente creado-
ra de la flosofia alemana: frente a la pedanteria escolastica v a la reelabora-
cién eclética de materiales ya existentes, es el inico que enriquecio el pensa-
miento alemdn no solo con una gran cantidad de ideas pletéricas de
fermentos, sino también con un gran principio sistematico. No existe un
sistema que lleve su nombre, no existe una obra filoséfica de conjunto que
desarrolle su teoria filosofica; sin embargo, él prepard mas que cualquiera de
sus contemporaneos, el gran periodo de la filosofia. Los vigjos tratados de
historia de la filosofia no hablan de él, y sélo cuando se comprendié que la
historia no es la historia de los manuales... se entendio su importancia.»'’

A pesar de Windelband, su importancia sigue sin valorarse del todo, vy no
sélo por culpa de los manuales. El destino de Lessing, muy a su medida,
parece consistir en ser lugar de transito, insoslayable para pasar a esta orilla
de la filosofia contemporanea, es cierto, pero, a fin de cuentas, pasadizo. Su
actualidad es la de la onda expansiva que desencadend. Hay un aconteci-
miento que expresa de forma paradigmatica la influencia de Lessing, a pesar
de que no recoge todo 1o que él es. Se¢ trata del encuentro con Jacobi. El
pietista Jacobi buscaba en €] ayuda en la lucha contra Spinoza y su panteismo
y determinismo fatalista que destruyen la religion. de la trascendencia, el

15 CassIRER, E. La filosofia de la Hustracion p. 391, F.C.E. México 1981,

16 E Barjau establece un paralelismo que puede centrarse en ¢! sentido de «Humanitit»
expresado en La educacion del género humano y en la Flauta mdgica. Cfr. Introduccion al
Laocoonte p. 18, Editora Nacional, Madrid, 1977. Las semejanzas en et estilo son también visi-
bles.

V7 WINDELBAND, W, Geschichte der neuern Philosophie , p. 334. Citado por E. Estiu en su
edicidn bilinglie de La Educacion del génere humano, bajo el titelo: G.E. Lessing Filosofia.
Univ. de Buenos Aires, 1950. Fasciculo 37 de la Antologiz Alemana.
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pecado y la redencion'®. Lessing le confia su secreto, e inmediatamente esta-
lla el volcdn y prende la llama: «l.os conceptos ortodoxos sobre 1a divinidad
ya no me aprovechan, no puedo saborearlos. €’v ko nav. No sé otra cosa...».
Jacobi confirma: «Lessing no se sentia compatible con la idea de un ser
personal absolutamente infinito, inmutable en el gozo de su perfeccién supre-
ma. Asociaba con esa idea una representacion tal de infinito aburrimiento,
que le producia angustia y delom'®, Sin este acontecimiento, la obra ingente
de Kant no hubiera bastado para gencrar la filosofia contemporinea.

Lessing siempre sorprendente y lleno de atisbos es maestro en el arte y el
gozo de buscar. Merece la pena citar un fragmento que vale por una declara-
cion de principios: «Lo que constituye ¢l valor del hombre no es la verdad
que posee o cree poseer, sino el esfuerzo sincero que hace por correr tras elia.
Pues no es por medio de la posesion, sino por medio de la busqueda de la
verdad como crecen las fuerzas, lo dnico que constituye su perfecion siempre
creciente. La posesion hace apdtico, perezoso, orgulloso. Si Dios tuviera en-
cerrada en su mano derecha toda la verdad, y en su mano izquierda sélo la
aspiracion siempre viva hacia la verdad, aunque con la advertencia de que
puedo errar eternamente..., y me dijera: “jelije!”, yo cogeria con humildad la
mano izquierda y dirfa: “Dame, jpadre!, pues la verdad pura es ciertamente
sélo para ti"»?

3. Religién y razén

En plena época de la llustracion, la cultura alemana, y no solo ella, estaba
impregnada de actitudes y problemas religiosos. Su identidad histérica lleva-
ba sello teologico v aunque en este figuraba como lema el libre examen, los
intentos de emancipacién y librepensamiento eran objeto de rechazo. Lessing
se dio cuenta de la importancia de este conflicto que enfrentaba, también,
sus raices y creencias con sus convicciones y metas. Se trataba no sélo de
deshacerse de los controles y prohibiciones establecidos por la ortodoxia y
sus jerarquias y de desenmascarar las legitimaciones sordidas que se amparan
en la religién, sino sobre todo de habérselas con el conjunto de simbolos,
experiencias, valoraciones y esperanzas que determinan profundamente ¢l
propio sentido de la realidad. Por eso, a su juicio, la comprension del signifi-
cado de la religién forma parte de los intereses de la razén. No propone
Lessing una sospechosa tarea conciliadora, sino interpretar, distinguir, refle-

1% G. LuckAcs concede gran importancia a este encuentro en la historia de la confrontacion
moderna entre irracionalismo y razén. Cfr. Ef asafto a la razén Grijalbo, Barcelona, 1968 p. 95-
98.

19 Jacosy, F.H. Uber die Lehre des Sponiza G. Lowe, Breslau, 1785 p. 12 y 36. Impresion
anastdltica en Culture et Civilisation, Bruxelles, 1968. La parte de esta obra que narra el encuen-
tro ha sido incluida en la traduccién de A. Andreu Escritos p. 361-373.

10 Lgssing, G.E. Eine Duplik en S.W. XIII, p.23-24, Lamentablemente este escrito no ha
sido traducido en la seleccion de A, Andreu.
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xionar y asumir todo aquello que potencia nuestra lucidez y libertad. Esa
actitud secularizadora le situa en la corriente histdrica que va de Spinoza a
Fichte, Feuerbach, Nietzsche...

Estaba convencido de que la superacion no se consigue por la via de la
ignorancia y el rechazo. Los ilustrados a la moda le resultaban, en ese punto,
torpes, miopes, banales incluso. En efecto, identificar ilustracion con irreli-
gion era lo mismo que hacian algunos clérigos, pero al revés; derivar el atets-
mo del anticlericalismo no es demasiado licido ni serio. Esa superficialidad
es para la razon tan nefasta como la ortodoxia por cuanto ambas suponen la
renuncia a pensar. Para Lessing la religién es siempre asunto significativo en
cuanto da que pensar, de modo que quien sélo acierta a burlarse de ella pone
de manifiesto la mediocridad de su espiritu mds gue el sinsentido de aqué-
lla?'. Es cierto que estratégicamente un fanatismo se contrarresta con otro de
signo contrario, pero €s mas cierto aun que en ninguno de los dos cuenta
nada la busqueda libre de la verdad®’. Por el contrario la tan proclamada
tolerancia, que a primera vista pareceria la salida mds rozonable, encubre
demasiada transaccion y verdad a medias, Lessing no era partidario de los
arreglos y soluciones tibias que desvirtuan tanto a la razon como a la religion.
Asi, por ejemplo, en la «religion natural» es tan dificil saber donde estd la
vivencia religiosa como saber déonde esta la razon auténoma y arriesgada.
Algo similar ocurre con el deismo.

No fue menos critico con los intentos de solucidon del conflicto llevados a
cabo desde el lado de la teologia. A la «neologia», que bien podia parecer la
salida mas progresista y satisfactoria por su afdn de adaptar la teologia a la
nueva mentalidad, la acusa de compromiso vergonzante, de puro travestis-
mo?, Mids duro es aun con el pietismo y la «Schwirmerei» que se refugian
en la experiencia interior y envargados de sentimientos sublimes, pero vacios
de conceptos, proclaman con tanto entusiasmo como fanatismo la inmacula-
da pureza de su religiosidad?. Ciertamente Lessing estd por la tolerancia y
en contra de la «salvaje ortodoxia», pero de una tolerancia que sea reconoci-
miento critico ¥ no mera reduccion y asimilacion®. La unidad sélo vale la
pena cuando se mantienen y ejercitan las diferencias. De ahi la critica a
quienes tienen miedo a la libre discusion v se amparan en lo instituido, el
sentimiento interior o la piedad del corazon.

Insatisfecho de la ortodoxia teoldgica y de la heterodoxia ilustrada, Les-
sing se coloca en una posicidon postconfesional y adopta una actitud peculiar.

21 Cfr, HazARD, P. op. cit. p. 526-527.

22 L gssiNG, G.E. Escritos p. 355-356. En este escrito, significativoamente titulado «Sobre un
terna prematuro» trata de la relacién entre los «fildsofos serenos» y el entusiasmo fanitico.

23 Cfr.LessING, G.E. Escritos p. 569 y OELMULLER, W. Die unbefriedigte Aufklirung Sur-
kamp, Frankfurt, 1969 p. 43-69,

M LessiNG, G.E. S.W. VII, p.16-18 v 132-133 v Timm, H. Gorr und die Freiheit 1. Kloster-
mann, Frankfurt, 1974 p. 53-58. Herder llamaba al pietismo «Opium der Seele» S W. V[ 98-99,
ed. Suphan.

25 Cfr. LessiNg, G.E. Eseritos p, 407-411.
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«Lessing es la primera cabeza alemana que vuelve la espalda al esquema del
mundo trazado con arreglo al espiritu de la [lustracion teoldgica; es el prime-
ro que, dando esta vuelta, se sitia de un modo propio vy mis profundo ante
el cristianismo, como mads tarde harian Schieiermacher, Schelling y Hegel.»%
Tal actitud se funda en un juicio historico y en un diagnéstico sobre la mo-
dernidad: Lessing vislumbra que la vision moderna de la realidad, iniciada
en ¢l Renacimiento y sistematizada por Spinoza, Leibniz etc., pone en cues-
tion el armlenio de cristiandad» que va de san” Agustin a Lutero. Este replan-
teamiento afecta al sentido originario del mundo que se recoge en el concepto
de creacién, como bien sabia Jacobi. En efecto, con el concepto de creacion
contingente ¢l cristianismo ha acentuado la distancia entre Dios y la natura-
leza y ha reducido su unidad a una relacion de reflejo, dependencia y adora-
cion. El creador y las criaturas se relacionan como rey y subditos, sehor y
siervos; la eminencia y ¢l orden jerarquico lo estructuran todo. De este modo
se ha consagrado un dualismo que recorre todo el tejido de nuestra cultura y
adopta categorias metafisicas: materia/espiritu; antropoldgicas: cuerpo/alma;
histdricas: esta vida/otra vida, tiempo/eternidad; cristologicas: humillacién/
exaltacion, Jesus historico/Cristo resucitado. En medio, como haciendo de
cufia, e} trauma del pecado de origen, la culpa, la muerte, la redencidn por la
sangre, la cruz?’,

Se ha perdido, asi, el sentido de «accién reciproca» entre todo y partes,
unidad y pluralidad. Se ha olvidado el valor de la naturaieza y sus potencias,
y se ha menospreciado la dignidad del hombre. La ortodoxia terminé por
quedarse sin sentido del misterio, su razén de ser, que consiste en la traspa-
rencia de la infinitud en la finitud; produciéndose lo que Baudelaire llamaba
«une dépravation du sens de 'infini». Sobre la pobre criatura contingente,
sobrecogida por el temblor metafisico de haber podido no ser, se volcaba,
acto seguido, la inmensa responsabilidad del pecado, la culpa convertida en
chantaje. A este individuo, a quien solo se le reconoce grandeza para el deici-
dio, le estd destinada una existencia lamentable. La vida se vacia, se convier-
te en paréntesis para ganarse, a base de méritos y sacrificios, una palida
bienaventuranza futura; el temido infierno se anticipa al presente. La muerte
(la de Cristo en primer término) es instrumentalizada para la redencidn y se
produce una exaltacién sangrienta de la renuncia, la humillacién, el marti-
rio... jen vistas a la justificacién y la inocencia! Lessing no siente ninguna
simpatia por esa locura de san Pablo consistente en subordinar la Encarna-
cién a la muerte, y ésta, junto con la resurreccién, a la redencién del peca-
do?®,

Pero ese tragico embroilo no ha triunfado nunca del todo. Junto a Pablo
estda el Evangelio de Juan, junto a la «teodicea» ha pervivido, soterrado, ¢l

26 DiLTHEY, W. op. cit. p. 71.

27 Nietzsche serd quien mejor comprenda todo esto. Su parentesco con Lessing no radica
solo ahi, habria que recordar también su gusto por la tragedia, el fragmento y el aforismo, su
mordacidad y sentido de la accion, del devenir, etc.

28 Cfr. A. ANDREU Introduccion a Escritos de Lessing p. 56-63 v 376.
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llamado panteismo. Baste recordar al seudo-Dionisio, Escoto Erigena, Cusa,
Bruno, Spinoza, Boehme vy tantos misticos. Mas ain, ese «milenio de cris-
tiandad» puede considerarse va como un paréntesis, cuya solidez radicaba en
la funcién practica gue cumplia: organizar jerarquicamente la sociedad sobre
la base de la obediencia y el temor. Lessing se siente ya en una nueva ¢tapa
historica presidida por una concepcién radicalmente unitaria de la plurali-
dad y por una afirmacidn gozosa de la naturaleza vy la vida. Recoge aquei
testigo y asume la tarea que conlleva de sustituir la sangre por la compren-
sion, 1a culpa por el reconocimiento, el sacrificio por la accidn, la humilla-
cion por la libertad. Se trata de sustituir ¢l Dios de la ira v la cruz por el
Logos, presente en todas las cosas y animador de su dinamismo. El Logos,
griego vy cristiano a la vez, es la expresion de la continuidad entre cuerpo y
espirity, individuo unico y Todo, vida penosa y plenitud. La asuncién lucida
de esa intuicidon no sélo recupera la naturalidad de la vida vy libera a la
responsabilidad del trauma de la culpa y al-conocimiento de 1a servidumbre
ante la verdad dictada; sino que, ademas, genera otro talante €tico, otra sensi-
bilidad estética y hace posible una concepcidén de la salvacidn digna de hom-
bres emancipados; descubre que {a providencia es la sabiduria?®,

El empefio por recuperar las raices imphco a Lessing en una complicada
tarea de deconstruccion del proceso de formacion del cristianismo. Para él la
verdad de las cosas estd en sus génesis y desenvolvimiento histérico. Como
partidario que era de la discusién libre, publicd los escritos de Reimarus
retandose en primer lugar a si mismo. Reimarus, representante de la critica
textual ¢ histérica ilustrada, sostenia la falsedad del Tistianismo mostrando
que ni el AT. ni el N.T, presentan el sello de una presunta revelacién, ni la
resurreccion es un hecho histérico, ni Jesus fue mds que un mesias judio que
esperaba un acontecimiento apocaliptico inmediato pero no pretendia fun-
dar una nueva religion o iglesia. En su respuesta Lessing intenta ampliar la
perspectiva y eso le enfrenta tanto con Reimarus como con Goeze: El cristia-
msmo es una realidad historica pero vivida en «espiritu y verdad» y no
reductible a textos e instituciones, de manera que carecen de sentido las
pretensiones tanto de legitimarlo como de descalificarlo con pruebas histéri-
cas o exegéticas, que se convierten en formas nuevas de apologética y dogma-
tismo positivistas®. Ya Leibniz habia mostrado que una verdad de razon no
se demuestra ni rebate con datos historicos. La Escritura es un conjunto de
libros que deben ser analizados comao los demads, pero la religidn es otra cosa.

A Lessing le molestaba el biblicismo arqueologizante por o que hay ¢n él
de culto a la letra, de fijacion y de esa intolerancia que conocia bien por
sufrirla en su persona. Pero es que, ademads, de ese modo se desenfoca el
proceso real. En efecto, los sucesivos evangelios v, mas adn, el canon v la
institucién de la iglesia, son productos tardios de la comunidad de los segui-

29 Cfr. LEsSING, G.E. La educacién del género humano par. 73-75 y Jacowi. F.H. op. cit. p.
33-45.
30 Cfr. Lessing, G.E. Escritos p. 415-443 y 465-522; Timm, H. op. cir. 59-72.
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dores de Jesus. A su vez entre la redaccién de los sindpticos y la elaboracidn
del evangelio de Juan, tuvo lugar un importante proceso de transformacion
de la conciencia de aquella comunidad. Resultado del mismo es la neta dife-
rencia que existe entre «la religion de Criston, es decir, la religion del hombre
Jesus que cualquier otro hombre puede tener en comun con él; y la «religidn
cristiana» que tiene a ese Cristo por verdadero Logos, hijo de Dios*'. Es en
este descubrimiento sapiencial del hombre-Dios y de 1a Trinidad, como para-
digma de las relaciones entre «unidad y pluralidad», donde la razén se en-
cuentra con la religion vy ésta se reconcilia con la realidad por encima de los
dualismos.

Dicho proceso estuvo guiado por la «regula fidei», esto es, por la eviden-
cia subjetiva de su verdad. Verdad interior o vivida que consiste en la expe-
riencia de que su mensaje infunde paz, hace feliz, salva. La demostracion de
esa verdad «en espiritu y fuerza» estd en la vida segun el Logos, v no en las
narraciones de milagros®. La religion propone una verdad practica cuya
prueba es la vida. De esa misma experiencia vivida, contrastable, comunica-
ble, surgen y hablan los «libros sagrados». Justamente por ello no debe olvi-
darse que el texto originario es la vida misma. El evangelio de Juan muestra
una conciencia expresa de elio y propone leer la Trinidad, descifrar el Logos
en todas las cosas, porque en todas estd y se revela. «El Verbo se hizo carne,
y habit6 entre nosotros»; Dios es vida, amor...;y el amor es Dios!*. Esa es la
verdadera regla de fe.

Desde esta perspectiva es facil advertir que la revelacién propone sus
«misterios para ser comprendidos y asumidos, esto es, para que no perma-
nezcan ignhorados y oscuros sino que lleguen a ser verdades racionales™. Les-
sing concibe ¢l papel de la revelacién, dentro de la historia de la humanidad,
como educacién o «paideia», Eso significa que la revelacion, como la buena
pedagogia, es trascendente e inmanente a la vez. Promueve, cuida, hace
emerger 1o que estd en germen y, al mismo tiempo, sugiere, propone, hace
viables nuevas posibilidades. Es consciente de que no es bueno prescindir de
los maestros, e igualmente de que la funcién de los mismos es llevar a que
cada uno piense por su cuenta. Gracias a esta imbricacidn, razdn y revelacion
se manifiestan como elementos de un mismo proceso de educacién y emanci-
pacion. Su objetivo comiin es que la humanidad madure y llegue a ser adulta.
La «historia de salvacion» se 1lama también historia de la razén y la libertad.

3L Cfr, LessING, G.E. Escritos p. 561-562.

32 Cfr, LESSING, G.E. Escritos p. 445 ss. y Natdn el sabio acto 17, escena 22, A los diversos
tipos de fundamentalismo opone Lessing la experiencia histérica y vital, La wpardbola del pala-
cio» lo expresa con todo vigor. Escritos p. 466-467. Cfr. ScHILSON, A, «Zwischen Glaube und
Vernunft» Stitnmen der Zeit 199 (1581) 108-110.

33 Cfr. LesSING, G.E. Escritos p. 457-461. A. Andreu resume asi la importancia del Evange-
lio de Juan; «Sin Juan el movimiento de Jesds no habria pasado de ser una secta judia mas»
Introduccién a Escritos de Lessing p. 101. La significaciéon del mismo para la generacidn de F.
Schiegel, Novalis, Schleiermacher. Hegel... es conocida.

34 Cfr. LessING, G.E. Escritos p. 590.
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4. Uno y todo no es lo mismo: El impacto de Spinoza

Llevado a cabo este periplo histérico-teolégico y recuperada la unidad
perdida, Lessing retorna a la altura de su tiempo para retomar la tarea de la
modernidad. En sus conversaciones con Jacobi le resumio, para comenzar,
esta trayectoria: «Los conceptos ortodoxos ya no son para mi, no puedo
sacaries gusto. €'v xou molv No sé otra cosa.»

—«;Entonces. estard Vd. sin duda bastante de acuerdo con Spinoza?

—Si he de invocar a alguten no sabria hacerlo a ningin otro... No hay mds
filosofia que la de Spinoza.» Pdginas después comenta Jacobi: «Son muchos
los que pueden testificar que Lessing aducia a menudo y con énfasis el €'v
Ko oy como suma de su filosofia y su teologia. Lo dijo y lo escribid, siempre
gue se ofrecid una oportunidad, como su lema consabido. Asi consta también
en ¢l cenador del jardin de Gleim, escrito de pufio y letra de Lessing.»?

No es éste el lugar para deterne a discutir si Lessing era realmente spino-
zista. De todos los modos, una conclusion se deja entrever por si sola: desde
iuego no lo era en el sentido en que Jacobi pretende. En 1al sentido tampoco
el propio Spinoza lo cra. Sin embargo, la influencia de Spinoza en Lessing
fue temprana y honda. Se advierte ya en Ei cristianismo racional paragrafos
3, 13,22,24 y 26: Desde 1754 Spinoza estd presente en sus intercambios con
M. Mendelssohn, como lo muestra la carta de Lessing a Michaelis de 16 de
octubre de 1754. Entre 1760-1763 lo estudia detenidamente. En 1763 esa
influencia esta ya claramente asumida e integrada como clave de su visién
de la realidad’®. No obstante, Lessing era spinozista a su modo; también
Spinoza era para €l solamente un punto de partida, eso si, insustituible?’.
Tampoco cabe examinar ahora si es correcta la asimilacion de Leibniz a
Spinoza. Sin duda Lessing intentd «salvar» al «perro muerto» Spinoza mos-
trando su gran influencia en el respetado Leibniz. Pensaba que Leibniz se
habia inspirado en Spinoza y que era en su corazdn spinozista®®. Pero se
resistid a identificarlos sin mds, como hacia Jacobi precisamente con miras
a rechazarlos a la par®®, Aqui interesa mads explicitar lo que hay de alternativa
y de programa en ese lema casi cifrado. En su didloge con Jacobi, Lessing le
pregunta con toda intencidn: «;Se acuerda Ud. de un lugar de Leibniz donde
se dice que Dios s¢ encuentra en permanente expansién y contraccion, y que

3% Jacosi, F.H. op. cit. p. 12 y 43, Traduccién en LEssiNG, G.E. Escritos p. 362 y 373. Para
comprender mejor la fecundidad intelectual v la trascendencia histérica de este lema puede
leerse el poema de Goethe, escrito en 1821, que lleva el titulo «Ein und AHes». Ver traduccién
de Cansinos Assens en GOETHE, J.W. Obras I Aguilar, Madrid, 1963 p. 1052-1053.

36 Cfr. Ademas del escrito citado, Es por medio de Espinosa ... y Sobre la realidad de las
cosas fiera de Dios; los tres de publicacion postuma y desconocidos por Jacebi. De ahi su
sorpresa. Sobre la evolucion del juicio de Lessing sobre Spinoza ver REGNER, F. «Lessings Spin-
nozismus» Zeitsch. Theol. Kir. (1971) 351-375.

37 Cfr. DiTHEY, W. op. cit 117-119.

3 Cfr. LESSING, G.E. Escritos p. 365-367 y 321ss. Leibniz condujo a Lessing a Spinoza, pero
éste le parecid mas radical.

3 Cfr. Jacosl, F.op. cit. p. 24-26. Trad. de Andreu p. 366.
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esto seria la creacion y la existencia del mundo? Y Jacobi comenta luego:
«Cuando Lessing queria representarse una divinidad personal, la pensaba
como alma del Universo, y al Todo, por analogfa, como un cuerpo organico
{con Organos)»*, La imagen de un Dios apartado, inmutable en el gozo de su
perfeccion inmaculada, le producia un aburrimiento infinito.

Lessing encontré en Jacobi un representante, especialmente lucido, de lo
que €l queria superar; de ahi la trascendencia de su conversacién. Sus pregun-
tas van rapidamente al grano: ;Cudl cree que es el espiritu del espinozismo?.
Jacobi responde: «El antiquisimo a nihilo nihil fit.»* E inmediatamente in-
troduce su interpretacidn: Ello significa negacion de la creacién, de todo
cambio, de toda transicion («Ubergang») de lo infinito a lo finito; negacién
de todo efecto real distinto de su causa, reduccidn de toda secuencia y dura-
cién a quimeras. Spinoza, como los cabalistas, ha concebido un principio o
causa inmanente € inmutable, en virtud del cual todo es «uno y lo mismon».
Infinitud absoluta que carece de inteligencia y voluntad, no tiene ante si
objetos que pensar ni querer y, por tanto, no dispone de motivos para iniciar
algo, ni de fines que lograr. Actia segun un férreo determinismo que excluye
determinaciones particulares y conduce inexorablemente al fatalismo. En un
sistema tal, el pensar no tiene mas funcién que ver, acompafar al mecanismo
de las causas eficientes. Los creadores no son mas que espectadores del surgi-
miento de lo que suponen invencidn suya*?. Jacobi afirma que su rechazo de
este sistema obedece a la voluntad de hacer lo que piensa y no limitarse a
pensar lo que hace, de ser libre y activo. Ahora bien, eso implica un «sallo
mortale»: la afirmacion de a trascendencia. Spinoza mismo le ha convencido
de que hay cosas que no nos es posible descubrir. Tenemos que asumir los
limites del pensar y del querer, y aceptar el misterio, la gracia. No hay mas
acceso de lo finito a lo infinito que la revelacién. La tarea del pensar consiste
en afirmar lo que estd dado ahi (Dasein); por el contrario, el racionalismo
incontenido se ciega a st mismo*?.

Lessing ve en esa retahila de descalificaciones contra toda una corriente
histdrica: infinitud vacia y sin dinamismo, 1dentidad indiferenciada, deter-
minismo fatalista, anulacion de la persona..., un gigantesco malentendido,
nada casual por cierto. Se rechaza y deforma una concepceidn pregnante de la
totalidad infinita, en nombre de una infinitud empobrecida. Y sin embargo,
es en ese mas alla donde se encuentran el vacio y la inmutabilidad, la predes-
tinacién y.la humillacién de nuestras posibilidades. Es eso lo que provoca un
inmenso bostezo, cuando no irritacién. En las personas de Lessing y de Jaco-
bi se enfrentaban dos actitudes: una racionalista para la cual el pensamiento
es accion antes que dependencia del objeto, la libertad autodeterminacion

40 JacoBl F op. cit. p. 22 y 36. Trad. de Andreu p. 365 y 370.

41 Jacosl, F. op. cit. p. 14ss, Trad. de Andreu p. 362ss.

42 Esta interpretacion de Jacobi continta la iniciada por Bayle, que serd desarrollada por
Hegel hasta convertirse en dominante y casi Unica, sin que curiosamenlte casi hadie se sorprenda
y sospeche de sus motivaciones.

43 Cfr. Jacost, F. op. cit. p. 29-31. Trad. de A. Adreu en p. 368 ss.
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antes que eleccidn, y la vida intento de gustarlo todo puesto que todo'nos es
cercano; la otra, mds cauta, se preocupa de los limites del hombre, teme los
desvarios de la razoén y espera, de buen grado, que la salvacién le venga de
fuera. A pesar de las apariencias, esta segunda se preocupa mads de la propia
proteccion y seguridad, que de la «gloria de Dios». Lessing sospechaba que
lo que de verdad angustia a hombres como Jacobi es Ja posibilidad de llegar
a ser dioses y quedarse solos, sin padre®. Por ¢so, a la vez que desenmascara
el engafio, intenta corregir el malentendido desarrollando a Spinoza.

Podemos comenzar esta breve exposicion por el punto que, sintomatica-
mente, mads obsesionaba a Jacobi: el fatalismo. Para él, la libertad sodlo tiene
lugar en ¢l abismo existente entre la naturaleza, con sus leyes, y Dios con su
voluntad. Se trata del mismo espacio vacio en el que se da el salto mortal,
Lessing ironiza: para dar ese salto hay que bajar la cabeza. Y por su parte
afirma que €l no tiene nmingan interés en ser libre de esa manera. «Observo
que le gustaria tener voluntad libre. Yo no anhelo una voluntad libre. De
ninguna manera me asusta lo mads minimo lo que usted (Jacobi) acaba de
decir»®. Y en otro escrito se explica: «;Qué perdemos con que se nos niegue
{a libertad? Algo —si es que es algo— que no necesitamos ni para nuestra
actividad de aqui, ni para nuestira bienaventuranza de alla. (...) jCudnto mds
gratas me resultan la pulsion y la necesidad segun las cuales actia la represen-
tacién de lo mejor, que no la pura posibilidad de poder obrar dentro de unas
mismas circunstancias ora de un modo ora de otro!. Yo le agradezco al Crea-
dor tener que querer, tener que querer /o mejor. Si con esas limitaciones
cometo aun tantos errores, ;Qué pasaria si se me dejara totaimente solo, si
se me dejase entregado a una fuerza ciega que no se guia por ley alguna, y
que, por tanto, no me somete menos a la casualidad porque tal casualidad
tenga en mi su juego? Asi que, por parte de la Moral, queda a salvo este siste-
ma.»3t

Jacobi pensaba que ¢l determinismo suprime la voluntad de Dios y con
ella su personalidad y trascendencia, vy, ademads, elimina nuestra actividad y
responsabilidad, con la cual desaparecen el valor moral de la conducta, la
virtud, el mérito, el premio. En dos palabras, el determinismo, inevitable-
mente fatalista, destruye la religién y la moral. Y sin éstas, jcomo garantizar
" ¢l orden socio-politico? ;Sin temor de Dios, como va a haber sumision a la
autoridad? ;Sin veneracion del altar, como habra respeto al trono? A Lessing
no le asusta el derrumbamiento del orden jerdrquico ontoteoldgico y politi-
co?’. Al contrario, se alegra de encontrar en Spinoza la fundamentacion de

44 Cfr. ANDREU, A.Introduccién a LessING, G.E. Escritos p. 59.

45 Jacosl, F. op. cit. p19-Cfr. DITHEY, W. De Leibniz a Goethe, p. 194,

4 Lessing, G.E. Escritos p. 345-12-346.

3/ El propio Jacobi en carta a Elisa Reimarus reconoce: «{Lessing) veia con enorme viveza
todo lo ridiculo y funesto de las maquinarias morales (y politicas). En una conversacién que tuve
con €l una vez, acalordse tanio que sostenia la abolicion total de la sociedad civil(...} Los
hombres estaran bien gobernados cuando no necesiten ningin gobierno» Escritos p. 639. En la
p.644 se argumenta asi: La sociedad civil no puede unir a los hombres sin separarlos y consolidar
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una ética emancipada. En ella, el impulso y la necesidad racional, el poder,
querer y deber se unen; la libertad es accion operativa que se autodetermina
y crea los valores, {a virtud estd en la intensidad, v el mérito es sustituido por
¢l gozo. Una ética que acaba con la tictica degradante del palo vy la zanahoria.
En el determinismo hay lugar para la grandeza tragica, pero no para ¢l fatalis-
mo y la evasion, no para la culpa ni la disculpa. S6lo quien no se empena en
ser reyezuelo, tan absoluto como arbitrario, de su pequeiio feudo, llega a ser
realmente sefior. Lessing equipara la ilustracién completa con el ejercicio
praciico de la «virtus», con el amor sin mixtificaciones a todas y cada una
de las cosas*®. En el empefio por conjugar infinitud y deseo, por encima de
todos los limites, v no en el aire de saldn, esta el distintivo de la modernidad.
Ahora bien, sdlo en la accion reciproca entre «uno y todo», la infinitud puede
ser actividad en vez de aburrimiento, y el deseo bisqueda gozosa en vez de
conato inutil.

Frente al deismo a 1a moda, y frente a la imagen de una divinidad amorfa,
inmutable, impersonal, mostrenca y sin rostro, que Jacobi atribuia a Spinoza,
Lessing encuentra en la Trinidad la expresion mds pregnante de la vida del
Absoluto, cuya unidad implica pluralidad, diferencia, multiplicacién, relacio-
nes. Ya Spinoza habia visto en la Sustancia o Dios una dialéctica interna de
constitucion de si mismo en lo otro, formulada en términos de generacidn o
nacimiento: «Natura naturans y Natura naturata.» Expresién clara de que la
totalidad sodlo se da como polaridad v proceso. Sustancia, Dios, Naturaleza
son uno en la medida en que no todo es lo mismo. Lessing se pregunta: ;Qué
pasaria si la inteligencia humana descubriera que «es posible que Dios sea
uno en el sentido en que las cosas finitas son uno; que su unidad tiene que
ser también una unidad trascendental que no excluye una suerte de plurali-
dad?»*. Sencillamente que no podremos contentarnos con seguir atribuyen-
do a Dios una representacion que encierre todo lo que hay en él, en forma
de posibilidad, pero no contenga su misma necesidad. Tenemos que afirmar
que en Dios el despligue completo de si es tan necesario como ¢l mismo, y
constituye su real desdoblamiento. Eso es lo que el lenguaje popular ha expre-
sado al decir que Dios es Padre y genera un Hijo. En el Logos, Verbo de Dios
y hombre a la vez, encuentra Lessing de nuevo la expresion de la vida de
Dios v del mundo, que es proceso, multiplicacion y reunion (Espiritu)®, Las
consecuencias de esta reinterpretacion de Dios y del mundo en la misma
clave no se hacen esperar: negacion del pecado y la culpa original, negacion

abismos entre ellos (divisiones entre estados, naciones, religiones). No se puede pensar un Estado
sin diferencia de clases. A pesar de todo, la sociedad civil es aceptable en la medida en que trae
consige la posibilidad de construir la razdn humana,

48 Cfr LessING, G.E. Escritos p. 591-593.

4% Texto perteneciente al conocido par. 73 de La educacién del género humano. Escritos p.
589.

50 La importapcia de la Trinidad en la filosofia cldsica alemana, como clave para una com-
prension dialéctica de la realidad, es notoria. Pero no se reduce a esa circunstancia historica;
estd también presente, por €j., en poetas metafisicos espafioles como Unamuno, A. Machado,
Maragall, Ledn Felipe, etc.
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de la satisfaccion mediante el Hijo, es decir, sustitucion de la sangre por el
entendimiento. Trinidad, pecado original y redencidn conforman, en efecto,
el nacleo de la discusidn teoldgica de la Tlustracidn. Su relectura racional
constituye una de las tareas de ia modernidad®'.

5. Historia, educacién, emancipacion

Pero la Trinidad no es solo misterio o clave e¢speculativa, es también
principio de despliegue histdrico. Lessing aprendio en la Biblia que Dios se
revela en la historia, de modo que ésta, tortuosa, desconcertante v fragil
como es, constituye la trama donde se pone en accidén el Uno. Lejos de ser
inmutable, Dios tiene por naturaleza el devenir. También é1 es su historia, la
historia. Contra Rousseau y todos los nostalgices de la naturaleza placida,
Lessing piensa que la historia no es consecuencia de la expulsion del paraiso,

.sino fruto de nuestra vitalidad; no es decadencia sino crecimicnto, alejamien-
to de la nifiez, maduracion. Una larga tradicién que se remonta a Origenes,
H. de san Victor, san Buenaventura v sobre todo Joaquin de Fiore distingue
en la historia tres edades: 1.2) La del Padre, del A.T. o de los esclavos, carac-
terizada por la ley, la obediencia servil, la experiencia etc, 2.2) La del Hijo,
del N.T. o de los hijos, caracterizada por la sabiduria, la obediencia filial, la
accion... 3.2} La del Espiritu o de los amigos, caracterizada por la libertad, la
contemplacion v el amor®?. Lessing acepta esta periodizacidn como esquema
para su filosofia de la historia; cree incluso estar en el umbral de la tercera
fase en la cual el N.T. queda superado por la libertad del espiritu diseminado.
Pero asume esa conviccidn sin fanatismo y con paciencia. La historia es un
proceso lento, no un arrebato ¢ un éxtasis.

Cassirer ha mostrado que ¢l topico de que ¢l siglo Xvill carece de concien-
cia histdrica es fabula®’. No obstante, en el terrero filoséfico, Lessing se en-
contrd con la rigurosa distincion de Leibniz entre verdades temporales o
contingentes y verdades eternas o necesarias. Su aportacion consistio en con-
seguir, a través de la idea de educacion, la sintesis entre lo racional y lo
histérico. Ello suponia transformar la razén analitica v estdtica en razén
sintética y dindmica, v transpasar a la historia la functon de categoria para-
digmatica que se daba a la Naturaleza, v atreverse a descubrir racionalidad
en el hervidero de los acontecimientos. Terminar de perfilar la razén histéri-
ca fue obra de Herder, pero a Lessing le cupo el acierto de poner de relieve
que la historia colectiva, como la vida individual, es crecimiento, proceso de
formacidn continua y emancipacion, de modo que sin la historia seguiriamos
como nifios.

Si la religion desperto en Lessing el sentido de la historia como educacion,

51 Cfr. LEssiNG, G.E. Educacion § 74 y 75. Escritos p. 590 v 601,
32 Cir. JoaQuUIN de FIORE Corncordia Lib. V, cap. 84, Citado por E. Estiu op. cit. pag. 61.
33 Cfr, Cassirer, E. ap. cit. pag. 217 ss.
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formacidn, cultura..., este sentido, estrechamente vinculado a los ideales de
la Ilustracion, actua, a su vez, sobre la religiéon poniendo de relieve en primer
lugar que el protagonista directo de ese proceso es el hombre, no Dios, de
manera que su meta es convertir la pedagogia en sabiduria y, en segundo
término, que la historicidad afecta también a los valores mas absolutos™. La
eleccion, la verdad, la salvacién no estin aseguradas y determinadas por el
pasado, no son herencias, tesoros que haya que conservar intactos en su
presunta autenticidad, ni llaves magicas que abran la puerta del futuro desea-
do. La historia es genealogia y memoria, pero no repeticién. No hay en ella
nada garantizado de antemano sino que todo depende del desarrollo de la
dificil racionalidad y libertad humanas. Para comprenderlo es preciso supe-
rar tanto la fijacion en los origenes como el catastrofismo apocaliptico. Fren-
te al miedo al cambio y el delirio de los elegidos que pretenden imponer la
tirania-de su autenticidad unica, definitiva y excluyente, Lessing propone la
conocida pardbola del anillo®®. La multiplicacidn de los anillos, todos ellos
auténticos, significa el fin de la predileccidn con sus privilegios, de la sumi-
sidn al pasado con virtud suprema v la deslegitimacion de la autoridad del
abolengo. Una vez que cada hijo lleva su anillo, todos son iguales y ademads
no se definen y distinguen por la relacidn al padre sino por su propia accion
y autonomia. La genealogia se convierte asi en impulso de emancipacion, la
pedagogia de la revelacidn en invitacién a usar la razon con valentia y senti-
do critico, la promesa de eternidad en voluntad de futuro. Libre de la nostal-
gia y la escatologia, la historia es el cauce de realizacion en todos de la
ilustracion mds completa posible, aunque interminable, que consiste en el
amor vy la prictica gozosa de la virtud por si misma’®. Antes de que en 1783
el parroco Zollner formulara, desafiante, la pregunta: ;Qué es la Ilustracién?,
Lessing avanzaba una de las respuestas mds interesantes, v mas vdlida aun
hoy.

Precisamente por lo que el arte tiene de invencién y creacion, Lessing
encontrd en é! un modo de realizacion especialmente intensa de la historia
como educacidn. En efecto, el hombre se forma a si mismo en el arte, y la
creacidn artistica es una experiencia privilegiada de 1a ductilidad y consisten-
cia del tiempo. El arte no es imitacion, reproduccion de la naturaleza; no se
despliega tanto en el espacio de la reprentacién como en el tiempo de la
accion, el ritmo v la sucesidn, piensa Lessing desde su preferencia por ¢l
teatro v la poesia. Ahi radica la superioridad de ésta sobre la pintura. Eso es
lo que le enfrenta a Winckelmann y su idealizacidn de un arte del pasado, el
griego, que se caracteriza por ¢l equilibrio, la serenidad, la calma. ;Y la
tragedia? Laocoonte se rebela v se retuerce, en un esfuerzo sin medida ni

34 Cfr. LessING, G.E.Educacion del género humano par. 65,77,84 v 90. Timm, H. op. cit. p.
72 vy ss.

5% Cfr. Lessing, G.E. Natdn el sabio acto 3°, escena 22, Sobre el origen de la pardbola en el
Decameron y su contextuacion en la convivencia medieval de las tres religiones ver Andreu, A.
Introducion a la obra. Espasa-Calpe, Madrid, 1985 p. 27-42,

%6 Cfr. LESSING, G.E. La educacién ... par. 80 y 85. Escritos p. 455-461.
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reposo, por deshacerse del anillo de la serpiente (!) que lo atenaza. Liberacion
y temporalidad son claves basicas de la estética de Lessing®”.

Partiendo de su sentido de la religion y el arte, Lessing hizo de la historia
tema central de meditacion filosofica. En cuanto dindmica de la accion, pro-
ceso y devenir no son tlusiones al servicio del ideal de progreso, sino consti-
tutivos fundamentales de la realidad. Esa dimension ontologica obliga a ir
mas alld de la mera sucesion de hechos y del tiempo degradado. Lessing no
es de los que confunde el devenir con el paso del tiempo. Son, para él tan
contrarios que mientras el devenir es accidn, el puro pasar del tiempo es
inactividad. El tiempo pasa y nos envejece mas cuanto menos actuamos; asi
pone de relieve su parentesco con la muerte®®. Tampoco es Lessing de los que
oponen historia y eternidad. La eternidad tiene historia, no es reposo sino
actividad que opera sin descanso, sin vacios, sin desechos; proceso continuo
sin «fuew, sin la cruel voracidad de Cronos, movimiento que s¢ remansa y no
necesita pasar para seguir®®, Lessing sabia muy bien que mientras se contra-
ponga a la eternidad, la historia no tendra caracter sustantivo. Habia com-
prendido justamente que sin historia el hombre no tiene sustancia, porque
su esencia es «conatusy», deseo, accion.

De ahi su interés por todo lo que signifigue crecimiento, empezando por
la perfectibilidad del cuerpo v sus sentidos, que conlleva el descubrimiento
de nuevas posibilidades y dimensiones de la realidad. De ahi la atraccion que
sentia hacia la «hipdtesis mds antigua y mds probable»: la metempsicosis®,
Lessing, el actor que a la hora de morir sentencié con sorna: «se acabé esta
¢scenan, s¢ resistia a la destruccion, buscaba en la idea de perfeccion progre-
siva, en ¢l ideal de humanidad, la superacion del dualismo introducido por
ese corte brutal que es la muerte. Se sentia continuador del intento originario
del cristianismo de evitar el estrangulamiento de la vida por la muerte, me-
diante la afirmacion del resurgimiento en cuerpo v alma. Pero aquel intenio
habia venido a parar a lo mismo de siempre: hay otra vida tras esta. Habia
triunfado la economia magica de mercado: disponemos de poco tiempo para
acumular méritos con los que ganar el premio celestial. Esta vida no vale
nada y la otra... ¢s una imposible compensacion por nuestras pérdidas. Fren-
te a todo ello Lessing hacia suyo el intento de ampliar el horizonte de la vida,
de superar la muerte con mds y mejor vida , de sustituir el miedo por la
libertad y el gozo. De ahi su empefio en concebir una ontologia del devenir

3T Cfr. LessiNG, G.E, Laccoonte especialmente p. 122,162,163 y 166. Sobre la discusién con
Winckelmann ver S W, XV p. 7-24.

8 Valga como muestra de ello una de sus Ocurrencias: «La palabra pasatiernpo tendria que
ser el nombre de alguna medicina, de alguna opiata, de algun somnifero con que se nos hace
pasar ¢l tiempo, sin sentirto. en el lecho de la enfermedad, perc no el nombre de un placer.»
LessinG.G.E. Escritos, p. 400.

% W, Goethe expresa asi esa imbricacion entre historia y eternidad en su poema «Uno v
todo»: «Todo en laboreo constante / en incesante creacién / ha de estar.../ Lo eterno en todo se
mueve/ laborando sin cesar.» Obras completas 1, p. 1052,

80 1 essiNG, G.E. Escritos p. 370-12-381 y 594,
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y en posibilitar una historia de la humanidad universal, igualitaria v frater-
nal, en la que nada ni nadie se pierda®.

Lessing no es, sin embargo, un cantor iluso y exaltado de la idea ilustrada
de progreso. Tenia demasiado sentido tragico y demasiada ironia para emo-
cionarse con marchas triunfales, asi fueran éstas de la razén vy la libertad. El
avance de la humanidad es con frecuencia imperceptible, incluye pasos atrds;
pero eso no significa que sea irreal. El error estd en creer que la linea recta,
por ser la mds simple, la que menos campo desplaza consigo, la que menos
redistribuye el espacio, es siempre la mds corta y rdpida. Ademas hay que
tener en cuenta que el curso de la historia no es automadtico, ni transcurre al
margen de nuestros pasos: «jHas de tomar contigo tantas cosas en tu eterno
camino! jHay que dar tantos rodeos! Y ;qué pasaria si fuera cosa cierta que
Ia gran rueda lenta que va acercando a! género humano a su perfeccion, solo
se pusiera en movimiento mediante ruedecitas pequeiias mas ripidas, cada
una de las cuales aporta ahi precisamente su particularidad?»%? Quien tenga
prisa que apriete el paso, pues pisando fuerte muchos pueden acelerar la gran
rueda. Y otra recomendacidon importante: que aprenda a disfrutar del cami-
no, porque el valor y sabor de la vida no estd en el final sino en medio del
transcurso, no en el descanso, sino en la tarea; o dicho con palabras de don
Quijote: «Sanche, amigo, es mds importante ¢l camino que la posada.»®* De
ahi la relevancia del famoso v vya citado texto sobre la eleccidn enire posesion
o busqueda de la verdad.

Tampoce confunde Lessing la dindmica creadora del deseo y la busqueda
con la llamada «dialéctica», pero en realidad mecénica, de la privacidn, el
«hambre» 0 la necesidad intensificadas, que, como es sabido, da por resulta-
do la reproduccion de lo mismo en caso de éxito, o el delirio en caso de
frustracion. El deseo no se hace mas activo y fecundo por permanecer insatis-
fecho. Eso si, la satisfaccion no consiste en la sensacion mostrenca de haber
hecho bastante, pues en el punto en que decimos «ya es suficiente» fijamos
nuestro final, sino en el gozo de seguir avanzando, de palpitar, estremecerse
v renacer de las cenizas®. Por su parte, la plenitud no admite un aplazamien-
to indefinido. El futuro se desnaturaliza cuando se convierie en disfraz de un
mads alld. Eterno, infinito es precisamente lo que no puede ser indefinido, lo

5L Incluso lo que tenemos que olvidar ahora, no merece ser olvidado por toda la eternidad.
Cfr. Escritos p. 627 ss. Sobre su ideal de humanidad, ver Escritos, p. 627 ss.

62 LessiNG, G.E. Educacion ... § 92, Escritos p. 593.

83 Cfr, LessinG, G.E. Escritos p. 573. En ese sentido quizd fuera bueno repetir menos la
comparacién de la vida con el rio que va a perderse en la mar, tan representativa de la mentali-
dad de J. Manrique y su época. La vida se parece mds al mar inabarcable que no pasa ni va a
ninguna parte y, sin embargo, estd en movimiento continuo, porque en ello radica su fuerza, su
belleza, su frescura. Seria ésta una metdfora mds fiel a nuestro modo de vivir la eternidad en la
historia.

64 .Cudnta alienacién y deformacién tiene que haberse acumulado en nuestra coltura para
que cspontdneamente se identifique la felictdad con el descanso! jCudnto despotismo del trabajo
agotador, aburrido, enajenado hasta convertirse en paradigma de la actividad humana! Obvia-
mente en ese contexto gozo y accién no son compatibles.
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N
que estd ya y siempre fermentando. La historia, como la educacion, tiene una
meta, que no es término final mds que de la hipoteca del presente al mafiana,
de la servidumbre ante los fines; y si es realizacidn de las esperanzas, rebosa-
miento de un mar que sigue en movimiento perpetuo. «jBlasfemia, blasfe-
mial», exclama Lessing ante la insinuacién de que la plenitud es inalcanza-
ble. «Llegard, seguro que llegara el tiempo del cumplimiento.»®’ Palabras
fatuas, sospechosas de ingenuidad y fanatismo, si no vinieran de un hombre
incansable, mas interesado en buscar gue en poseer y enemigo de toda mitifi-
cacion de los ideales, programas o promesas incluidos los ilustrados®, Dichas
por él, fiel sobre todo a la lucidez de los deseos y empefiado en apurar el -
presente, son un reto que cobra nuevo vigor ante el conformismo de los
neoilustrados actuales. '

La tarea atrevida y paciente, desmesurada pero bien pensada del concien-
zudo e inconformable Lessing, se resume muy bien en estas palabras de A.
Andreu: «Ir trabajando para convertir lo quimérico en imposible, lo imposi-
ble.en utdpico, lo utépico en posible, lo posible en verosimil, lo verosimil en
probable, lo probable en necesario, de suerte que un dia (que ilegara seguro,
seguro) pueda el hombre reconocer su dignidad divina, explicandose enton-
ces ¢l tremendo malestar y oscuridad muiltiple del pasado.»%”.

65 Lessing, G.E. Escritos p. 592.

6 Ver la descripcidn que de su talante hizo Herder en su escrito necroldgico. Citado por
BounEN, K. op. cit. p. 49-50. A juicio de A. HELLER la critica de Adorno y Horkheimer a la
Tlustracidn no es aplicable a Lessing. Cfr. Critica de la Hustracién Peninsula, Barcetona, 1984 p.
6 ss.

67 ANDREU, A. Introduccidn a Escritos de Lessing p. 141,



