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Review

Al-As‘art. Contra heterodoxos (al-Luma’). O lo que deben creer los musulmanes.
Traduccion, edicion y notas de Carlos A. Segovia. Biblioteca Nueva. Madrid, 2006, 253pp.,
ISBN: 84-9742-522-7.

La presencia de la Filosofia Islamica (o0 para ser més exactos arabe) siempre ha sido
escasa en los manuales y no digamos ya en cuanto a los textos accesibles para el interesado
en las librerias o incluso en las bibliotecas. Esta ausencia se ha manifestado hasta tiempos
recientes en que los colegas de la especialidad no han tenido el mas minimo rubor hasta el
momento en manifestar su perfecta ignorancia en la lectura de obras de persongjes tales
como Avicena o Averroes o permitirse el lujo de preguntar con perfecta inocencia quienes
son esostales Ibn Jaldin, 1bn Tufayl o al-Farébi de los que se habla. La excusa generalmente
hasta hace ya unas décadas era la falta de textos traducidos del arabe al castellano (aunque
ya lo estuvieran en idiomas europeos y no hicieran muy justificable la disculpa). Por des-
gracia para este tipo de sujetos la aparicion de un buen conjunto de traducciones fil osoficas
en castellano impide ya ocultar la vergiienza de su desidia. Pero si tal ha sucedido con la
filosofia no ha ocurrido lo mismo con la teologia racionalista musulmana, que tan impor-
tante es para el estudio de la génesis 'y desarrollo de importantes aspectos del pensamiento
filos6fico &rabe. Es precisamente este aspecto el que nos lleva a felicitar a la editorial
Biblioteca Nueva por el interés que se hatomado a la hora de publicar un escrito que ade-
mas pertenece a una de las mas importantes figuras de la teol ogia musulmana de todos los
tiempos y cuya autoridad sigue vigente en el laberintico mundo teol 6gico musulman actual.

Carlos Segovia, joven autor que aungue lleva ya algunos afios en el tema, se ha desta-
pado este afio 2006 con dos importantes publicaciones (esta de la que hablamos y un libro
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de Avicena). Y no ha solo traducido un libro “de” al-As“art sino que ademas en el mismo
volumen presenta un libro “sobre” al-A§‘ari. Esta Gltima caracteristica habréa de ser con
seguridad agradecida por parte del lector lego, ya que lo pedagdgico de la extensaintroduc-
cion (noventa paginas) sirven para que se haga unaidea de los parametros histéricos y con-
ceptuales de la teol ogia musulmana clésica, no dejando de lado elementos que en otros tex-
tos se dan por supuestos ni cabo suelto alguno. Pero es este, precisamente, el aspecto que al
especialista se le hara tal vez un tanto mas pesado.

El libro, como decimos, comienza con un rapido repaso alos comienzos teol 6gicosisla
micos, pero rapidamente se orienta hacia la figura de al As‘art y es en la presentacion bio-
grafica de su figura donde realmente se toma conciencia del marco ideoldgico en €l que €l
pensamiento a‘ arfano marca un antes y un después en el Islam. Es aqui donde se deja claro
gue las diferencias teolégicas entre los musulmanes ya desde los primeros tiempos han
adquirido un caracter politico que siguen extremadamente vigentes en la actualidad y que en
NUMErosos casos suponen la causa Ultima de explicacién para muchos de los més lacerantes
conflictos en el seno de la comunidad musulmana. Tal vez, —unavez més es necesario sefia-
larlo— el especialista hubiera dejado de lado explicaciones que son calificables hasta de bési-
cas, pero si es virtud o defecto por parte de Carlos Segovia el haber actuado asi es algo que
cada lector tendra que considerar en su caso seglin €l conocimiento que cada uno tenga del
mundo isldmico y su historia. Por otro lado, la abundancia de datos y nombres en ocasiones
por €l contrario abrumaran al nedfito.

Mas alla del hecho biogréfico la introduccién es asimismo una vision ampliay bastan-
te completa del pensamiento a5 “ariano y su difusion, repercusiones e importancia teol 6gica
y filosofica en la que no se han orillado ni ocultado las carencias, dudas o incoherencias de
dicha corriente teol6gica.

En el dltimo tramo de la introduccién se da una relacion de las obras de al-As‘art asi
como de las que nos han sobrevivido; un resumen de la obra traducida, tanto en su conjun-
to como capitulo a capitulo; criterios de edicién y de trascripcion asi como una bibliografia
con ediciones y traducciones de la obra. Interesante es como colofén a la introduccion la
presencia de una cronologia comparada entre los aconteci mientos que tuvieron lugar en €l
mundo isldmico y el cristiano en los momentos claves de lavidade a-As‘ariy del desarro-
Ilo en la historia de su pensamiento.

En cuanto alatraduccion en si se nota—y muy noblemente tal cosa no la ha ocultado €l
traductor— un cierto apego a traducciones precedentes 1o que no es obstaculo para que en
determinadas ocasiones tenga un criterio propio y personal ala hora de optar en la traduc-
Cion por uno u otro término. Siendo una obra teol gico-racionalista de hace méas de mil afios
el lector que se acergque por primera vez a este tipo de lectura tiene que estar prevenido con-
tralas dificultades en la lectura a las que se debe afiadir un cierto alambicamiento estilisti-
co por parte del traductor alo que se afiade una sobreabundancia en |a aparicion entre parén-
tesis del término original arabe que tratan de justificar su eleccion castellanay que dificul -
tan enormemente la lectura ya de por si en muchos casos abstrusa. Creemos que tales apa-
riciones de términos en determinados casos pueden ser muy conveniente, pero que en tal
grado de sobreabundancia nada aportan al especialista y solo estorban a lego. La obra,
como fundamental que pretende ser, abarca todos aquellos aspectos del pensar musulman
teol 6gicamente basicos y que doctrinalmente deben ser |a base donde se asienten las autén-
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ticas doctrinas oponiéndose con ello por contraste y a mismo tiempo a todo pensar desvia-
do (todos conocemos lo problematico del concepto de herético en el I1slam). En resumen:
una mas que interesante aportacion ala historia del pensamiento islamico en sus traduccio-
nes castellanas es la que aqui se presenta por parte de Carlos A. Segoviay que deseamos que
no sea sino €l preambulo de otras muchas y que encuentren el reconocimiento en la comu-
nidad investigadora que tal labor merece.

Santiago EscoBAR GOMEZ

AVICENA (Ibn S1na), Cuestiones divinas (Ilahiyyat), traduccion edicién y notas de Carlos
A. Segovia, ed. Biblioteca Nueva, Madrid, 2006, 195 pp, ISBN84-9742-521-9.

Buena parte de lo dicho para la resefia anterior vale también para esta segunda entrega
filostfica de Carlos A. Segovia en este literariamente prolifico afio en el que ha sido capaz
de dar a la imprenta dos obras de semejante envergadura. Y si deciamos que era casi una
novedad la aparicién de una traduccién de un libro de teologia musulmana casi podemos
decir lo mismo de ésta que aqui presentamos, pues la aparicion de obras de Avicena, mas
alla de las revistas de especialistas, no es asunto que se dé todos los dias. Al igual que €l
libro anterior estatraduccion de las Cuestiones divinas es de hecho dos libros en uno ya que
la primera parte es una introduccién del autor a pensamiento aviceniano que desborda
ampliamente lasimple pretension de dar paso a unatraduccion. De hecho aprovecha el autor
para dar su particular versién de Avicena , una versién mas a lo Corbin, destacando los
aspectos mas misticos del fil6sofo persa alejandose de lo que el traductor llama, con cierto
mohin despectivo, tradicion occidental alahorade entender lafilosofia (tradicion occiden-
tal ala que paraddjicamente él también pertenece y que por otro lado no conocemos otra
forma de hacer filosofia siendo ésta un producto propiamente occidental). Es por lo tanto la
introduccion polémicay enervara a mas de un lector ciertas afirmaciones que alli se hacen,
decimos al lector gjeno y alejado de las fantasias orientales a la hora de acercarse al hecho
filosofico. Esta polémica para algunos puede ser un demérito de la introduccidn mientras
gue para otros, mas cercanos a situar las obras de Avicena en los estantes de esoterismo de
los grandes almacenes, sera el descubrimiento de un Avicena insospechado; por lo demas €l
pensar de Avicena queda convenientemente enmarcado en unas coordenadas ideol dgicas,
cronoldgicas y espaciales que ayudaran al lector aacercarse asu obray ello sin dejar de lado
el entrar —con cierta profundidad en ocasiones— en los grandes temas y conceptos de lafilo-
sofia de Avicena. En €l Ultimo tramo de laintroduccion se aportan los criterios de edicion y
de trascripciéon asi como una bibliografia con ediciones y traducciones de la obra
Interesante es como colofén a la introduccién la presencia de una cronologia comparada
entre los acontecimientos que tuvieron lugar en el mundo isldamico y €l cristiano en los
momentos claves de la vida de Avicenay del desarrollo en la historia de su pensamiento.
Respecto de latraduccién el propio autor confiesa su deuda con traducciones inglesas ante-
rioresy asimismo debe ser advertido respecto de ella que no es unatraduccion completa sino
gue yatambién advierte el autor que es una mera seleccion de textos, 1o que en absoluto des-
merece €l alcance y el mérito de la traduccion para las letras hispanas. Es la obra en la que
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se presenta un texto dificil, denso, alo que debe ser afiadido la distancia temporal que nos
aleja en la comprension de su forma literaria 'y que debe ser comprendida por tanto en el
marco estilistico de una Edad Media musulmana que puede tal vez ser dificil de encarar por
mas de un lector, pero cuyo espiritu ha sabido conservar muy bien la edicion de la obra. En
el libro de Avicena se encuentran los temas fundamentales del pensar de Avicena asi como
su aristotelismo todavia transido de vetas neoplaténicas y ciertamente en ella encontramos
la fundamental distincién entre contingencia y necesidad y es por €ello que a partir de esta
traduccion quien se quiera acercar alafilosofia de Avicena habra de pasar antes por la lec-
tura de esta obra.

Santiago EscoBAR GOMEZ

Maroun Aouad, AVERROES (Ibn Rusd). Commentaire moyen a la Rhétorique d Aristote.
Edition critique du texte arabe et traduction francaise par —. 3 vols. Paris: Vrin, 2002. ISBN
2-7116-1610-X.

Los fil6sofos arabes se interesaron por la Retérica de Aristoteles, al igual que por sus
demés obras, la mayoria de las cuales fueron traducidas al arabe. En el caso de la Retérica
se habrian hecho tres traducciones. una anénima, la mas antigua, otra por Ishag Ibn H unain
(m. 910), y unatercera por ‘Abd Allah an-Nagid (m. ca. 940). La mas antigua fue reelabo-
rada por 1bn as-Samh (m. 1027) y es la Uinica conservada, en un solo manuscrito (Paris BN
ar. 2346), y fue publicada primero por A. Badawi (1959) y luego por M.C. Lyons (1982).

Al-Farabi (m. ca. 950), Avicena(m. 1037) y Averroes (m. 1198) conocieron la Retorica
de Aristételes. Averroes hizo de ella un epitome, y una parafrasis. Esta segunda es objeto
tanto de edicién y traduccién francesa por Maroun Aouad como de detallados estudios, fruto
de muchos lustros de trabajo. Aouad demuestra que latraduccion de Aristétel es utilizada por
Averroes era la méas antigua, pero no la reelaborada por Ibn as-Samh (vol. 1, p. 2), y que
Averroes tuvo noticia de algunatesis relacionada con la Retérica posterior a Aristételes, por
ejemplo, la tesis algjandrina de que este arte, y la poética también, pertenecen alalégica,
aunque laviade llegadaes dificil de reconocer. Aouad ha conseguido identificar dos comen-
tarios arabes de la Retérica, conocidos de Averroes, los de Al-Farébi, y Avicenay muestra
como €l de Al-Farabi influyen en buena maneraen él.

Antes delaedicién de Aouad, habia habido otrastres. En 1877-78 Fausto Lasinio publi-
co parte del libro | con el titulo 1| commento medio di Averroé alla Retorica di Aristotele, en
Florencia. Completa fue yala edicion de “Abd ar-Rahman Badawt, El Cairo, 1960 y reedi -
tada en Kuwait y Beirut, sin fecha, y mas elaborada fue la de M. Salim Salim, El Cairo,
1967. Estos dos editores utilizaron los dos manuscritos de la parafrasis que existen, uno en
Florenciay otro en Leiden. M. Aouad supera las ediciones anteriores; ha conseguido iden-
tificar anotaciones marginales en el manuscrito de Leiden como siendo resultado de la cola-
cion con otro manuscrito, y las sefiala con €l signo ?. Aouad, ha afadido éste y otros mate-
riales a su edicién, a destacar los fragmentos de este comentario medio de Averroes conte-
nidos en la Introduccién al arte de la I6gicade Ibn Tumlds (Taml(s, Talmds, o Tahlds, dis-
cipulo de Averroes), conservada en el manuscrito ar. 649 de El Escorial. Son fragmentos que
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Aouad estima pertenecen a un cddice mas antiguo que los de Florenciay Leiden. Las tra-
ducciones latinas medievales del comentario de Averroes o el comentario de Avicena tam-
bién han sido tenidos en cuenta. La edicion de Aouad supera, en consecuencia, a las prece-
dentes por su mejor base material. Con todos estos elementos, Aouad ha establecido el stem-
ma donde se localizan los diversos testimonios (vol. 1, p. 216).

En un anexo, Aouad examinalas sefiaesy |as notas marginal es que aparecen en los dos
manuscritos arabes, y nos descubre aspectos inéditos de la técnica de los copistas arabes.
Las investigaciones de Aouad serviran, desde luego, a editores de otros textos arabes (vol.
1, pp. 223-264).

Averroes terminé su comentario medio €l viernes 7 de Muharram 571 (26 de julio
1175), segun el colofén del manuscrito de Leiden, pero el colofén del manuscrito de
Florencia da una fecha anterior en cinco meses, el viernes 3 de Sha'ban 570. Este es un pro-
blema que Aouad estudia (vol. 1, pp. 22-26). Aungque Aouad es cautel0so en su respuesta,
pero como no cabe duda de que Averroes revisaba y completaba sus escritos, es muy plau-
sible la explicacion de Aouad: Averroes compuso su comentario al menos en dos etapas.

En cuanto al método de la paréfrasis, digamos que Averroes reproducia fragmentos de
Aristételes, de maneraliteral o ligeramente modificada, y procuraba explicarlos, bien en un
sentido de mayor claridad, bien en un sentido causal. Averroes también suprimia aquellos
pasaj es que no |e parecian tan importantes. Aouad analiza unas muestras de estatécnica (vol.
1, pp. 9-20), donde se aprecia la voluntad decidida de Averroes de “presentar un texto mas
claro, més preciso, mucho mas técnico” y sistemético. La edicién viene acompafiada de una
excelente traduccion francesa, en paginacién bilingtie (vol. 2) y seguida de un supercomen-
tario, que ocupa el volumen 3. “Comentario a comentario” e introduccion (en el vol. 1) son
resultado de unalabor minuciosay de larga dedicacion, pero la meticulosidad no impide una
vision de conjunto de la obra.

Aristételes y Averroes vivian en sociedades muy distintas, y distantes. Para Aristoteles,
la oratoria era un arte que se podia emplear en un sentido ambiguo, podia defender el proy
el contra. Una ambigliedad de este tipo es inconcebible para Averroes, que ve la retérica
como una técnica inferior a la silogistica, adecuada para un auditorio menos cualificado,
pero en primer lugar como un medio “para urgir a los ciudadanos a las acciones virtuosas’
(vol. 2, 1.1.14, p. 8). Tan simple como es esta finalidad, las circunstancias que la acompa-
fian son mucho mas complicadas. Aouad nos ilustra sobre €llas, sobre circunstancias tales
como la sociedad de su tiempo o las dinastias bajo las que vivié Averroes (vol. 1, pp. 63-
88).

De manera clara 'y precisa analiza los instrumentos fundamentales de la retérica para
Averroes: e entimema, el emplo, los lugares comunes, las especies retdricas (vol. 1, pp.
88-108). Estas reflexiones justificarian ya un libro, pero Aouad ofrece mucho mas. Aouad
dedicatodo el volumen [11, a“comentar el comentario”, de unamanera que no se puede cali-
ficar en ningn momento de superflua o reiterativa. Identifica primero el pasaje o pasgjes de
Aristételes objeto de la parafrasis averroica; luego analiza €l texto de Averroesy contrasta
el enfoque del Maestro y del Comentador.

Aristételes, podemos recordar, empieza su libro criticando alos que compusieron trata-
dos de retérica antes que él porgue fueron poco “técnicos’ y no hablaron de la parte princi-
pal de este arte, que es el entimema, sino de lo secundario, aquello que tiene que ver con el
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sentimiento del interlocutor. Averroes parafrasea el original diciendo que los predecesores
de Aristételes no hablaron del entimema sino de recursos externos, agquellos que no son
argumentativos. Aristoteles no estaba de acuerdo en ganarse al juez por estos medios, y
habla de ciudades en las que tal préactica existia, y otras, no, y pone €l ejemplo del tribunal
del Aredpago en Atenas como gjemplo de las segundas.

El mundo islamico de Averroes es muy distinto. El cadi musulman tiene unas funciones
distintas, demandante y demandado comparecen ante él, sin asistencia necesaria de juristas,
y €l juez puede ser una persona sencilla pero a menudo es un experto en derecho islamico
y, aunque no lo sea, cuenta con la ayuda de éstos. Averroes considera que en su época hay
dos corrientes, una que propugna el uso de todos los medios para inculcar la obediencia a
las leyes en los stibditos, y otra, que lo limita a medios intrinsecos, argumentativost.

Si bien esta claro que para Averroes laretorica esta dirigida atodos | os ciudadanos, que-
dan por identificar estos dos grupos. “En esta época’, es decir, en 1175, reina Abl Ya“qlb
Y Gsuf (1163-1184) su protector, €l califa al que le acomparié en su camparfia contra Huete
en 1172. La campaiia fue un fracaso, y en €l verano del mismo los cristianos portugueses
ocuparon Beja, y laretuvieron dos afios. En 1176 Ab( Ya“qlb deja Sevilla, pasa €l estrecho
y se instala en la otra capital del imperio, Marrakech. La situacién de al-Andalus se dete-
riora, y Averroes debia ser consciente de ello cuando también acompafia a califa a
Marrakech en este vigje. ¢Con qué medios hay que educar a los stbditos para que se man-
tengan firmes en la defensa de sus ciudades? Un Averroes racionalista tenderia a limitar
estos medios a los que producen objetivamente el convencimiento, pero un Averroes politi-
co no dudaria en utilizar todos los medios.

También a diferencia de Aristoteles, Averroes observa, primero, que e entimema se
aplica atodas las categorias y, segundo, que el ambito especifico de los entimemas es el de
las acciones voluntarias. De esto se ha ocupado extensamente M. Aouad en su comentario,
“Commentaire du Commentaire’, vol. 3, pp. 59-73, en relacién con 1.2.37-40. Aouad cons
tata que Averroes concede preferencia al valor practico de la retérica. Ademas, los entine-
mas se distinguen dentro de su propio ambito, €l voluntario.

Averroes entiende, por otra parte, que los lugares comunes, mawad'i ¢ = topoi, son mas
generales que los silogismos retéricos y dialécticos (1.2.38) y presenta los topoi como
“potencias’ generatrices de silogismos. Aouad comenta que este concepto no deja de ser
misterioso y nos ayuda a comprenderlo con referencias a otros escritos de Averroesy a otros
autores, citados por Averroes: Algjandro de Afrodisiay Al-Farébi (vol. 3, pp. 64-65).

Entimema (tafkir) y ejemplo pertenecen alos argumentos que producen por si mismos
€l convencimiento, pero buena parte de la Retérica se ocupa de los medios “ exdgenos” des-
tinados a mover al interlocutor en la direccién deseada. Entre estos medios, |as pasiones, 0
emociones, destacan por su efectividad. Apartados 2.5.2.-2.5.5, en vol. 2, pp. 166-168,
hablan del miedo y de que aguellos hombres que pueden atemorizar son los que pueden
hacer dafno, y aniquilar a uno. Uno teme al que tiene la voluntad y la capacidad de hacer el
mal, o teme si esta en situacion de debilidad, y lo teme mas si ya ha padecido dafio de él:
“Aquellos que sufren la injusticia en repetidas ocasiones y que piensan que la volveran a
sufrir, siempre tienen miedo, como lo tienen los ahl adh-dhimma” .

1 Comm. moyen, ed. Aouad, vol.2, 1.1.4, p. 3. Trad. espafiola R. Ramén, “Averroes. Paréfrasis de
la Retorica de Aristételes’, en Revista Espafiola de Filosofia Medieval 7 (2000), p. 157.
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Ahl adh-dhimma eran, o son, los miembros de las confesiones monoteistas que viven en
tierras musulmanas. Frente a quienes —musulmanes 0 no— presentan una imagen idilica de
la situacién de los dhimmies, Averroes, un musulman convencido, describe la realidad y
Aouad, en su “comentario al comentario” (vol. 3, pp. 250-253) nos explica el contexto en el
gue Averroes se movia. En el Coréan se observan distintas actitudes frente alosjudiosy alos
cristianos, pero la actitud fundamental viene definida por Coran 9: 29: Combatirlos hasta
gue paguen el impuesto personal (jizya).

La situacion de los dhimmies es siempre de inferioridad, de discriminacién. Aunque los
grados varien, hay normas intocables, un dhimmi, por g emplo, nunca puede tener un escla-
vo musulmany el almotacén era el encargado de velar por el cumplimiento de estas normas,
y castigar alos que no las cumplian. El ailmotacén, muh’tasib, era el responsable dela h'is-
ba, que primero era el orden del mercado, y luego se generalizaria en el orden publico.
Averroes encuadralah’isba en el complejo de leyes sunan no escritasy |o define como algo
adicional alo escrito cuando es malo, es decir, algo areprimir ( vol. 2, 1.13.9, pp. 116-117).

Averroes vive en una época en la que la represion se habia endurecido. En su familia,
€l abuelo, famoso jurista, habia recomendado al califa almoréavide deportar de la peninsula
alos cristianos sospechosos de haber apoyado laincursion de Alfonso | de Aragén por tie-
rras andalusies. Sin embargo, se conserva otro dictamen en el cual se muestratolerante para
con un converso que viviaen Marrakech y al que se le encontraron objetos de culto y libros
cristianos en su caso. Podria haber sido condenado a muerte, pero Averroes abuelo reco-
mienda una castigo menor. Aouad se refiere a Averroes nieto y observa que “su ambiente
familiar debia inclinarlo a la tolerancia para con ahl adh-dhimma.

Josep PuicG MONTADA

GARciA CUADRADO, José Angel: Antropologia Filosofica. Una introduccion a la
Filosofia del Hombre, 32 Ed., Pamplona, Eunsa (Coleccién Libros de Iniciacién Filoséfica),
2006, 248 pp., 24 x 17 cm.

La preocupacion por €l hombre ha sido en la historia del pensamiento en general y de
lafilosofiaen particular el gozne sobre el cual hagirado su actividad especulativay su apor-
tacion reflexiva. Ese impulso ha de seguir hoy y, efectivamente, sigue siendo vigente €l
hecho de “pensar” en torno al hombre. Pero no es menos cierto que esta actividad intelec-
tual se ha centrado mas en los aspectos biolégicos e histérico-materialistas que reflexivo-
filosoficos. Cuando €l publico en general escuchala palabra “antropologia’, inmediatamen-
te le llega ala mente iméagenes de restos fésiles, de “batas blancas”, de clasificaciones lati-
nas, de rasgos simiescos..., es decir, de investigacion sobre |a historia pasada de la humani -
dad y nuestra vinculacion animal. Pudiera ser que tras dichos representaciones o simultane-
amente, nos asaltaran las de organizaciones tribales africanas, selvaticas, plenas de ritos
ancestrales que en los pueblos también compartimos. En fin, la antropol ogia biol 6gica, evo-
lutivay cultural copan lareferencia que el término antropologia significa. Lareflexion filo-
sofica de la antropologia, aquella que centro la actividad intelectual y académica durante
siglos, no s6lo no hasido revitalizada con el advenimiento de las Gpticas cientifico-cultura-
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les, sino que hasido, no pocas veces, eliminadadel curriculo de la propiatitulacion de antro-
pologia. El ser humano corre el peligro de ser disuelto en su unidad referencial, pueslacien-
cia que trata al hombre elude la cuestion prioritaria por €l sentido de la existencia humana
y evitala cuestion sobre su problematicidad sustancial, asi como su estatus propio.

En este sentido la filosofia constituye una isla de pensamiento necesaria en este océano
de olvido. Pero hemos de confesar que la propia filosofia ha sido colaboradora con mucha
frecuencia de esta disolucion de sentido del hombre. De modo que ala dificultad de encon-
trar desde la filosofia eco en el ambito intelectual para las reflexiones sobre el ser humano,
se le suma €l carécter propio de la filosofia actual que acentta dicha dificultad bien disol -
viéndose en otros estudios —haciendo derivar la antropologia en otras ciencias (sociologia,
filosofia de la ciencia o estudios CTS)—, bien en propuestas filoséficas, no alejadas de las
anteriores, que eliminan paraddjicamente cualquier posibilidad de fundamentacion humana
del ser humano con lo que se abre la posibilidad a la conversién del hombre en “otra cosa”
(posthumanismo). Ahora bien existen muchos pensadores que no cejan su empefio en cen-
trarse en el ser humano y lo que implica este “ ser hombre” desde |0 que constituye su radi -
cal ser y en didlogo permanente con las otras aproximaciones antropoldgicas y las otras
opciones filosoficas. Y es aqui donde se sitla €l libro que presentamos del profesor de
Antropologia filosofica de la Facultad Eclesiastica de Filosofia de la Universidad de
Navarra José Angel Garcia Cuadrado, quien intenta en esta obra responder ala necesidad de
articular de manera coherente una concepcion unitaria de la persona humana. Ensayo que
con sentido comUn el autor reconoce que se “trata, en efecto, de «una» de las muchas mane-
ras posibles de introducirse en la reflexion filosofica sobre el hombre: no la Unica, ni segu-
ramente la mejor” (p. 15) y que tiene un caracter académico y docente, donde se combina
profundidad con comprension intentado —aventuramos ya a priori con acierto—“ ofrecer una
sintesis —necesariamente apretada— de muchos temas y aspectos que alo largo del siglo XX
han generado (y seguiran generando en el siglo XXI) una cantidad de bibliografia dificil-
mente abarcable y, mucho menos, de analizar y contrastar criticamente” (p. 15).

Para realizar su propdsito la obra se estructura en cuatro partes (catorce capitulos) pre-
cedidos por una “Introduccion” (pp. 15-18) en la que aparecen bien claras las intenciones
del autor que hemos sefidlado, asi como la deuda intelectual con la filosofia clasica de ins
piracion aristotélico-tomista, y seguidos de una “Bibliografia basica” (pp. 245) que no
esconde sus legitimas preferencias intelectuales.

Los cuatro apartados en las que se divide la obra estan estructurados, segln confiesa €l
propio autor, “en torno alos puntos central es de la esencia del hombrey de su obrar” (p. 17).

La “Primera parte: Estatuto cientifico de la antropologia filoséfica” constituido por un
Unico capitulo, el primero, titulado “Naturaleza, objeto y método de la Antropologia filoso-
fica” (pp. 21-38), supone una ubicacion de la Antropologia filosofica frente a otras aproxi -
maciones antropol 6gicas de corte cultural y cientifico de las que hemos hablado y, también,
del modo en que el profesor murciano de la Universidad de Navarra se sitGa frente a otras
aproximaciones filosoficas, de ahi que proponga una definicion a partir del estudio del hom-
bre como busgueda de su esencia: “La Antropologia filosofica es la disciplina que tiene por
objeto al hombre, estudiado por sus Ultimas causas, y principios mas radicales: estudia al
hombre y sus operaciones esenciales en su globalidad” (p. 25, en cursiva en el texto origi-
nal). El posicionamiento desde la metafisica tradicional en su version aristotélica se hace
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muy presente en esta definicion, que tiene la ventaja de no huir de una tradicién de gran
calado, y tiene que hacer frente a una actualizacién de esta perspectiva neoescolastica, sin
duda, el reto mas dificil de lograr en este tipo de articulaciones filoséficas.

Siguiendo la sistematizacion de la tradicion clasica tomista, €l autor se adentra en la
“Segunda Parte: El hombre en el mundo natural” (pp. 41-116), en €l terreno de la estructu-
rabéasica del ser humano: las facultades humanas comunes (nutricion, deseos e impulsos) y
las especificas (conocimiento y amor). Las primeras lo realiza a través de los capitulos 2, 3
y 4 —2. Las operaciones vitales basicas’ (pp. 41-49); “3. La sensibilidad externa e inter-
na” (pp. 51-61); “4. Las tendencias sensibles. deseos e impulsos’ (pp. 63-70), respectiva-
mente-. Las segundas se despliegan en los tres capitul os siguientes; “5. Pensamiento y len-
guaje humano” (pp. 71-90); “6. La dinamica volitiva humana’ (91-100); y “7. La afectivi-
dad humana’ (pp. 101-116).

La Tercera Parte (“ La persona humana”, pp. 119-211) desarrolla en cinco capitulos la
categoria de “Persona’ aplicada al ser humano — “8. La fundamentacién metafisica de la
persona humana’, pp. 119-143-y las manifestaciones propias del ser personal: libertad
(“Personay libertad’, pp. 145-161), amor y relacién (“ Las relaciones interpersonales’, pp.
163-174), lafamilia (“Persona, sexualidad y familia”, pp. 175-187), la cultura, el trabajo y
latécnica, (“ Persona, naturalezay cultura’, 189-211).

Ladltima parte (“ Cuarta parte: Origeny destino de la persona humana”, pp. 215-243)
bien podria haber inaugurado el libro si el enfoque hubiera sido distinto, pero desde la pers
pectiva tomista en la que se desenvuelve es légico €l lugar que ocupa. Ciertamente, si par-
timos de |a problematizacion del sujeto humano, es la cuestién existencial |a que puede dar-
nos pie a la problematicidad del hombre y la exigencia de su respuesta, asi como la funda-
mentacion de su esencialidad a partir de su existencia. Pero si tenemos en cuenta la situa-
cion de partida, es decir, €l no cuestionamiento de la esencia humana, el carécter final de la
misma nos lleva mas que al origen de la cuestién antropoldgica, a la extensién de la cues-
tién del hombre y sus respuestas limites. Desde esta premisa se trata los limites existencia-
les del hombre en los capitulos 13 (“ La persona y €l origen del hombre”, pp. 215-229) y 14
(“Finitud y trascendencia de la persona humana”, pp. 231-243).

El objetivo primero de la obra de ofrecer una sintesis se cumple con creces y con todas
las ventajas que €ello supone de claridad conceptual e invitacién alareflexion. La vincula
cion y dependencia filosofica del tomismo que se desarrolla en la Universidad de Navarra
junto a esa claridad expositiva desemboca a veces en ciertos olvidos respecto de autores y
problematicas actuales que deberian quizas ser atendidos en futuras ediciones. Ciertamente
es muy adecuado para un estudio sobre el hombre recordar la existenciaa priori del mismo,
pero la ventaja de |a apuesta por €l hombre, implica la sensacion al lector de no afrontar las
criticas actuales al ser humano que ofrece la filosofiay la ciencia actual. Hubiéramos dese-
ado una atencién mas detenida en ciertos problemas como la de mente-cerebro o ladel evo-
lucionismo. A su vez esta lectura tomista (que no es la Unica que existe) estd demasiado
dependiente del lenguaje tradicional. La fuerza de la filosofia tomista ha de descansar en la
potencialidad de sus conceptos y requiere de una constante redefinicion de los mismos a par -
tir de las filosofias del siglo XX, sin estar reducidas a €llas, como ha sefialado con acierto
Mauricio Beuchot: “No se puede hablar de Santo Toméas pontificando, con un tono que se
oye muchisimo en nuestros centros de estudio. No siempre podemos ensefiar a Santo Tomas
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desde arriba, deductivamente, sino al revés, la més de las veces hay que reconstruir en los
oyentes las inducciones que hizo el Aquinate parallegar alo que lleg6. Hasta pedagdgica-
mente asi se debe ensefiar cualquier autor o doctrina (...) pues Santo Tomas no pudo hacer-
lo todo, y nos toca a nosotros los tomistas actuales, desarrollar suslineas en el sentido delas
exigencias de lafilosofia contemporanea, o, mas propiamente, de las necesidades del hom-
bre actual” (“El compromiso filosofico del hombre actual. Reflexiones sobre el estudio de
Santo Toméas en la Orden dominicana de nuestro tiempo”). Y, por Ultimo, y quizas porque €l
gue escribe no es tomista, se hecha de menos las referencias a otros pensadores y escuelas
filostficas de inspiracion cristiana que existen, pues “fuera del tomismo hay salvacion”.
Esto se deja ver en el equilibrio establecido entre conciencia y voluntad en la estructura
antropol égica, asi como en la caracterizacién de la persona humanay la apuesta por el polo
de la sustancialidad.

Estas consideraciones no han de empafiar ni mucho menos el excelente trabajo del pro-
fesor José Angel Garcia Cuadrado, sino que constituye un gjemplo de cdmo lapreguntafilo-
sofica sobre el hombre despierta el didlogo y lareflexion conjunta. Hay que elegir ala hora
de hacer una sintesis y eso conlleva optar por las I8gicas preferencias que desde aqui esti-
mamos. Por otra parte, si el libro que presentamos no tuviera las caracteristicas indicadas
desentonaria con el espiritu de las obras de la coleccién Libros de Iniciacion Filosofica en
la que se presenta y traicionaria la inspiracion del maestro Leonardo Polo que siempre se
hace presente en la obra filosofica de los profesores de la Universidad de Navarra. Es, pues,
un buen libro de Antropologia filoséfica para alumnos y docentes, queinvitaal didlogoy la
reflexion para fil6sofos preocupados por € hombre. Una contribucion necesaria en €l
ambiente reduccionista y cientificista del panorama actual desde una posicion esperada en
esta editorial y en la coleccion donde se presentay que es de agradecer ante visiones cris-
tianas que desde apuestas fenomenol dgicas ol vidan la constitucion metafisi co-ontolgica de
las realidades humanas.

Manuel LAzARO PuLIDO

GoNzALEz Recio, J. L.y Rioa, A. (coord.) Los origenes europeos de la ciencia moder -
na. Universidad Complutense de Madrid, 2004.

La obra presenta el trabajo realizado por un amplio abanico de alumnos pertenecientes
al segundo curso de la licenciatura de Filosofia de la Universidad Complutense de Madrid.
Los trabajos han sido supervisados en todo momento por los profesores de la asignatura
Filosofia de la Naturaleza, perteneciente a Departamento de Filosofia I, J. L. Gonzalez
Recio y A. Rioja, los cuales hacen la presentacion ala obra. Esta concebida como un mode-
lo ante los nuevos planes de estudio del Convenio de Boloniay hasido fruto de un Proyecto
de Innovacion Educativa, concedido y financiado por la Universidad Complutense, con €l
objetivo primordial de hacer participar al alumnado en las tareas de investigacion y bls
gueda de material didactico.

La gestacién de la obra ha llevado diversas etapas. En un primer lugar se ha necesitado
la correspondiente explicacion, por parte de los profesores, de los contenidos de las obras,
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tanto en su vertiente cientifica, como filoséfica. A continuacion, se formaron distintos gru-
pos dentro de cada clase donde los a umnos tuvieron su primer acercamiento a los textos, se
sintetizd un Unico comentario de cada texto, que fue revisado por los profesores de la asig-
natura. Finalmente, tras ser comentado en clase se lleva a cabo la edicién de la obra. De
forma paralela, se han comentado y estudiado un largo metraje y un documental, referidos
a dos de los autores que se han examinado alo largo de la obra.

El volumen reline una serie de comentarios a algunos de los textos fundamentales del
surgimiento de la ciencia moderna: Nicolés Copérnico, Sobre las revoluciones de los orbes
celestes (Jorge Fernandez Tobar, Isabel Gamero Cabreray Clara Garcia Serrano); Johannes
Kepler, El secreto del universo (Belén Benito Garcia, David Gil Merino y Pedro J. Sanchez
Gomez); Galileo Galilei, Didlogo sobre los dos maximos sistemas del mundo ptolemaico y
copernicano (Ivan Alvarez Santorio, José Antonio Jiménez y Nuria Ortega Bellon); René
Descartes, EI mundo o tratado de la luz, cap. VIII (Fernando Broncano Berrocal, Josefina
Maza Zetina e Ignacio de los Reyes Melero); e Isaac Newton, Principios matematicos de la
filosofia natural, escolio aladefinicién VI (Francisco L. Basso Tauriani, Almudena Garcia
Moreno y José Vicente Labrador Fernandez).

Se incluye al final de la obra dos complementos:. el resumen del documental de Carl
Sagan, La armonia de los mundos, desarrollado por M2 Angeles Megia L6pez y Marco de
Rivas Olmeda, y la sinopsis pormenorizadade la peliculade Liliana Cavani, Galileo Galilei,
escrita por Laura de Pablos Orcajo y Antonio Dopazo Gallego. Incorpora también un CD-
ROM con material complementario, cuya documentacion fue recopilada por Jorge
Fernéndez Tobar.

La asignatura de Filosofia de la Naturaleza, base sobre la que se ha gestado el proyec-
to, es obligatoria dentro de la programacién de la licenciatura y proporciona los elementos
basicos para rastrear |as teorias sobre la naturaleza, desde el mundo griego hasta nuestros
dias. Uno de los momentos esenciales es precisamente la modificacion que supuso el con-
cepto de naturaleza en los siglos XV1 y XVII. Pues bien, el proyecto proporciona elemen-
tos didacticos con los cuales poder abordar una explicacién mas global del cambio cientifi -
coy filosofico de la denominada ‘ revolucion cientifica' .

El libro se centra en los origenes europeos de la ciencia elaborada en los siglos XV1 y
XVIl 'y analizalos lazos entre lacienciay lafilosofia, los cuales actlian en iteraccion cultu-
ral entre las naciones europeas. El enfoque metodol 6gico supone un uso de las nuevas tec-
nologias que muestren su utilidad en la investigacion dentro del campo de las humanidades.
También promueve instrumentos didacticos y formas de organizar las actividades practicas,
como por ejemplo, una nueva iteraccion entre el profesor y el alumno, unainvitacion al tra-
bajo compartido, nuevas vias de comunicacién e intercambio entre los grupos de una asig-
natura, etc.

Después de la presentacion alaobra, se recoge un texto de Copérnico, en el cual se esta-
blece la hipétesis del doble movimiento terrestre y del abandono del geocentrismo. El pen-
samiento copernicano se sitlla en un universo a mitad de camino entre la Greciaclasicay la
Revolucion Cientifica, ya que por una lado su universo esta constituido por esferas homo-
céntricas en rotacion; pero, por otro lado, el centro de ese universo lo ocupa ahoralaTierra
Para desarrollar su hip6tesis, Copérnico parte de lapremisade que la Tierraes unaesferay,
como tal, a igual que el resto de |as esferas terrestres tienen movimiento circular. Si no for-
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mulamos esta hipoétesis, no podremos dar respuesta alos movimientos irregulares que obser -
vamos en las esferas celestes. Para desarrollar la primera hipétesis, que la Tierra se mueve
alrededor de su gje, plantea una demostracion mas racional que cientifica. La tesis de
Copérnico de todo cambio apreciable de posicién se basa en tres razones o fundamentos,
éstos son los siguientes: bien porque el objeto se mueve, bien porque el observador es el que
se mueve, bien porgue tanto el observador como el objeto se mueven. Un observador, situa-
do en la superficie terrestre, no aprecia su movimiento, puesto que se esta moviendo junto
conlaTierra. Al girar junto alaTierra, no notaria que sea ésta la que se mueve. Pero, |o que
si se observa es que los planetas parece mantener un movimiento irregular.

Si la Tierra no se moviera, los movimientos de los planetas se apreciarian mas regula-
resy mas nitidos, es decir, non se darian las retrogradaciones, pero en larealidad, esto no es
asi. En cambio, si admitimos que la Tierra se mueve sobre si mismay en sentido contrario
al quegiran las otras esferas, no notariamos ese movimiento, porque ambos movimientos se
anulan entre si. Por otra parte, si la Tierra fuera el centro del universo y el movimiento de
los planetas es regular y circular, como decia Aristételes, ¢cOmo pueden darse las retrogra-
daciones? La Unicarespuestaes quelaTierrano seael centro del universoy, al no serlo, gire
alrededor del auténtico centro.

Kepler, comienza a extraer las consecuencias del mundo que Nicolas Copérnico habia
alumbrado décadas antes. En el Mysterium Cosmographicum se muestra cémo contrasta el
heliocentrismo mediante la interposicion de los poliedros regulares de la geometria eucli-
diana El nucleo del asunto es el siguiente: dentro de la esfera de Saturno inscribia un cubo,
dentro de ese cubo estaba |a esfera de Jlpiter, dentro de la esfera de Japiter se encontraba el
tetraedro, dentro de él laesfera de Marte. Entre laesferade Martey la Tierra estaba el dode-
caedro; entrelaTierray Venus el icosaedro. Y, finalmente, entre Venusy Mercurio, €l octae-
dro. Con esto, Kepler cree haber descubierto el misterio de como estaba descubierto €l uni-
verso. Fue e mévil que le impulsd a todos sus logros posteriores. Todo esto esta explicado
de manera a priori; todo lo deriva a los pensamientos de Dios.

En el capitulo siguiente, Galileo ofrece una primera aproximacion alo que conocemos
como principio galileano de relatividad, que é mismo no formula. En la segunda jornada
de laobravaadialogar sobre la posible eliminacion de obstaculos contra el movimiento de
laTierra. Mediante el experimento mental del barco se da un andlisis de las objeciones aris-
totélicas, trata de enfrentarse a lo que resulta corriente en nuestra observacion diaria de los
maoviles que nos rodean. Los aristotélicos siempre se preguntaban acerca de los efectos que
se observarian en el caso de que la Tierra efectivamente se moviera. La pregunta que surge
es como es posible que desde la superficie de la Tierra no percibamos un giro tan veloz. No
habia pruebas empiricas del movimiento terrestre; las meras observaciones de la época
como el principio de relatividad 6ptica, no daba evidencia de lo que producia en realidad;
no habia modo de dilucidar si eralaTierrao €l cielo el que se movia.

Una cuestion distinta es la de si existia algiin otro tipo de relatividad o principio meca
nico derelatividad, que eslo que defiende Galileo, ademas de convertirse en uno delos prin-
cipios mas importantes. No se refiere alo que se ve en €l cielo, sino alos fendmenos terres-
tres. El principio mecanico de relatividad dice que los fendmenos que se observan dentro de
cualquier sistema fisico sometido a movimiento uniforme, son exactamente los mismos que
observariamos si el sistema estuviera en reposo. Este nuevo tipo de movimiento se [lamara
después ‘movimiento inercial’.
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Pues bien, Descartes es el primero en aplicar sistematicamente el programa corpuscul ar
a los problemas planteados por un universo copernicano. EI mundo de la materia es €l
mundo de la matematica y de la proyeccion geométrica. En el texto que se recoge €l autor
francés presenta dos de sus tres leyes del movimiento, las cuales Newton reformulara como
el ‘principio de inercia’. Por un lado, el ‘principio de inercia’, formulado asi: si sobre un
cuerpo no actla otras fuerzas externas, el cuerpo permanece en el mismo estado, aqui no
habla del movimiento rectilineo. Por otro, latendencianatural de todos |os cuerpos a mover-
se en linearecta. Se pregunta, entonces, por qué no se mueven en linearecta. Es asi porque
un cuerpo tiene rectificada su trayectoria por el resto de los cuerpos. En consecuencia, nos
hallamos en los albores de |a ciencia moderna, cuando |as nociones de materia, movimien-
to, espacio y tiempo acufiadas por €l genio de Aristételes mas de veinte siglos antes comien-
zan gradualmente a ser reemplazadas por otras.

El andlisis del surgimiento de la‘cienciamoderna concluye con un texto de Newton en
el gue se examinan los conceptos de movimiento y reposo, tanto absoluto como relativo.
Seglin este autor, para concebir Espacio y Tiempo, hay que abstraerse, adquirir ese tipo de
conocimiento inteligible, capaz de penetrar en la esencia de la cosa. El tiempo absoluto es
independiente del movimiento, independiente de cualquier cosa exterior a é. Con €l espa-
cio absoluto cabe apuntar, a continuacion, que sucede algo equivalente, permanece igual e
inmovil independientemente de todo lo demés. Cualquier distanciamedida con laTierraen
movimiento seguiriasiendo lamisma: es el espacio relativo; sin embargo, ocupalugaresdis-
tintos dentro del espacio absoluto o receptaculo universal.

L os textos se presentan en su lengua original y su traduccion al espafiol, a doble colum-
na. Los comentarios se organizan en 0s siguientes puntos. tema, resumen, contextualiza-
cion, estructura argumentativa, analisis semantico, valoracion final y bibliografia.

El documental de Carl Sagan ofrece un testimonio sobre la vida de Kepler en relacion
con sus ideas cosmol égicas, alternado una representacion de su vida con la de comentarios
de especialistas sobre el astrénomo. Por otra parte, la pelicula de Galileo relata los princi-
pal es aconteci mientos de su vida, poniendo una especial atencién en el momento de su adhe-
sién al sistema copernicano, su acérrima defensa y, finalmente, el conflicto con lalglesiay
Su posterior condena.

En el CD-ROM se han recogen y ordenan el estudio de |os recursos sobre |a asignatura
existentes en Internet. Su presentacion se estructura en los siguientes parametros: 1.° publi-
caciones, donde se recogen enlaces a documentos, textos on-line, bibliografias (libros y
revistas). 2.° centros y programas en el cua se recogen las direcciones de universidades
europeas con su correspondiente programa de estudio de la asignatura Filosofia de la
Naturaleza. Los dos siguientes son los de proyectos de investigacion y congresos, cuya
temética haya tenido alguno de los temas de la asignatura. Cierrael CD-ROM enlaces al las
mas importantes y prestigiosas sociedades cientificas

El material obtenido tiene un caréacter interdisciplinar, tendria una natural aplicabilidad
y relevancia para un amplio abanico de titulaciones presentes en la Universidad
Complutense: lasimpartidas en la Facultad de Filosofia, la Facultad de Geografiae Historia,
todas la Facultades de Ciencias y, asimismo, las Facultades de Farmacia, Medicina y
Veterinaria. Por Ultimo, se ha caracterizado la sustentacion de la viabilidad del proyecto por
la participacion de todos los profesores y alumnos de la asignatura, la existencia de los
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recursos materiales necesarios en el Centro, ademés de lafacilidad en la coordinacion de los
trabajos, al existir un programa comun para todos los grupos de la asignatura, y la posibili-
dad de gjustar el desarrollo de los trabajos a la explicacion de la asignatura durante el curso
académico.

Jorge FERNANDEZ TOBAR

SUANCES MARcos, Manuel, Historia de la Filosofia Espafiola Contemporanea.
Editorial Sintesis, S. A., Madrid, 2006, pp. 511.

El doctor Manuel Suances Marcos, profesor de la UNED, nos oferta su libro Historia
de la Filosofia Espafiola Contemporanea, que él mismo presenta como “un manual o libro
de texto universitario”, marcandose como limites dos premisas que no ha transgredido
—dice— en su elaboracion: “no es una obra especializada de investigaciéon” y, al mismo tiem-
po, “este trabajo intenta ofrecer una vision sintetizadora o arménica en extension y profun-
didad [de |la filosofia espafiola contemporanea de los siglos XIX y XX]”. Creo que limitar-
nos a hacer un andlisis de esta obra del profesor Suances Marcos, a partir exclusivamente de
los postulados introductorios que indica, es ‘ desmerecer’ la notable aportacion que este pro-
fesor de la UNED ha hecho con su libro ala Historia de la Filosofia Espariola. Por eso voy
a obviar intencionadamente las palabras del profesor Suances, e intentaré subrayar los
aspectos mas sobresalientes que la lectura de este libro me ha suscitado.

En primer lugar, su perfeccion histérica. Y a sabemos que laHistoriaes unacienciarigu-
rosay estricta en la que caben diversas interpretaciones, sin que por ello los hechos histori-
cos pierdan su objetividad. La Historia es un proceso |6gico y ordenado donde todos los
hechos estan encadenados, y sobre todo es un proceso ascendente, es decir, que camina
haciala perfeccion.

Laetimologia es un punto de partida tradicional; por eso hacemos una escueta referen-
cia. Escierto que la expresion historia encierra dentro de si mltiples significados, desde la
narracion verdadera de los sucesos varios de la actividad humana hastala simple relacién de
cualquier género de sucesos, reales o ficticios, de nuestra propia cotidianeidad. La amplitud,
por tanto, de este término deja un tanto confusa una conceptuacion definitoria de la histo-
ria

El término istoria —de origen griego— significa “conocimiento adquirido mediante
investigacion”, “informacién adquirida mediante blsqueda’. Ahora bien, como la investi-
gacion o busgueda aludidas suelen expresarse mediante la narracion o descripcién de los
datos obtenidos, historia ha venido a significar “relato de hechos’ en una forma ordenada,
y especificamente en orden cronol égico. Por otra parte, siendo la historia un conocimiento
de hechos o de acontecimientos, en definitiva un conocimiento de cosas singulares, y no de
esencias o de naturalezas, el vocablo se ha usado en diversos contextos. El doctor Suances
Marcos habla en concreto de |a historia humana en cuanto objeto de reflexion filoséfica, que
recibe el nombre —desde Voltaire (1694-1778)— de Filosofia de la Historia.

L as diversas acepciones que esta expresién tiene se han concretado tradicional mente en
dos apartados convencionales: lafilosofia“formal” delahistoriay lafilosofia“material” de
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lahistoria. Lo mas caracteristico de lafilosofia“formal” delahistoriaes que, en vez de ocu-
parse por ordenar la historia concreta, interpretarlay buscar su sentido Ultimo, se ocupa de
los conceptos por medio de los cuales se entiende o puede entenderse larealidad histéricay
los principios basicos usados en la historiografia. En este sentido, la historia concreta es uti-
lizada solamente a modo de el emplo y aclaracion de las nociones presentadas. ES principal-
mente, pero no exclusivo, de caracter critico; asimismo, bajo la nominacién de filosofia
“material” de la historia se ha de entender todas las investigaciones, analisis y especulacio-
nes que tengan como objeto directo la historia concreta. Aborda el estudio de los hechos, y
es preferentemente, aungque tampoco exclusivo, de carécter especulativo.

Insisto en que esta division de la Filosofia de |a Historia solo tiene significado conven-
cional. Por eso, no es infrecuente que en la obra Historia de la Filosofia Espafiola
Contemporanea del doctor Suances Marcos se entremezclen problemas materiales con pro-
blemas formales, y viceversa. De ahi que nuestra pregunta concreta sea esta: ¢es posible una
cienciadenominada Historiade laFilosofia? Si la Filosofia es reflexién sobre larealidad por
medio de un proceso de aprehensidn —concretizada en afirmaciones tedricas—, parece evi-
dente que en el ambito material la Historia de la Filosofia es ciencia de hechos comproba-
bles en el tiempo, por lo que efectivamente debe ser admitida como “fraccion” especializa-
da del sistematotal delaHistoria. Pero si la Historia de la Filosofia es considerada formal-
mente, ésta no puede singularizarse en mera descripcion de biografias o recopilacion de doc-
trinas. Hemos de comprender que la Historia de la Filosofia es ante todo Filosofia, es decir,
conocimiento de como el saber ha logrado enfrentarse con larealidad y la ha asumido —con
el transcurrir de la historia— a niveles de mayor profundidad: €l transito del sensismo y €l
utilitarismo ala “ escuela catalana del sentido comdn” ; la apertura del pensamiento espa-
fiol desde posicionamientos hegelianos al krausismo; el andlisis sobre el modernismo inde-
pendiente significado en el correlacionismo universal de Amor Rubial y en el materialismo
vitalista de Santayana; el estudio sobre Ortega contextualizado en la Escuela de Madrid y
su irradiacion intelectual, etc., son g emplos que refrendan no sélo el fundamento gnoseol 6-
gico en el que el doctor Suances Marcos asienta su Historia de la Filosofia Espafiola
Contemporanea, sino también su profundo conocimiento sobre la cientificidad de la
Historia de la Filosofia, aunque en su desarrollo surjan problemas en relacién a su objeto
mas adecuado y a la metodologia mas apropiada.

La historia en tanto que saber no ha escapado a la historicidad inherente a la realidad
humana. L os diversos significados e intereses que alo largo del desarrollo de la humanidad
se han ido presentando exigen, si en verdad queremos establecer una conceptuacién de la
historia, que nos remontemos a sus propios comienzos y, analizando su evolucién, intente-
mos alcanzar el concepto. Sucede con la historialo que Hegel y Dilthey sefialaron respecto
de la Filosofia: son tantas las definiciones que sobre ella se han emitido que resulta dificil
determinar el nlcleo esencial del problema.

Asi, pues, y buscando una mas precisa conceptuacion de la historia que subyace en el
libro Historia de la Filosofia Espafiola Contemporanea, nos formulamos esta doble pre-
gunta: ¢Qué es la historia para el profesor Suances Marcos? ¢(Cual es su problemética y
estructura? A la primera de estas preguntas, y tras lalectura sosegada de su libro, podriamos
responder diciendo que la historia es una ciencia que tiene como objeto especifico el cono-
cimiento del pasado humano, o que nos lleva a interrogarnos por |os elementos conducen-
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tes a la determinacion de ese pasado: segun el planteamiento del profesor Suances Marcos
la historia no es desligable —frente a la opinion de Enmanuel Le Roy Ladurie- de la antro-
pologia. La historia —en tanto que ciencia— no puede consistir en una mera descripcion. Y
con esto no queremos afirmar —como Benedetto Croce— que la ciencia descriptiva es una
contradictio in adjecto; por el contrario, decimos —con el profesor Schaff en su libro
Historia y Verdad. Ensayo sobre |a objetividad del conocimiento histérico- que la imposi-
bilidad para la historia de ser una ciencia meramente descriptiva se debe, en primer lugar, a
gue el historiador no puede abandonar |a praxis que, como sujeto cognoscente, le incumbe
en la relacion cognoscitiva que es el conocimiento histérico. En segundo lugar, porque €l
hecho histérico —como categoria cientifica— introduce el factor subjetivo en los fundamen-
tos de la historiografia, “en el marco contextual” —dira Suances Marcos—, para afadir que
sin él, “el estudio filosofico careceria de las raices que les dan vida y sentido”.

La historia —en tanto que ciencia— es explicativa, comprensiva y valorativa; es decir, la
ciencia de la historia es una sintesis de la descripcion, explicacion, comprension y valora-
cion de los hechos histéricos. Todo esto implica que el historiador, contrariamente al cien-
tifico, no es un espectador imparcial ante €l objeto de su estudio: debe elegir € hecho, y ha
de interpretarlo, con lo que los simples hechos ordinarios son elevados a hechos histéricos
y, por ello, podemos hablar de la cientificidad de la historia. El historiador que profesa la
simple sumisién a los hechos, y se niega a interpretarlos es —como dice Lucien Febvre en
Combate por la Historia— un mero auxiliar técnico, pero no es un historiador, y en este sen-
tido el doctor Suances Marcos sefiala un hito con su libro Historia de la Filosofia Espariola
Contempor anea.

Hay unaradical distincion entre el suceder, el acontecer y el conocimiento del aconte-
cer. Quoad se, la historia es acontecer; quoad nos, es el conocimiento de ese acontecer. En
sentido estricto, quoad se, la historia mencionalo pasado; quoad nos, lahistoriaesel cono-
cimiento del pasado. El doctor Suances Marcos —en su obra Historia de la Filosofia
Esparfiola Contempor anea— hace mencién implicita a este punto, e insiste en que se trata de
un conocimiento y no de una especializada investigacion o estudio. Con el vocablo conoci-
miento —aplicado al “pensamiento filosofico”— se hace referencia a la descripcién, explica-
cion, comprension y valoracion de los hechos histéricosy, por eso, para el profesor Suances
Marcos, laHistoria dela Filosofiano es sélo el pasado vivo, sino que desea, al mismo tiem-
po, ser el pasado explicado.

En segundo lugar, y desde una perspectiva muy generalizada, |a Filosofia suele ser pre-
sentada como un conjunto de interrogantes irresueltas, constantemente replanteadas, y remi-
tidas a la posteridad tras las aportaciones personales de los autores y Escuelas. Al mismo
tiempo, estas interrogantes a las que hacemos referencia se ven distanciadas de la realidad,
como si marginaran |las necesidades inmediatas de lavida, como si fueran opuestas alas exi -
gencias de la praxis. De ahi la precipitada opinién de que existen dos mundos irreconcilia-
bles: el de los fildsofos y €l de los *hombres mortales' (cfr., Parménides, Fragmento VIII;
Simplicio, Fisica, 144; Clemente de Algjandria, Stromata, V, 113). Pero ¢es ésta la verdad
de la Filosofia? Desde luego, si es su versién tipica, aunque histéricamente coexistan la cri-
ticay el elogio del pensar filosofico por lo que tiene de practico: lo dice Aristoteles en su
Politicay lo refrenda Suances Marcos en este libro: “Lafilosofia no puede ser unareflexion
desgajada de la vida, pues es una perspectiva importante de ésta’. Por consiguiente, y con-
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cretando, en una primera aproximacion al libro Historia de la Filosofia Espafiola
Contempor anea podemos decir:

1°.- La consideracion histérica de la Filosofia nos demuestra que ésta ha abarcado en
sus andlisis todos los campos del saber. Por eso, la tradicional amplitud de su tarea reflexi -
vaimpide pensar en la existencia de un objetivo limitado para ella. Conviene, por tanto, afir-
mar que €l objeto de la Filosofia en el conjunto de los diez Capitulos de la obra de Suances
Marcos es la totalidad, o todo aquello factible de ser sometido a la consideracién de la
mente.

2°.- Esta vision de la Filosofia, ya sea como busgueda incesante de principios Gltimos,
ya sea como historia de la reflexién o como unareflexion auxiliar de otras reflexiones, caso
de sus relaciones con la Teologia en la época medieval (que no es ahora el caso), o0 como
reflexion epistemol dgica respecto de la Ciencia (cfr., Capitulos 3 6 4 del libro Historia de
la Filosofia Espafiola Contemporanea, por ejemplo), no agota lo que puede ser la Filosofia
para el doctor Suances Marcos.

3°.- Es posible que en gran parte de las situaciones aparecidas en la Historia de la
Filosofia Espafiola se produzca una reduccion de la Filosofia, pero las mismas ayudan —de
alguna forma— a descubrir campos de trabajo e investigacion (mistica, poesia, cartografia,
derecho, medicina, pedagogia...), de modo que si las ciencias particulares nacen en ocasio-
nes por un desgajarse del tronco de la Filosofia, o por lo menos asi es concebido, no por ello
abandona su relacién con dichas ciencias, sino que establece una reflexion tedrica sobre
€ellas mientras que las mismas se mantienen en el dominio de lo empirico. Los Capitulos 2
y 3, nominados respectivamente El krausismo: Julidn Sanz del Rio y La Institucion Libre de
Ensefianza: Francisco Giner de los Rios, resultan paradigmaticos en este sentido.

“Lafilosofia no puede ser una reflexion desgajada de la vida, pues es una perspectiva
importante de ésta’, recordamos que escribe Suances Marcos. En efecto, la Filosofia es un
estilo que el hombre tiene de enfrentarse con e mundo y consigo mismo. Mas alln, esa
genuina interrogante se transforma a su vez, definitivamente, en objeto de consideracion
filoséfica. Con esto no afirmamos que la Filosofia se enclaustre como actividad, sino que,
muy al contrario, es unatarea siempre abierta, en permanente inicio, de modo que toda meta
alcanzada es forzosamente objeto de nueva consideracion. De esta forma, la Filosofia cubre
latotal dimension humana, mas aléincluso de su dimension fisica, adquiriendo una cohe-
rencia que en otros supuestos sélo apareceria instintivamente.

El tratamiento sistemético de las cuestiones que afectan a la Historia de la Filosofia
Espariola determind un mejor y mas acabado conocimiento del pasado filosofico, y un aban-
dono del optimismo de la idea del progreso. Sin embargo, no ha desvirtuado de ninguna
manera laidea de historicidad de la Filosofia. Al contrario, ésta se entiende reiteradamente
como una disciplina arraigada en la historia, teniendo en cuenta, ante todo, que la Historia
de la Filosofia Espariola Contemporanea de los siglos XIX y XX no es un conjunto de
momentos del Espiritu rigurosamente encadenados segin una ley metahistérica, aunque
tampoco es un arbitrario conglomerado de opinionesy sistemas enteramente aislados o con-
tradictorios. Por otra parte, y conforme a comprobaciones hechas, no encontramos en la
Historia de la Filosofia Espafiola Contemporanea del profesor Suances Marcos cortes radi -
cales, pues —tal y como nos la presenta— cada época histérica prosigue, admitiéndolos, los
temas y métodos propios de |a época anterior. Véase, por ejemplo, los epigrafes dedicados
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ala pugna entre tradicién y modernidad, Schopenhauer y Nietzsche como fuentes de inspi -
racion filosofica de la Generacion del 98 o el pensamiento de José Gaos sobre laradical his-
toricidad de la filosofia. Por eso, esta unidad de la historia —que preferentemente se mani -
fiesta alo largo de las paginas del libro que comentamos— no es —ya esta dicho— la unidad
del Espiritu en sentido hegeliano, sino la unidad de la Filosofia como saber brotado en la
vida del hombre, como un hecho que le acontece en su existenciay que hace de la Filosofia
no una disciplina que tiene una historia, sino un hecho que es en verdad histérico, como €l
autor Suances Marcos plasma maravillosamente al explicar la nocién zubiriana de ‘inteli-
gencia sentiente’, o la nocién de ‘razén poética’ de Maria Zambrano.

Lo esencial a la Filosofia, prescindiendo de que su evolucion constituya una marcha
progresiva o, como dicen otros, un perfil variado, compuesto de innumerables curvas, des-
viaciones y retrocesos, es 1o que —segiin Wilheim Dilthey— forma la nota constitutiva de la
psique: la historicidad. Vinculada de este modo la Filosofia a la historia, la exposicion del
pasado filoséfico espafiol encierra en la actualidad precisos problemas, alos que no se han
encontrado alin solucion definitivay que, probablemente, en su momento nos dé una vision
delaHistoriade laFilosofia Espafiola muy distinta de la usual. No obstante, y con unafina-
lidad didactica, se conservan en este libro los esquemas que mejor han permitido conocer en
los ultimos tiempos la Historia de la Filosofia Espafiolay que tienen, por lo menos, la ven-
taja de hallarse fundados en investigaciones atentas a la mas patente realidad histérica de
Espafia: €l Capitulo 4, en el que se recoge la historiografia filosofica de Marcelino
Menéndez y Pelayo y su continuador Adolfo Bonillay San Martin, es fiel reflejo de bene
facta.

La conservacion de estos esquemas no excusa —por supuesto— la formulacién de espe-
cificas interrogantes. ¢Es suficiente la comprension conceptual de la Obra para la valida
comprension del filésofo? ¢Existe definitiva unidad y continuidad en la Historia de la
Filosofia en general y en la Historia de |a Filosofia Esparfiola en particular? ¢Qué debe pri-
mar en €l filésofo de laHistoria de la Filosofia: |a subjetividad reflexiva o laobjetividad his-
toriada?... Las respuestas se hallan condicionadas a que la consideracion histérica de la
Filosofia aporte un mayor conocimiento.

En resumen: para el doctor Suances Marcos, la Historia de la Filosofia Espariola es
posible porque en Espafia existe el hecho histérico de la Filosofia. Pero esta posibilidad
entrafia dificultades que ya, de alguna forma, han recibido soluciones generales mas o
menos satisfactorias, aungque dependientes en gran medida de concepciones metafisicas o
metahistéricas, como las que se encuentran en Hegel, en los esquemas de Victor Cousin
(1792-1867) y de Augusto Comte (1798-1857), en los ensayos clasificadores de Charles
Renouvier (1815-1903), en las fases de la Filosofia de Franz Brentano (1838-1917), en las
teorias de las concepciones del mundo de Wilhelm Dilthey (1833-1911), ideas de Benedetto
Croce (1866-1952) o en el esquema de los tres momentos de |a Filosofia europea de Jorge
Santayana (1863-1952), y aunque con esto no hemos terminado de exponer los esquemas
contemporaneos que estudian la Historia de la Filosofia, pues sin duda existen otras posibi -
lidades de division, si podriamos decir como conclusion parcial que la Historia de la
Filosofia Espafiola Contemporanea —tal como la concibe Suances Marcos— probablemente
no es un mero eadem sed aliter, algo que se repite con algunas diferencias en el curso del
tiempo (concretamente en los siglos XI1X y XX), sino algo que no puede ser escindido arti-
ficialmente en periodos totalmente ajenos entre ellos.
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¢Cudl es la estructura del libro Historia de la Filosofia Espafiola Contemporanea de
Manuel Suances Marcos? En mi opinidn, tres caracteristicas constituyen la estructurainter -
na de esta Historia de la Filosofia Espafiola Contemporanea: |atemporalidad, la socialidad
y la causalidad.

Sabemos que para nuestro autor la Historia es una ciencia de hechos historicos, y que
éstos son un acontecimiento, un proceso, o €l resultado de un acontecimiento o de un pro-
ceso de la vida en sociedad; es decir, todos los hechos pueden ser hechos historicos, pero
este poder ser no implica, |6gicamente, que lo sea. Para que un acontecimiento pueda encua-
drarse bajo la nominacién de hecho histérico -y nos circunscribimos a la Historia de
Espafia— es necesario tener un punto de partida, que no es otro mas que el contexto en €l cual
ha sucedido: |a ‘realidad contextual espafiola’, en palabras de Suances Marcos. Es evidente
gue esta argumentaci 6n -mutatis mutandis— puede ser aplicada a la Historia de la Filosofia
Espanola.

Junto al contexto (tiempo, sociedad, causa) se hallala seleccién —por parte del historia-
dor— del hecho mismo, y para ello funcionan una serie de criterios: laimportancia, la signi-
ficacion del acontecimiento dado, del proceso o de sus productos son los mas usuales. Para
efectuar tal seleccion se presupone un sistema de referencia en cuyo marco, y en funcion del
mismo, se opera la valoracion (no siempre suficientemente acertada en este libro); también
se presupone la existencia de un sujeto que realiza estas operaciones. He aqui la exclusiva
responsabilidad del autor, quien decide en libertad y en soledad. Ya hay, pues, un factor
antropol 6gico —€l sujeto, es decir, el profesor Suances Marcos— que penetra en el ambito de
los hechos histdricos de acuerdo con su leal saber y entender.

Pero el hecho historico no es simple ni esta radicalmente aislado, y, desde luego, lasim-
plicidad del hecho histérico es aparente e ilusoria, y —como deduciblemente afirma el doc-
tor Suances- estailusién es el resultado de la abstraccién de los maltiples hechos que se die-
ron en larealidad concreta; es decir, no es el hecho lo simple, sino que somos nosotros los
gue estamos interesados en simplificarlo.

Esto plantea el doble problema del estatuto ontolégico y gnoseolégico del hecho histé-
rico-filosofico. En efecto, en lo referente a estatuto ontolégico del hecho comprendido en
una Historia de la Filosofia Espafiola Contemporanea de estas caracteristicas, podriamos
hacer esta pregunta: el hecho histérico-filosofico, ¢designa propiamente un acontecimiento,
un eslabon de la res gestae, o un simple enunciado sobre la historia, un elemento de la his-
toriae rerum gestarum? La adopcién de una u otra postura daré lugar a teorias divergentes
sobre la Historia de la Filosofia en general.

Parece evidente que el hecho historico-filoséfico es un elemento de la res gestae, esto
es, un acontecimiento del pasado, algo que acontecié en un tiempo y lugar, referenciado
siempre a elemento objetivo del que es un enunciado. Y aungue es verdad que el hecho his-
térico in se no aparece como una realidad objetiva observada directamente, esto no es pro-
blema para la determinacion del estatuto ontoldgico del hecho historico-filosédfico como un
enunciado o pensamiento del hecho en cuestion, a veces mediatizado pero nunca negativo.

En cuanto al estatuto gnoseol égico del hecho histérico digamos, ante todo, que éste no
es una realidad en si, sino algo para nosotros, que nunca nos llega en forma pura porque
siempre hay unarefraccion al pasar por la mente de quien o recoge. Por eso—mutato némi -
ne— podemos refrendar respecto a Suances Marcos y su obra Historia de la Filosofia
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Espafiola Contemporanea lo que nos dice E. H. Carr en su libro ¢Qué es la historia?, a
saber: cuando llega a nuestras manos un escrito histérico, el primer interés debe prestarse al
historiador que lo escribid, y no a los datos que contiene. Con €ello se quiere indicar que,
gnoseol 6gicamente, el hecho histdrico es siempre un hecho interpretado desde una determi-
nada perspectiva tedrica. De ahi que los hechos histéricos, en si mismos considerados, no
sean verdaderos ni falsos, simplemente son, y reflejan una realidad cumplida no susceptible
de verdad ni de falsedad.

Por otra parte, €l papel de la critica historica es importante, ya que es mision suya dis-
tinguir lo verdadero de lo falso en historia, asi como discernir 1o que es probable, posible,
improbable o inverificable. Se comprende entonces que el recurso al texto y a las fuentes
bibliogréficas de la Filosofia sean los principales instrumentos que regulan la reflexion
narrativa de esta Historia de la Filosofia Espafiola Contemporanea, no exenta de un lauda-
torio proceso de sintesis y seleccién. En efecto, €l historiador de la Filosofia debe someter -
se al documento —al hecho histérico—, pero debe igualmente superarlo en la deduccién, la
cual tendria que ser reiniciada —en buena l6gica— por cada lector, pues cada lector en su
especifica generacién planteatemas y problemas distintos al pasado. Y es que laHistoriade
la Filosofia no ha de interpretarse como el mero estudio del pasado filoséfico en tanto que
pasado, sino que es el estudio del pasado filoséfico como instancia prospectiva hacia el pre-
sente en el que el historiador de la Filosofia desarrolla su actividad. Asi lo concibe —creo—
el profesor Suances Marcos, y con esta intencionalidad hace la correspondiente propuesta a
sus lectores.

Conclusion: el libro Historia de la Filosofia Espariola Contemporanea, del profesor de
laUNED doctor Manuel Suances Marcos, es una buena Historia de |a Filosofia Espafiola de
los siglos X1X y XX ad usum scholarum.

Alfonso MAESTRE SANCHEZ

URrvoy, Dominique: Histoire de la pensée arabe et islamique, Paris, Editions du Seuil,
2006, 686 pp. ISBN 2-02-049041-2.

El Profesor Dominique Urvoy2 nos ofrece una obra que puede ser considerada como
resultado de su amplisimo conocimiento del Islam y de su reflexién sobre €l pensamiento
islamico y no islamico que en el [lamado mundo arabe se ha producido alo largo de la his-
toriadel Islam. Digo pensamiento no islamico porque uno de los libros que hace ya tiempo
nos entregé esta consagrado a aquellos autores que, viviendo en la déar al 1am, han sido
situados fuera del 1slam3.

2 Dominique Urvoy fue becario investigador en la Casa de Velazquez en Madrid, en el Ingtituto
Francés de Estudios Arabes de Damasco y en € CNRS de Francia, y ha sido profesor en las
Universidades de Damasco y de Dakar y en la Ecole de Lettres de Beirut. Dirige actualmente la céte-
dra de pensamiento y civilizacidn é&rabes en la Universidad de Toulouse le Mirail, en Francia Ha
publicado numerosos libros sobre la vida intelectual en al-Andalus, sobre e pensamiento filosofico
andalusi, con especia dedicacion a Averroes y a los presupuestos islamicos del arte de Raimundo
Lulio.

3 Lespenseurslibresdans!’ Isamclassique: L'interrogation sur lareligion chez les penseursara-
bes indépendants, Paris, Albin Michel, 1996.
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Las dificultades que surgen a proponerse escribir un libro como el que ahora nos ocupa
son enormes. El propio autor o sefiala al inicio, cuando manifiesta que considerar la histo-
ria del pensamiento arabe e islamico implica el intento de reunir dominios explorados de
manera muy desigual, que han de ser tomados, sin embargo, en su conjunto porque éste defi -
ne un determinado universo mental, que es necesario explicar. Expone, ademas, el método
gue ha pretendido seguir: dejar limitada al minimo la historia colectivay los datos biografi -
cos, paraexaminar con detalle aquellas tesis que ponen de manifiesto el proceso de ese pen-
samiento y mostrar como se han ido planteando las cuestiones y se han ido encadenando
entre si. Por ello, se puede decir que es una historia del pensamiento y no una historiade la
filosofia, en laque si se ocupa de los filésof os propiamente dichos es en funcion del esfuer-
zo que ellos han desarrollado para aprehender el movimiento colectivo, bien para integrase
en é en la medida de lo posible, bien para rechazarlo. ¢Cémo ha repensado €l filésofo las
cuestiones que se han planteado en época anterior? ¢COmo se enfrenta a aquellos problemas
gue le suscita la situacion en la que vive? ;Como las reorganizay las orienta de nuevo? Se
trata, dice el autor, de poner en relacion aspectos destacados en un amplio contexto con
todas las formas de pensamiento. Dominique Urvoy sefiala, ademas, que pretende tomar en
cuenta las reflexiones gque se han expresado en lengua arabe (no identificable con €l Islam,
puesto que aquélla fue anterior a hecho isldmico y en ella se han expresado igualmente
otros pensamientos no islamicos) y las que han versado sobre doctrinas propiamente isl&
micas (expresadas también en lenguas distintas al arabe).

Laobracomienzaanalizando los val ores pre-islamicos, muy olvidados alahora de estu-
diar el pensamiento arabe: creencias, elementos de folklore, aspectos religiosos y teol 6gi-
cos, fendmenos socioldgicos de la época preislamica y su transformacion en temas que
luego reapareceran en la cultura clasicaislamica. Analizalas estructuras ideales del Coran;
la aparicion de conflictos en la primera Umma o comunidad y sus repercusiones ideol ogi -
cas, lareformulacién de esquemas ideol dgicos tras la revolucion abasi; el estudio delalen-
gua &rabe, de la metodologia juridica, del pensamiento politico y de la historia. Estos son
los aspectos que suelen ser caracterizados por algunos estudiosos como propios del Islam
desde dentro, esto es, desarrollados a partir del texto revelado.

Pero la historia del pensamiento arabe e islamico debe mucho alarecepcion del legado
antiguo, pues en gran parte aquél se configuré definitivamente en virtud de éste, fuera acep-
téndolo o rechazandolo. Urvoy no puede dejar de estudiar este aspecto, mostrando cémo se
produjo laasimilacion del “saber extranjero” laformacion del kaldm o teologia. Examina el
pensamiento cristiano de expresién arabe; la mistica o sufismo; laaparicion dela Falsafa o
filosofia de inspiracion griegay de contenido platénico-aristotélico; |a filosofia como siste-
ma ideolégico; el pensamiento §T i; las disciplinas morales; el pensamiento cientifico;
Avicena como perfeccionamiento de lafilosofia, la formulacién escolastica de la ortodoxia;
la racionalizacion de la gramatica y la critica literaria; los intentos de sintesis restauradora
llevados a cabo por Ibn Hazm y por Algazel; la filosofia judia y la musulmana en al-
Andalus; el movimiento ailmohade y Averroes; Maimonides y el pensamiento arabe cristia-
no; el iluminismo y la filosofia; la profundizacién del sunnismo; el pensamiento social y la
figura de Ibn Jaldlin; la metafisica de Persia; el pensamiento isldmico en Asia oriental; la
reaccion musulmana al desafio occidental; la aparicién de un pensamiento musulman criti-
co; Y, en fin, las tendencias actuales y su actitud hacia los pensamientos occidentales, hacia
el patrimonio propio y hacia los textos fundadores del I1slam.
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Tal es el contenido de esta obra en la que su autor pone en juego su vasto conocimien-
to, su granformaciony, en especial, sumadurez intelectual. Lavision del pensamiento arabe
e islamico que ofrece en este texto es original, ricay sugerente. No es un mero resumen de
cuanto se ha dicho, sino una profunda reflexion sobre hitos histéricos y una nueva propues-
tade lecturaen laque €l lector hallard numerosisimos elementos que le suscitaran deseos de
adentrase por inesperadas vias, nada exploradas, o de profundizar en caminos ya recorridos
pero que ahora se muestran desde una perspectiva distinta y atrayente. Dominique Urvoy
nos abre asi la puerta para que nuestro acceso a ese amplisimo mundo que representa el pen-
samiento de expresion arabe, musulman o no, sea abordado con nuevos brios e inquietudes
intel ectuales frescas.

R. RAMON GUERRERO

Cruz Gonzalez-Ayesta (Editora): El alma humana: Esenciay destino. IV Centenario de
Domingo Bérez (1528-1604), Pamplona, Eunsa, 2006, 254 pp. ISBN 84-313-2366-3.

Con ocasién de la celebracion en el afio 2004 del cuarto centenario de la muerte del
célebre tedlogo dominico, profesor en la Universidad de Salamanca, Domingo Béafiez el dia
22 de octubre de 1604 en la ciudad de Medina del Campo, la Universidad de Navarra orga-
niz6 un simposio con € titulo general El alma humana: esencia y destino, para analizar esta
cuestion en laobra de Béfiez. Los andlisis efectuados por un grupo de especialistas eslo que
se recogen en este libro.

Como sefidla la editora en su introduccién, la Profesora Cruz Gonzélez-Ayesta, €l inte-
rés del simposio era examinar |os temas estrictamente antropol 6gicos, expuestos por Bafiez
en sus comentarios al Tratado del hombre de Tomas de Aquino (es decir, las cuestiones 75
a 102, de la Pars Prima de la Suma de Teologia). Aquellos temas tienen que ver con la uni-
dad del hombre, el origen del alma humana, las pruebas sobre la inmortalidad, |a explica-
cion del conocimiento y la estructura de la libertad. Junto a la cuestion antropoldgica, se
dedicaron algunas sesiones al estudio de la polémica De auxiliis, sobre la libertad, en dis-
cusion contra las tesis que Luis de Molina habia expuesto en 1588 en su Concordia liberi
arbitrii cum gratiae donis. Finalmente, un tercer tema de estudio consistio en situar el con-
texto en €l que se insertd Barez respecto alatradicion tomistay al ambiente cultura propio
del barroco en el que vivié.

Son nueve los estudios que incluye este volumen, en los que se examinan las tres
amplias cuestiones antes sefialadas. Serge-Thomas Bonino, O.P., (Facultad de Filosofia en
el Instituto Catélico de Toulouse y Director de la Revue Thomiste) recuerda en su “Le
Thomisme ‘moderne’ de Dominique Bafiez” la evolucidn que sufren las tradiciones doctri -
nales, alaque no escapatampoco el propio tomismo, y pone de relieve que los comentarios
de Béfiez pertenecen a un universo cultural que difiere del de los primeros comentarios ala
Suma de teologia, por 1o que considera que Bafiez representd un punto de inflexion respec-
to ala“primera escuela de Salamanca’.

El segundo trabajo se debe ala mano de José L uis Fuertes (Universidad de Salamanca),
guien en su “ Experienciade lafinitud y trascendenciaen D. Béfiez” estudiala existencia del
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hombre y su tendencia a la trascendencia para superar la situacion espacio-temporal y de
finitud en la que vive. Segun €l autor, Bafiez repenso la modernidad y en su polémica De
auxiliis abrié nuevos caminos en lafilosofiay en la teologia.

Santiago Orrego (Pontificia Universidad Catdlica de Chile) destacaen “Lainmortalidad
del aima: ¢ Debat€’ entre Bafiez y Cayetano?’ el grado de fidelidad y comprensién de
Domingo Béfiez ante el pensamiento de Santo Tomas de Aquino frente ala aparente incom-
prensién de la que da muestras Cayetano a la hora de entender el nlcleo de la ontologia
tomista. El autor analiza la doctrina de lainmortalidad del alma del Aquinatey su interpre-
tacion por Béafiez para concluir que éste supo articular bien lainmortalidad del alma con su
carécter de forma del cuerpo, articulacién no bien resuelta por Cayetano, hecho que dio
lugar a su aparente incomprension de la doctrina. En un segundo y mas breve estudio, “El
tratado de Béfiez sobre la existencia creada: Génesisy sentido de una cumbre metafisica’,
€l propio Santiago Orrego hace una sucinta presentacién de las principales cuestiones plan-
teadas en uno de los comentarios de Bafiez a la Prima Pars de |la Suma de teologia de santo
Toméas, aquel gque tiene que ver con la existencia, si se distingue realmente de la esencia, si
es mas perfecta que ésta, sobre la causa de la existencia y sobre la existencia de los acci-
dentes, cuestiones en las que subyacen importantes problemas teol 6gicos.

En “El estado de inmortalidad: un problema de enfoque”, el Profesor Ordinario de
Historia de la Filosofia de la Universidad de Navarra, Juan Cruz Cruz, analiza en un primer
momento la doctrina de lainmortalidad del alma humana en santo Tomas, argumentada por
el Aquinate, al parecer, desde una doble perspectiva, la argumentacién racional basadaen la
experienciay latradicién doctrinal. En una segunda parte examinalas reflexiones de Bariez
y los comentadores renacentistas de santo Tomas y los problemas planteados por la doble
tradicién, aristotélicay neoplatonica, en la que el problema se debate, y pone de manifiesto
la doble determinacién que segin Bafiez se dan en el alma humana: que es inmortal por su
propia naturaleza, y que es formadel cuerpo.

El siguiente trabajo, “Origen y principio del ama humana: la interpretacion de
Domingo Béfiez”, se debe a José A. Garcia-Cuadrado (Universidad de Navarra). Reflexiona
el autor del estudio sobre las ideas de santo Tomas acerca de la animacion retardada, que
fueron sostenidas por filésofos, juristas y médicos desde el siglo XIII al XVII, y analiza
diversos textos en los que Bariez se pronuncia sobre esta cuestion en linea con santo Tomas,
debido a que en su época ya se han comenzado a plantear dudas, aunque no a resolverlas,
sobre el momento de la animacién del embrion.

El catedrético de Metafisica de la Universidad de Barcelona, Eudaldo Forment, aborda
“El problemadelaconcordiaentre lapredestinacion y lalibertad”. El centro de su reflexién,
como se puede suponer, es la ya citada controversia De auxiliis. Forment analiza este “difi -
cilisimo e intrincado problema filosofico y teoldgico de la concordia entre la omnipotencia
deDiosy lalibertad humana’, desde una perspectiva antropol dgica, contraponiendo las doc-
trinas de Bafez, quien “siguio fielmente a santo Tomas’, y las de Molina, y estudiando las
cuestiones de la mocién divina, la mocion sobrenatural, los decretos predeterminantes 'y la
predestinacién, para concluir con laidea de la libertad que emana de la accién de la volun-
tad humanay la accion benéfica de la graciadivinay la oracién.

Luis Francisco Mateo-Seco (Universidad de Navarra) vuelve sobre la misma cuestion
en su trabajo “Providencia y libertad en Domingo Bafiez”. Pero a diferencia del plantea-
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miento antropol 6gico de Eudaldo Forment, el autor |o hace ahora desde una perspectiva cen-
trada en Dios, a partir del resumen que en sus comentario presenta Bafez de cuanto exami -
na santo Tomas en el articulo 13 de la cuestién 14 de la Prima Pars de la Suma de teologia.

Finalmente, Juan José Gallego Salvadores ofrece una versién espariola de un texto clave
para entender el dificil problema de la identificacién entre esenciay existencia: “Domingo
Bariez: Scholastica commentaria in primam partem Angelici Doctoris D. Thomae. Cuestién
3, articulo 4: Si en Dios se identifican la esenciay la existencia’.

El libro se cierra con una amplia Bibliografia de fuentes (obras de Domingo Bariez) y
de literatura secundaria sobre €l insigne profesor de filosofia y teologia de la Escuela de
Salamanca. Todo €l libro nos ayuda a mejor comprender la figura de este egregio maestro.

J. DE CASTRO

SaN AcusriN, Confesiones. Estudio introductorio, traduccién, notas y anexos de Ufia
Juarez, A., Ed. Tecnos (Grupo Anaya S.A) 2006, Coleccion Los Esenciales de la Filosofia,
ISBN 84-309-4430-3, 559 pgs.

Desde mediados del afio 2006 llega a las librerias una cuidadosa edicion de Las
Confesiones de S. Agustin. Quien la ofrece con un excelente estudio preliminar, una tra-
duccién magistral, un riguroso aparato critico y el habitual anexo onomastico y topografico
es Agustin Ufia Juarez, Profesor de Historia de la Filosofia en la Universidad Complutense
de Madrid, quien con esta obra se acredita, una vez mas, como uno de los mas cualificados
especialistas espanoles e internacionales en la obra del Obispo de Hipona. El libro, editado
por Tecnos, forma parte de la coleccion Los esenciales de la filosofiay cuenta con un pre-
facio, tal vez innecesario, del propio Director de la coleccion, Manuel Garrido.

En €l estudio introductor Agustin Ufia pormenoriza los diferentes factores generales y
particulares de Las confesiones que facilitan al lector, sobre todo desde el punto de vista de
la Historia de la Filosofia pero también del de la Historia de la Teologia, una lectura eficaz
de esa obra. Deben destacarse, por su interés, tres elementos. La comparacion de los estu-
dios més actuales del texto agustino con los de épocas precedentes, la explicacion de la
nocioén de confessio y el andlisis del lenguajey el estilo que S. Agustin pone en juego en su
escrito, incluyendo en tal analisis la critica no siempre favorable a la estructura de la obra.
Esta parte del libro, por su amplitud, por su detalle y por la excelente y organizada biblio-
grafia que la culmina, bien puede considerarse como una auténtica monografia especializa-
da, util no sblo para la comprension de Las Confesiones sino, incluso, del conjunto de la
obra agustiniana.

De la traduccién que sigue destaca sobre todo su claridad, pues se evidencia en ella un
interés particular por facilitar a lector actual, lacomprension de aquellos periodos o secuen-
cias mas condicionados por los usos retéricos del Latin culto del siglo V. Latarea no es
facil, debe procederse a ella sin menoscabo de la fuerza dramética y el apasionamiento, la
existencialidad si se quiere, de un texto que, en gran medida, es un clasico justamente por
estas caracteristicas. En la version de Agustin Ufia, 1a belleza del texto original se advierte
en € ponderado tratamiento de los recursos estilisticos del texto original, es decir en la pre-
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cisién conceptual terminolégica y discursiva de la propia traduccién, pues en ella se da
muestras de una gran sutileza en la comprension del sentido de la lengua, tanto si nos refe-
rimos aladel texto original como aladel lector a quien latraduccién va destinada. Todo un
gjemplo en lo que se ha de entender por fidelidad a un texto.

Se completa €l libro con un anexo onomastico y topografico que, situado al final del
libro, resulta de gran utilidad para quien ademés de leerlo necesite utilizarlo para fines
docentes o de investigacion.

La presentacion material del libro, su impresion y encuadernacion, dada su calidad bien
hubiera merecido un mayor dispendio por parte de la editorial, pero es de suponer que en
ello han regido las caracteristicas de la coleccién en donde se incluye. De todos modos y
como queda dicho, se encontrara el lector con una excelente aportacion a la historiografia
filosofica sobre S. Agustin escrita en Espafiol.

Ramén Emilio MANDADO GUTIERREZ

ABELLAN, José Luis: Maria Zambrano. Una pensadora de nuestro tiempo. Barcelona,
Anthropos Editorial, 2006, 127 pp.

Pienso, como Ortega y por Ortega, que cada uno de nosotros tiene una “mision de ver-
dad”, tanto respecto a mundo, a la realidad, como a nuestra propia vocacién. Es a esta
misién ala que responde, de manera auténtica, José Luis Abellan con este libro. Con él, y
seguimos con Ortega (subrayando asi la influencia que tuvo tanto en el pensamiento de
Maria Zambrano como en el de Abellan), describe la vertiente que hacia é envio, y envia,
larealidad. Perspectiva ésta, descubiertagracias al curso de José Gaos al que José Luisasis-
tié en Puerto Rico; y que, como cuentaen el Prélogo, marcd un punto de inflexién en su tra-
yectoria, ya que a partir de ese momento inicia un nuevo método de trabajo (el de historia-
dor de las ideas) en un nuevo campo de estudio (los pensadores espafioles del exilio); como
€l mismo reconoce: “dediqué muchos afios a la lecturay conocimiento de esa obra supues-
tamente perdida para €l pais nativo, tratando de difundirlay darla a conocer en lamedidade
mis fuerzas dentro de |la patria que habian tenido que abandonar. Asi fui topando con nom-
bres como los de Joaquin Xirau, Eduardo Nicol, José Ferrater Mora, Eugenio imaz,
J.D.Garcia Bacca...” (p.10), y, especialmente, con Maria Zambrano, caso cuyas peculiari -
dades lo hacian bastante dificil, pero, alavez, atractivo: su obra estaba perdida y dispersa,
ademas de ser muy compleja (motivos que impulsaron a nuestro recién iniciado pensador
del exilio a ponerse en contacto epistolar con Maria Zambrano, como reflgjan las cartas que
contiene este libro).

Eslacomplejidad antes mencionada de la obray pensamiento de nuestrafilosofa mala-
guefia lo que Abellan quiere solventar con estas paginas; pero no solo eso. No podemos ver
este libro como una mera guia para leer y entender a Maria Zambrano, sino un soporte de
su propia voz (el mejor creo que actual mente puede haber, debido a la admiracion, dedica-
Cion, respeto... que José Luis sintié y siente por Mariay su obra, y por su conocimiento y
trato personal, como él mismo subraya: he “profundizado en su mensgje filoséfico, através
de un proyecto de “empatia’, llegando a unaclaridad sobre su viday su obra que creo inédi -
ta’, p.11).
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Como se expone en €l libro, la filosofia de Maria Zambrano pasa de ser una filosofia
centrada en la mirada (ella misma le dio las gracias a su padre por ensefiarla a mirar) a ser
una filosofia centrada en €l oido. Es esa voz, esa musica, la que encontramos aqui; esto 1o
permite la abundancia de citas que, excelentemente escogidas, resumen y definen el pensa-
miento de Maria en cada uno de sus momentos vitales y de sus libros. Pero la importancia
e interés de Abellan en darle voz ala propia Maria no se limita solamente a las citas, sino a
la introduccion en el volumen de seis cartas y, sobre todo, de una conversacion telefénica
entre la Zambrano y Abellan, en la que la propia Maria destaca la importancia de la voz: j
Llévatela, [lévate mi voz!, le dice; “orden” que Abellan ha cumplido ala perfeccion trayén-
donos su voz hasta estas paginas para que todos la escuchemos y la recordemos, como ella
deseaba: “laVoz y laPalabra, eso eslo que quiero que quede mio en el mundo....” (p.114).

Creo que, gracias a Abellan y también a muchos otros, podemos decir que su deseo esta
cumplido. Pero lo dificil para ellos, en este caso concreto para Abellan, no ha sido la com-
plejidad de recopilar y entender su voz, sino las caracterizaciones, las peculiaridades, que
acompariaban esa voz. La perspectiva que sele abrid a Abellan fue, principalmente, lade un
“drama histérico”, en palabras de Maria Zambrano y en respuesta al libro que habia escrito
José Luis sobre €l exilio: “es sobre todo una objetiva manifestacion de un drama historico.
A ver si hay mentesquelo capten” (p.111). Este dramaes|o que nos cuenta Abellan en estas
mas de cien paginas, pero un drama lleno de esperanzas, suefios, ensuefios, sufrimientos,
anécdotas, piedad, compromiso, compasion, escasez, misericordia... Adjetivos no elegidos
arbitrariamente, sino que son categorias esenciales del pensamiento y obra de Maria, en las
gue José Luis profundiza hasta descender casi alos infiernos para después regresar y reini-
ciar el camino hacia el alma de Maria.

Pero este drama fue necesario, Maria Zambrano cumplié su vocacién, su vocacion y
destino de exiliada; alos gque tuvo que encontrar y posteriormente dar sentido. La forma en
gue Mariavivio (si aeso lo podemos llamar vivir) su exilio fue distintaalaformaen quelo
hicieron sus compatriotas (distincion ala que Abellan dedica unas paginas muy clarificado-
ras en un capitulo del libro).

El titulo de este libro, “Una pensadora de nuestro tiempo”, subraya la actualidad de su
pensamiento en nuestro momento historico (los problemas son los mismos) y la necesidad
de pasar, pero pasar arrastrandola junto a nosotros, por su obra. Pero no sélo porque ella es
un eslabén fundamental de nuestra cadena filoséfica (Unamuno-Ortega-Zubiri...), y sin la
gue nuestra filosofia actual es incomprensible (ideas que aborda detalladamente José Luis
en el apéndice “El destino de larazon: una meditacion desde el hispanismo filosofico”), sino
porque sus ideas, categorias, métodos... de pensamiento son ahora mas necesarios que
nunca. Julian Marias decia que si eres pre-orteguiano eres anacrénico, yo digo que ser pre-
Zzambraniano es no ser persona, sino personaje (mera representacion), ya que Maria afiade
el almaalarazdn, a pensamiento, y es ésta la que nos define como seres humanos. Como
dice nuestro Unamuno, |lo verdaderamente original eslo originario, la humanidad en nos
otros mismos.

Con este libro, Abellan nos acompafia en un recorrido por los “pasos’ (término utiliza-
do por la propia Zambrano para designar los episodios de destierro y ruptura por los que
pasd) de su vida: desde su nacimiento en Méalaga, el ambiente de Segovia que tanto lainflu-
y0, sU temprana sensacion de destierro, la profundainfluencia de su padre, Blas, y de su her-
mana, Araceli,... hasta su dolorosa vuelta a Espafia.
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Podemos dividir €l libro en dos partes: |a primera constaria de un proélogo, seis capitu-
los y un apéndice. La segunda, “Cartas y textos de Maria Zambrano”, comprenderia una
nota preliminar, seis cartas, una conversacion telefénicay un inédito. Como mi finalidad no
es hacer un resumen del libro, sino invitar aleerlo, voy a destacar brevemente |o méas impor -
tante de cada apartado.

En el Prélogo, Abellan narra, como hemos sefialado anteriormente, €l surgimiento de su
nuevo interés por un método y contenido filosofico diferentes.

En el capitulo |, “La Segovia del primer tercio del siglo XX: los origenes intelectuales
de Maria Zambrano”, nuestro autor reconstruye la circunstancia que roded a Maria de los
cinco alos veintitrés afos, tiempo que vivid en Segovia; ya que ésta estuvo siempre en su
memoria (sus personalidades, sus monumentos...), como demuestra su ensayo “Un lugar de
la palabra: Segovia’. Ademas de ser éste €l lugar donde nuestra filésofa, segin Abellan,
“encuentralaraiz de su obra, € descubrimiento de la palabra, y yo diria que de la palabra
poética’ (p.31).

El capitulo segundo, “Vidaitinerantey exilio”, se centraen el concepto de exilio, €l tipo
de exilio del que se trata en €l caso de Maria Zambrano, el momento en el que se instala en
él, el papel que juegaen su obra... Abellan subraya que este exilio no es fruto exclusivo de
la Guerra Civil, sino que estaba “condenada” a él desde su nacimiento; se trata de una situa-
cion “pre-natal” (su abuelo y padres yalo habian padecido y ella crecié en'y con ese senti-
miento). Es casi imposible imaginar la obra de nuestra fildsofa sin esta caracteristica esen-
cial, yaque como muy bien dice Abellan “ella misma confiesa, pues, que su vocacion filo-
soficatiene su origen en ese sentir el destierro” (p.35). Motivo por el José Luisrealizaen
este libro un recorrido por el itinerario de su exilio (Morelia, La Habana, Cuba y Puerto
Rico...; vigies que vienen especificados en un completo mapa que se adjunta en €l capitu-
l0), yaque en él esta su verdadera leccion filoséfica. Después de su estancia en Sudamérica
(donde el sentimiento que primaba en ellaerael de“desolacion”), Maria siente la necesidad
de volver a Europa (ya que ésta “agoniza’ y hay que “resucitarla’), y de estar con su her-
mana (ala que estaba especialmente unida: “ méas que conocerte, revivo lo quetl vives, sien-
to lo que pasa por ti como si por mi pasara. Pocas hermanas habrd asi...”;p.43). Pero en
Europa tampoco se va a sentir en casa, por lo que llega a la conclusion de que ni su familia
ni ella son seres “de este mundo”. Desde este momento Maria asumira su exilio como
“patria verdadera”, como lugar de destino, tanto que acabara diciendo “amo mi exilio”; ya
gue éste es el que hadefinido su vida. Nuestro autor, aborda también en este capitulo el radi-
cal rechazo de Maria de larazon occidental, larazén pura, y la necesidad que siente de que
surja una nueva razon que asimile el cambio, €l fluir de la historia.

“LascartasaAraceli” esel capitul o tercero, donde se expone lavinculacién entre su cir-
cunstancia vital y su pensamiento y obra, lainfluencia del padre, el compromiso activo que
Maria tuvo siempre con la Republica (para cuya defensa volvié de Chile en plena Guerra
Civil) y las cartas que le escribié a su hermana Araceli.

En el capitulo IV, con €l titulo “La Espafia sofiada’, Abellan expone la evolucion del
pensamiento de nuestra filésofa malaguefia hacia el misticismo. Es su instalacion en el exi-
lio, esa incesante sensacion de “desgarro”, de “desgarramiento”, la que la aboca a esa tras-
cendencia mistica. Mariavive en un continuo “sofiar despierto”, en su suefio de una Esparia
nueva. La consecuencia de todo esto es el acercamiento de su filosofia al orbe érfico-pita-
gérico.
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El siguiente capitulo, “Las claves humanas del exilio”, se centra en una caracterizacion
mas profunda del exilio, tanto como vocacién como destino. La asuncion de Maria de su
vocacion y destino lallevé a huir constantemente de todos |os paises donde se |e ofreciala
posibilidad de quedarse. El motivo, como agudamente sefiala Abellan, es que “no se pueden
tener dos patrias’ (p.69); al ser su “patriaverdadera’ el exilo, todas | as demas sobraban. Esto
es |o que hizo que Maria caracterizase su vuelta a Espafia como un “despellejamiento”.

El dltimo capitulo, “El universo iniciatico de Maria Zambrano: un camino hacia la
redencién social”, es el mas complejo pero, alavez, el mas interesante y fundamental para
entender esta etapa (la mas esotéricay hermética) del pensamiento de Maria Zambrano (des-
pués de mas de veinte afios frecuentando la obra de esta fil 6sofa, nuestro autor considera que
“una comprension profunda de su pensamiento y de su significado méas hondo, exige haber
seguido un proceso inicidtico que nos permita acceder a su declarado hermetismo”, p.71).
Aqui José Luis le dedica una profunda reflexién a “La tumba de Antigona’, debido a que la
considera la obra “ mas representativa de su actitud existencial” (p.91), y, como consecuen-
cia, lamas autobiogréfica. Como afirma Abellan, “en Maria Zambrano todo lo que es pen-
samiento hace algunareferenciaasu vida” (p.74); pero en “Latumba de Antigona” esto es
llevado al extremo. Antigona es Maria Zambrano (ambas han sido expulsadas del mundo y
enterradas vivas), su padre Blas, Edipo, su hermana Araceli es Ismene y Crebn, aventura
Abellan, podria ser Franco.

Como vemos, en este capitulo, y alo largo del libro en general, José Luis nos orienta
respecto a la disposicion que debemos adoptar ante la lectura de los libros de Maria
Zambrano; ejemplo de ello son las indicaciones que nos da para leer “ Claros del bosgue”,
del que dice que “hay que leerlo mas bien con la actitud que podriamos tener ante un libro
de oracién” (p.73). Esto demuestra la revolucion filoséfica que llevé a cabo Zambrano: el
paso de unafilosofia que privilegialavista (lafilosofiatradicional) a unafilosofia que tiene
como protagonista el oido; ya que, como expresa en “Claros del bosque”, “lavoz del desti-
no se oye mucho mas de lo que lafiguradel destino seve’ (p.73). Terminaeste capitulo con
lareferenciaal Ultimo libro de la autora “De la Aurora’, donde se subraya el papel e impor-
tancia de la luz, incluso por encima del espacio y del tiempo. Esto nos permite decir que la
filosofia de Maria Zambrano culmina en una filosofia de la Aurora.

En el apéndice, titulado “El destino de la razén: una meditacién desde el hispanismo
filoséfico”, Abellan analiza lo que la filosofia espafiola ha aportado al destino de la razén
europea, contribuyendo asi ala superacion de su crisis. Unamuno fue €l primero en oponer
razény vida, paralo que recurrio alaimaginacion; pero no pudo resolver esta oposicion. El
gue si que lo hizo fue Ortega con su “Razon Vital”, igual que Zubiri con su “inteligenciasin-
tiente”. Este “hilo 16gico”, como observd Abellan, “alcanza su culminacion en Maria
Zambrano y su “Razon Poética’; en ella “se superan los planteamientos de Unamuno y de
Ortegay Gasset, pero no porque se hayan dejado atras, sino porque quedan asumidos en un
nivel superior “(p.92). El apéndice terminaincitando a que seala pluralidad lo que caracte-
rice alafilosofiay que, como consecuencia, no se hable de “filosofia” sino de “filosofias’.

Lo que he considerado la segunda parte del libro, “ Cartasy textos de Maria Zambrano”,
nos permite conocer la verdadera relacién que hubo entre Maria Zambrano y José Luis
Abellan: lo que lamotivo, lo que la mantuvo, lo que la interrumpio, lo que la fundamentd,
la admiracion y reconocimiento mutuo que se profesaban... Todo esto y mucho mas es lo
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gue encierran estas cinco cartas de Maria a José Luis. Cartas que contienen un pensamien-
tovivoy que, al igual que las dedicatoriasdeloslibros que Mariale dedico a Abellan (donde
le escribe cosas como “para José Luis Abellan, con admiracion y temor, que tanto de eso se
siente ante aquellos que nos han descubierto”, o “para José Luis Abellan, que oye crecer la
hierba y 1o dice imperialmente’, p.99), nos dan una visién nitida de la importancia de la
labor realizada por Abellan, tanto parala autora como para el pensamiento espariol en gene-
ral, y sobre todo para los que somos huérfanos, filosoficamente hablando (ya que, como
reconoce Maria, antes “se podia estudiar filosofia entre nosotros, que teniamos padres, her-
manos. Es simplemente atroz que las nuevas generaciones tengan que emparentarse con
Heidegger, Sartre... El pensamiento es universal. Mas a esa universalidad se llega natural-
mente desde una tradicion”, p.110).

Pero larelacion entre ambos no se limitd a estas cartas, sino que la completa una con-
movedora conversacion telefonica y las conversaciones “interminables e inolvidables’ de
las que José L uis pudo disfrutar en la casa de nuestra pensadora malaguefia.

Acompafian a estas cartas y a esta conversacion una carta a Ferrater Moray “Un escri -
to inédito encontrado en Puerto Rico” que constituye un verdadero ensayo sobre la demo-
cracia, en €l que se define a ésta como el “régimen mas humano”, y se destaca la relacion
gue hay entre ellay la creatividad, el progreso, el crecimiento..., el Futuro.

Como vemos, €l verdadero mérito de Abellan fue escuchar, saber escuchar, aMaria(ella
misma reconoce que “me he sentido siempre entendida, y no sélo en mi pensamiento, por
usted”, p.115) y ponerle palabra a su voz: la Razén Poética (expresion con la que Abellan
titul6 un capitulo de agquel primer libro en el que se refiere a Mariay por el que esta afir-
mara “con él usted me identificaba, habia visto lo que para mi, aunque declarado desde los
primeros escritos mios, seguia siendo como un secreto... Le doy las gracias unavez mas por
haberme escuchado en lo mas hondo, por haberme sostenido en 1o més alto”, p.115). Por
ello, mi intencion en esta resefia ha sido escuchar la sinfonia que crearon entre los dos, y leer
este libro con otros ojos, los de almatal vez.

Solo repetirle respecto al presente libro, José Luis, lo que yale dijo unavez Mariares-
pecto a aquel originario y original libro: “ha hecho usted una buena obra en el sentido tra-
dicional delapalabra’.

Gemma GorDO PINAR

CAPELLAN DE MIGUEL, Gonzalo: La Espafia arménica. El Proyecto del krausismo espa-
fiol para una sociedad en conflicto, Madrid, Editorial BibliotecaNueva, S. L., 2006, 361 pp.

Gonzalo Capellan, profesor de Historia Contemporanea en la Universidad de Cantabria,
ha recogido en este volumen |o mas destacado de la tradicién historiograficaen torno al ori-
gen y difusion del Krausismo. Uno de los mayores logros de esta obra ha sido dotar de
mayor consistenciay completud a los estudios hechos en ese campo, incorporando algunas
dimensiones ausentes en la historiografia que le precede. Su acercamiento al krausismo
espafiol y al institucionismo que le sigue y representa, se efectlia desde una perspectiva
interdisciplinar, en la que se demuestra cémo una filosofia puede convertirse en un progra-
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ma de reforma politica, juridicay educativa. Por tanto, esta obrano es sélo un libro de filo-
sofia, sino que supone también un estudio de los factores sociales, politicosy culturales que
dan sentido alarecepcion y alcance del Krausismo en Esparia, paralo cual aporta un con-
junto de elementos que facilitan la propia transformacion del modo en que observamos esta
recepcion.

En La Espafia armonica el autor ha distinguido tres partes que responden a tres gran-
des bloques tematicos. En la primera, plantea una exposicion del pensamiento de Krause 'y
de sus principales seguidores, Ahrens y Tiberghien. En la segunda seccion, emprende un
estudio sobre lagénesisy €l desarrollo histérico del krausismo en Espafia, donde formulara
su tesis novedosa sobre el conocimiento pionero y directo que tuvo de Krause el moderado
Santiago de Tejada en nuestro pais. Por Ultimo, en la tercera parte hara una revision global
de lasingentes y variadas investigaciones que hay sobre el Krausismo, para después elabo-
rar un balance historico propio que no sélo traza un cuadro actualizado del Krausismo apar-
tir de estas aplicaciones recientes, sino que es completado con alguna contribucién signifi-
cativa al respecto, como es la reflexion final con que Capellan cierra tan amplia e intensa
labor historiogréfica.

La presentacion del pensamiento de Krause es uno de los ingredientes basicos de La
Espafia arménica y con ella empieza su obra. En ella quedan establecidos los elementos
centrales de un sistema filosofico que presenta una amplia diversidad de manifestaciones,
merced alas cuales el autor nos sitdia en los fundamentos de unafilosofiaidealista, de caréac-
ter reformista que es susceptible de un uso préactico polivalente. Para €llo, se ha prestado
atencion no sblo a los aspectos puramente filosoficos de los autores krausistas, sino a los
aspectos tedricos de mayor orientacién practica, asi como a sus contextos historicos.
Capelléan realiza un especial esfuerzo en estas paginas por anteponer al desarrollo histérico
del krausismo espafiol un estudio en profundidad de estos tres autores y su obra que, como
ya hemos sefialado, fueron una referencia clave en el terreno de la teoria social, politica y
pedagdgica. A la consecucion de tal fin le ha ayudado |a fidelidad tedrica existente entre
Krause y sus declarados seguidores y discipulos, Ahrensy Tiberghien, que le ha permitido
hacer un seguimiento de la filosofia de Krause por la Europa del siglo XIX. Capellan trata-
ré de establecer cudles fueron las ideas fundamentales que, por ser compartidas y reiteradas
por estos autores, podrian configurar el corpus tedrico del krausismo, para después deter-
minar el grado de influencia de tal filosofia en Espafia. Uno de |os rasgos fundamentales de
lafilosofia de Krause es su perseverante intento de abrir una via conciliadora o arménica de
opuestos exclusivosy excluyentes. Estaviale granjed las criticas de |os términos extremos,
por lo que fue condenado, entre otras cosas, de teistay de ateo simultaneamente. Este recha-
Zo, consecuencia de su conciliacionismo arménico, sera mas rotundo y mas explicito en la
recepcion del krausismo espariol donde la intolerancia de los sectores catélicos mas radica-
les sostenia un dualismo irreconciliable.

En la segunda seccién, Capellan estudia el proyecto que el krausismo y la Institucién
Libre de Ensefianza trataron de llevar a la realidad de la Espafia de la época y que puede
caracterizarse como armoénico; una palabra que, por otro lado, gustaban usar los krausistas
mismos para definir sus ideas en diferentes ambitos de larealidad, y que en ellos gjerciaun
gran atractivo porque aportaba el conducto tedrico por el que canalizar sus esfuerzos conci-
liadores en una Espafia desgarrada por las guerras civiles y por los enfrentamientos entre
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posiciones radicales. A unos hombres que les tocd vivir en una sociedad en conflicto y que
vieron morir sus esperanzas y sus proyectos de reforma ante la guerra civil, les alent6 esta
filosofia cuyo fin era armonizar la tradicion espafiola con su presente, la teoria con la pra-
xis, a individuo con el Estado,... En resumen, el krausismo espafiol representaba un pro-
yecto alternativo, una dialéctica moderada, una tercera via tan “histéricamente frustrada
como real y posible”, tal y como Capellan expresa nostalgicamente, que proponia férmulas
de entendimiento y convivencia pacifica para lograr una Espafia que armonizase al fin esas
dos 0 mas Esparias en aparienciairreconciliables.

En este contexto relativo a los origenes del krausismo en Esparia, Capellan plantea una
tesis novedosa basada en fuentes documental es desconocidas hasta e momento, donde se
afirma que Santiago de Tejada, un catdlico del partido moderado, fue quien primero y de
forma mas directa conocio la filosofia de Krause en nuestro paisy quien animo a Sanz del
Rio a estudiar la filosofia krausiana. Esta aproximacién desde los terrenos del moderantis-
mo pone de manifiesto no solo la diversidad de posibilidades doctrinales que abriala filo-
sofia de Krause, sino también que la posterior lectura en clave progresista no era la Gnica
manera de acomodar entre nosotros el armonismo organicista del fil6sofo aleman.

En laterceray Ultima seccion, analiza el proceso de construccion de una serie de iméa-
genes e ideas en torno a la naturaleza del krausismo, y que proceden de las pol émicas enta-
bladas entre krausistas y otros sectores de la sociedad, especialmente con el sector méasinte-
grista del catolicismo, con €l fin de forjarnos una visién mas completa de su realidad.
También nos ofrece generosamente los resultados de su intensa y prolifica labor historio-
grafica donde expone detalladamente las nuevas vias de investigacion que se han empren-
dido en los Ultimos afios en Esparia, y |os trabajos publicados hasta el momento, agrupando
y clasificando las mltiples y diversas obras, con €l fin de que su actualizacion pueda servir
afuturos investigadores.

Su revision global del fendmeno del Krausismo desde un punto de vista histérico se cie-
rra con un balance reflexivo acerca de las intenciones que pudo albergar este proyecto frus
trado. Para Capellan, la forma en que la filosofia de Krause expreso esa intencién concilia-
dora entre las tendencias antagonistas del pensamiento, sirvié para introducir en su progra-
ma reformista la estimada actitud de la comprensién y la tolerancia que, si bien han de ser
objeto de reflexion por si mismas, también han de estar presentes en la consideracion que
en el momento actual podemos tener del krausismo.

DeliaMaria MANZANERO FERNANDEZ

LEYRA, Ana Mariaz De Cervantes a Dali. Escritura, Imagen y Paranoia. Madrid,
Editorial Fundamentos, 2006, 238 pags.

Arte y delirio, dos conceptos que, entrelazados, generan imagenes tremendamente
sugestivas, evocadoras de lo sagrado, de lo divino del acto creativo. Es con objeto de anali-
zar la fuerza de dicha relacién que esta escrito De Cervantes a Dali. Escritura, Imagen y
Paranoia.

Con esta obra, Ana Maria Leyra reconstruira uno de los multiples caminos que condu-
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cen del delirio, tomado maés alla de su caracterizacién clinica, como una fuerza generadora
de imégenes, a Arte: el trazado por la cultura espafiola. A través de una seleccion de textos
mostrara una linea que, partiendo de Cervantes y su caballero loco, recorre la literatura
como conjunto deimagenes que, cristalizadas para siempre en el imaginario universal, cons
tituirén uno de los grandes legados espafioles a la literaturay a arte de todos los tiempos y
gue reside en esa tendencia air mas alla de la razon, en buscar por el camino de la imagi-
nacién, del suefio, la verdad, la salvacién o la revolucion.

De esta maneralaautora comienza por caracterizar el delirio, la paranoia como un modo
de interpretar la realidad relacionado con €l juicio y €l pensamiento. Mientras que en laau-
cinacion son los sentidos los que nos engafian, en la paranoia hay es un escepticismo pro-
fundo, un cuestionamiento de larealidad, en fin, una interpretacion otra de aguello que la
sociedad admite y denominareal y que, por ello mismo, se constituye como potente fuerza
creativay critica.

Cervantes sera el que fundara, €l que hara de la locura algo mas que un Util para mos
trar el bien de larazén, como hasta entonces la habian considerado |os humanistas de mane-
ra eminentemente pedagdégica. Hara de ellaunafuerzageneratriz y visionariay con ello una
critica de lo real y de sus reglas. Simbologia, la del delirio y la paranoia, que empapara la
cultura espafiola, caracterizada, pues, por su manierismo, concepto bajo el cual se denomi-
na a las “tendencias opuestas alo clasico” y que encuentra en |la paradoja su expresion mas
significativa. Constituyendo Don Quijote el gran simbolo del anticlasicismo.

Tomando todo ello como base, son tres |0s puntos que pasan a ser examinados dentro
de este gran entramado: primero la relacion imagen/escritura/delirio en la novela de
Cervantes, segundo la salvacién por el arte en Unamuno, Ortegay Buero Vallgjo y tercero,
laactividad imaginativa, creativay criticadel suefio y del delirio en Galdés, Bufiuel y Dali.

Para permitirnos entender la profunda relacion que existe entre laimagen recreaday la
escritura en el relato cervantino, la autora nos sugiere el concepto de “escritura némada’, a
través del cual se establecera un paralelismo entre el errar del caballero, sin mas meta que
la blsgueda de aventuras (némada) y el narrar del autor, sin mas fin que el del puro placer
del relato, de lanarracion. A esta Ultima la denominara “escrituradon” y se diferenciara de
la“escritura peregrina’ y la“limosna de escritura’ en €l sentido en que en éstas hay metas,
objetivos y fines tanto del viaje como de la narracién. Pero ¢cual es el vinculo entre esta
escritura denominada némadayy el delirio de nuestro caballero? Sera solamente ésta, la del
eterno relato, del errar eterno la que nos conducird alarelacion entre verdad y delirio atra-
vés de la inversion del mito platénico. Con su descenso a la cueva de Montesinos Don
Quijote no hara otra cosa que buscar la cueva, el suefio y las imagenes, exactamente lo
opuesto a la exhortacion platdnica. Este adentrarse en la cueva, lejos de ser un descenso a
los infiernos, implica la pretension de Verdad que existe en €l Arte y la Culturay que sélo
podra ser reconocida en el delirio del loco y en su vagar sin fin. Es Gnicamente €l visiona-
rio, queriendo buscar la verdad, rastreando |os signos de su propiarealidad, € que se atre-
ve asofiar, el que se atreve acrear. Yano quiere “la cegadoraluz, estar fuerade la cueva, un
exterior que significaorden y conocimiento, él aspiraaago mas: alaverdad alaverdad que
sblo podra ya ser humanay humanizaday que encontrard en el Arte.

Dentro de esta tradicion que seinicia con Cervantes se insertan varios autores, entre los
cuales Unamuno, Ortegay Buero Vallegjo. Cadauno ellos desde su actividad, pondra el acen-
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to sobre la capacidad de salvacion del Arte, en el sentido en que éste lleva a cabo una acti-
vidad transfiguradoray reinterpretativa. Seraatravés de lacriticaala*“razon raciocinante”,
alarazén friae instrumental que se reclamaralalégicadel delirio en cuanto capacidad cre-
ativa, re-productiva, Unico medio posible de salvacion. Buero Vallejo, de nuevo volcando la
tradicién, consideraba la tragedia griega como un espectaculo gue incorporaba un elemento
esperanzador y utdpico, el mismo elemento que él incorporariaasus obrasteatrales. Y todos
ellos encontraran en Don Quijote, el simbolo del espiritu creativo, el Gnico capaz de enfren-
tarse alaanquilosadarealidad, alas normas sociales y representar la esperanza, la utopia del
gue apuesta'y mira hacia el futuro.

Por ultimo, Galdos desde la novela, con su andlisis de la imaginacién como facultad
opuestaalarazén y suincomparable poder de reorganizacion delarealidad y Bufiuel y Dali
desde la corriente Surrealista, se adheriran alaverdad de la potencia creadora del suefio y
del delirio. Sera Dali, a través de la exposicion de su método “paranoico critico”, € que
exponga la capacidad de la Paranoia'y del delirio parallevar a cabo una auténtica revolu-
cion, al socavar los cimientos de lo que Ilamamos realidad, a través de su capacidad critica
re-interpretativa

En De Cervantes A Dali encontramos, entonces, no solo una caracterizacién de lo que
ha venido siendo una constante en la cultura espariola, como lo es |a vinculacién entre Arte
y Délirioy laelaboracién partiendo de ellos de su propio método filoséfico y vital, sino tam-
bién una estimulante reflexion sobre la capacidad de critica que sobre la realidad ejerce, o
es capaz de gjercer, el Arte. Todos los autores estudiados conceden a la accion creadora la
capacidad de ir més alla de la razon, que, aunque fria y afilada, no puede diseccionar la
materia de los suefios. Y es que es precisamente ahi, en el suefio, en laimaginacion, donde
existe el verdadero poder paralarevolucion.

Con todas estas reflexiones en mente, he tenido la oportunidad de visitar la exposicion
Las Misiones Pedag6gicas 1931-1936, organizada con motivo del 75 aniversario de la pri-
mera de ellas. El objetivo de estas misiones era el acercamiento de la culturaa medio rural,
razon por la cual numerosos intelectuales, artistas y maestros recorrian pueblosy aldeas en
donde se Ilevaban a cabo lecturas de poemas, relatos, representaciones teatrales y audicio-
nes musicales. Junto a estas actividades se organizaban, asimismo, reuniones publicas y
conferencias que trataban de temas tales como la democracia o € sufragio universal, que
venian areforzar las tareas pedagdgicas.

Es, pues, recorriendo los pasillos de esta exposicion que no podiadejar de preguntarme
si no era éste uno de los g emplos de ese espiritu quijotesco y visionario al que hacia refe-
rencia la profesora Leyre. Si no actuaron movidos estos hombres y mujeres por la convic-
cion de que €l arte, de que la educacion podia cambiar la sociedad, y por qué no decirlo, €l
mundo. Ahora, 75 afios mas tarde, conociendo el tragico final de esta historia podemos vol -
ver a preguntarnos, ¢cabe la esperanza?, ées posible la salvacién? Leamos este libro.

Raguel MONTES TORRALBA
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ROMERO BARO, José Maria (Coord.): Homenaje a Alain Guy. Barcelona, Publicacions i
Edicions. Universitat de Barcelona, 2005, 308 pags.

La obra ala que nos referimos constituye, como su titulo indica, un Homenaje a Alain
Guy. Laedicién hacorrido a cargo delaUniversidad de Barcelonay la coordinacién de José
Maria Romero Bard.

El libro reline la participacién de algunos de los mejores hispanistas de la filosofia. La
presentacion de la obralarealiza el coordinador de la misma; que comenta como conocid a
Alain Guy y larelacién que mantuvo con éste. También expresa el objetivo de la obra, que
no es sino la continuacion del homenaje que sele hizo al autor en vida en laUniversidad de
Barcelona en €l afio 1989.

El primer texto que recoge €l libro es del profesor José Luis Abellan, titulado “ Tresfigu-
ras del desgarro: refugiado, desterrado, exiliado”. Donde pone de relieve laimportancia que
tiene en el ser humano su condicién social. Esto debemos tenerlo en cuenta por ser, ademas,
€l punto de partidaineludible para poder entender la posicién desarraigada del hombre cuan-
do se encuentra separado de su comunidad.

El profesor Abellan parailustrar esta condicion y para poder hablar del exiliado, el des-
terrado o el refugiado, atiende a los textos y biografias de autores como José Gaos, José
Ortega Gasset y Maria Zambrano. Cada uno de ellos representa el arquetipo de exiliado.

Los textos que el profesor Abellan nos presenta describen muy acertadamente el dolor
y laangustia que estas vivencias traen consigo.

Distingue las caracteristicas que definen a cada una de estas categorias. Se [lama “refu-
giados’ a aquellos que son acogidos en el pais de destino con hospitalidad. El eemplo que
Abellan nos ofrece es el de José Gaos, que aceptd su estancia en México espontaneamente
e incluso se nacionalizd en el pais. En este sentido la posicion de Gaos nos ayuda a com-
prender la situacion de la mayoria de |os espafioles que tuvieron que irse a vivir a México.
Aungue lafiguradel “refugiado” como “transterrado” entra dentro de esta categoria de des-
garro, no tiene nada que ver con el “desterrado”; €l cual vive su salida del pais “como una
pérdidairreparable’. Siguiendo con las palabras del  profesor Abellan, el desterrado “vive
existencialmente su situacién como lade un errar sin destino ni paradero posible’. Parades-
cribir la experiencia del destierro utiliza ahora la figura de Ortega, que nunca dej6 de sentir
su unién con el pais. Este hecho le influyé tanto que al volver a Espafa no dej6 de sentir
esta orfandad, la patria que él habia dejado, su patria “habia sido ocupada por otros, que no
eran los suyos; se la habian arrebatado y nunca se la devolverian”.

El arquetipo del exiliado tampoco tiene nada que ver con las dos figuras del desgarro
gue anteriormente se han descrito. EI gemplo por antonomasia es, segin el profesor
Abellan, Maria Zambrano. Como sefiala el autor de este capitulo, la misma Zambrano en su
obra Los bienaventuradoshabla de estas tres figuras del desgarro: el refugiado, el desterra-
doy €l exiliado, prestando mayor atencion a esta Ultima. En palabras de Abellan el exiliado
“convierte el peregrinar en un destino Ultimo radical”. El exilio es“irrenunciable para quien
lo ha padecido”.

Se podria continuar hablando de las posibilidades y claves que este primer capitulo
plantea pero reservaremos al lector €l placer de descubrirlas por si mismo.

El siguiente texto es el de Misericordia Anglés Cervell6 que hablara de “Ramon Turrd
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y su valoracion positiva de la filosofia de Balmes’. Se centraen el articulo que Turré dedi-
co ala Criteriologia de Balmes. Turr6 conoci6 a este fildsofo a través de un estudio que se
publico al francés por Alberto Gomez Izquierdo. Al leer este trabajo encuentra sefias que le
pueden ayudar en su tarea, no ya por la coincidencia en sus planteamientos sino por el inte-
rés comln en el origen del conocimiento.

Como dice Misericordia Anglés, “Turré reivindica lo que él denomina objetivismo a lo
largo de toda su obra, y lo contrapone al subjetivismo iniciado por Descartes’. Ademas con-
sidera que la escol astica es la forma que mejor encaja con los avances de la ciencia experi -
mental .

Turré interpreta que entre la filosofia kantiana y la aristotélica no existe ningun tipo de
conexion, en este punto criticaa Balmes ya que éste intent6 encontrar algunos puntos comu-
nes entre Aristételes y Kant.

A Turré leinteresa la inteligencia instintiva y la reivindica frente a la inteligencia dis-
cursiva. En €l capitulo Misericordia comentard la inteligencia instintiva que Turro atribuye
a Balmes, su teoria sobre €l sentido comun y por dltimo, muy brevemente, hara referencia
alarelacion que Turré mantuvo con d Ors 'y con Unamuno.

El capitulo de Jean- Marc Gabaude se ocupa de “La situacién de la obra de Alain Guy
al servicio de la Filosofia Hispanica e Hispanoamericana” . El autor de este apartado era uno
de los amigos y colaboradores de Alain Guy. Comienza hablando de |la metodologia que
Alain Guy seguia cuando se enfrentaba a un autor, que serd la misma que aplique Gabaude
para hablar de Guy.

Hara un recorrido por su vida comentando aspectos como la educacion y el papel que
lareligién jugo en ésta; su época de estudiante en el colegio y sus éxitos en la Universidad,
asi como las tendencias que le fueron marcando para su acercamiento a la Historia de la
Filosofia espafiola. También comenta como tomé partido por |a causa latino-americana de
los tedlogos de la liberacion. Guy era un enamorado de lajusticiay el progreso y seinvo-
lucré también en la lucha contra la rebelion militar fascista.

Su tesis doctoral versé sobre El pensamiento de fray Luis de Ledn: contribucion al estu-
dio de la filosofia espafiola del siglo XVI.

Cabe destacar en su biografia la importante actividad cultural que Guy egjercié; organi-
Z0 congresos, seminariosy participo en unagran nimero de actividades. Su labor como tra-
ductor también hay que tenerla en cuenta, asi como su espiritu critico y laimportante tarea
gue desempefié como historiador de la filosofia.

El siguiente capitulo que recoge esta obra en homenaje a Alain Guy es sobre la filoso-
fia del sexenio democratico (1868-1874) donde uno de los grandes expertos en este tema, €l
profesor Antonio Heredia, elabora un recorrido. Como €l propio autor indica en una nota a
pie de pagina €l texto fue presentado en eshozo en el Congreso celebrado en Almeria en
torno alafigura de N. Salmerén en el afio 2003. Para empezar distingue cuatro fases que
sirven para seguir “lalinea evolutiva del liberalismo que va de Cédiz ala Restauracion” . El
se centrara en la etapa del sexenio democrético por ser el referente paraN. Salmerdn y para
todos los demdcratas, no solo de ese periodo sino también de los siguientes, que tomaban
esta época como guia para sacar |o positivo y negativo de esa experiencia. No obstante, 1o
gue ocupa al profesor Heredia es la consideracion filosofica de este periodo. Para estudiar
esto recurre a “lenguaje pablico (leyes, decretos, érdenes, circulares, discursos parlamenta-
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rios)”, a“los programas de estudio y libros de texto”. Hay que tener en cuenta, como desta-
cael profesor Heredia, que no eran listas oficiales. Y por Ultimo recurre ala“literatura para-
oficial”.

Ademas ordena lafilosofia del sexenio cronol6gicamente en tres fases y comenta cada
una de €ellas atendiendo a dos apartados: |os presupuestos y la propuesta filosofica. Al final
del capitulo ofrece unalista de programasy delibros detexto publicados entre 1868y 1874.

En € siguiente capitulo Alain Guy y el hispanismo tolosano, €l profesor Antonio
Jiménez Garcia ofrece con maximo rigor una serie de datos biograficos y presenta los pro-
yectos en los que Guy participd y las obras que se publicaron como fruto del trabajo del
grupo de investigacion al que él pertenecia. La labor mas llamativa del grupo tolosano son
diez volumenes colectivos. Antonio Jiménez en su capitulo recoge € titulo y el contenido
de cada uno de éstos. Esta tarea supone una gran aportacion bibliografica paratodo investi-
gador.

“El humanismo abierto de Alain Guy en sus fil6sof os espafioles preferidos’ es el nom-
bre del capitulo al que se dedica Luis Jiménez Moreno, cuyo proposito, como é mismo
expresa, es el de “estudiar al hombrey al filésofo Alain Guy en losrasgos que él realzadis-
tintivamente en algunos fil6sofos espaioles’. Luis Jiménez destaca la capacidad de Guy
para hablar de fildsof os espafiol es adentrandose en las més profundas raices de la culturasin
perder el alma que late en cada texto.

Enumera a continuacion algunos de los autores que mas preocuparon a Alain Guy:
Xabier Zubiri, Luis Vives, Luis de Ledn, Unamuno y Ortegay Gasset. Y comenta a conti-
nuacién algunas de las ideas de estos autores, las cuales le pudieron influir o simplemente
coincidian con los planteamientos que Alain Guy defendia.

En el siguiente capitulo “In memorian Alain Guy”, Zdenek Kourim describe cémo €l
autor Ilegb ainteresarse por €l pensamiento espariol y enumera una serie de trabajos que rea-
lizd sobre este tema, a la vez que comenta mas detenidamente algunos de ellos y los auto-
resy pensamientos que los motivaron.

El capitulo de José Luis Mora Garcia“Maria Zambrano: la herencia paterna de su com-
promiso intelectual y moral” comienza destacando la relevancia que tuvo la educacién de
Maria en su formacion intelectual y moral. Mas tarde pone de relieve como Alain Guy fue
uno de los primeros en percatarse de lo que representaba el pensamiento de Maria
Zambrano.

El profesor Mora recoge fragmentos de cartas en las que Maria manifiesta la enorme
herencia que ha recibido de su padre. A continuacion, en un apartado del capitulo titulado
“Decdlogo” recoge una serie de cartas, articulos, conferencias y notas de clase de don Blas
y dofia Araceli. José Luis Mora Garcia, uno de los grandes conocedores de Blas Zambrano,
demuestra en este capitulo la influencia que Maria recibié de sus progenitores.

En el Ultimo apartado del capitulo “Reflexién, no conclusién” el profesor Mora comen-
ta los documentos gque en el apartado anterior ha presentado, y profundiza en la personali-
dad de Maria Zambrano y en como las ensefianzas de sus padres condicionaron de modo
decisivo su forma de enfrentarse al mundo y alas circunstancias que larodearon alo largo
de su vida.

Finalmente el profesor Mora destaca cémo en los escritos de don Blas y dofia Araceli
se puede apreciar “un verdadero canto al valor de educar, actividad con la que comprome-
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tieron su vida don Blas y dofia Araceli como la Unica actividad para conseguir que los indi -
viduos sean personas, la sociedad se construya como democracia y ambas realidades se
demanden reciprocamente”.

El capitulo de Enrigue Rivera de Ventosa se titula“Luis Vives y Alain Guy: dos almas
gemelas” y comienza hablando de un articulo que publicé en €l primer nimero de los
Cuadernos Salmantinos de Filosofia. En éste hacia un homenaje a Alain Guy distinguiendo
tres secciones. En la primera de ellas destacd las dos dimensiones intelectuales que Guy
hered6 de su maestro Jacques Chevalier: “unafilosofia espiritualistay unaalta estimade los
valores espirituales hispanicos’. Destaca también el valor de la mistica en |a filosofia espa-
fiola, aungue tiene en cuenta que en la mistica no hay “investigacion exigente o una expe-
riencia cientificamente comprobable”.

En la segunda seccién Enrique Rivera explica el resumen sobre las investigaciones que
Alain Guy realiz6 sobre algunos pensadores hispanicos.

Latercera seccién, como dice el propio autor, la dedica a “reflexionar c6mo ve A. Guy
el pensamiento hispanico en su desarrollo”. A continuacién se centra en las coincidencias
gue se pueden encontrar entre Guy y Vives, concretamente se detiene en tres aspectos fun-
damentales. Ambos autores son segun Rivera: “humanistas, pacifistas, pensadores cristia-
nos’. Por ultimo incluye una conclusion en la que recuerda una conferencia de Guy que
ponia de relieve laimportancia del didlogo, las maneras de dialogar, las clases de dialogo y
los obstacul os con los que se enfrenta.

Del penultimo capitulo del libro se ocupa el encargado de la coordinacion de la obra.
Que se centra en dos de las figuras que influyeron a Guy: Henri Bergson y Jacques
Chevalier. Romero Bard, seguin describe en su capitulo, siempre habia sentido curiosidad
por cémo Alain Guy habia llegado a interesarse por la mistica espafiola. Conversando con
Guy pudo ir conociendo laraiz de este interés. Guy le remitio a su maestro Chevalier y las
investigaciones que Bar6 realizd sobre éste le llevaron a su maestro Henri Bergson. Aqui
estaba, entonces, € inicio de las influencias filoséficas de Chevalier y por tanto de Alain
Guy.

Romero Baré después de dedicar todo un apartado a la valoracién de Bergson por la
mistica espafiola se detiene en €l interés que Chevalier mostré por lafilosofia espafiolay por
la atraccion intelectual que sentia por Miguel de Unamuno, en un contexto de guerras en €l
gue Francia se enfrenta a la concepcion idealista Alemana “y necesita afianzar mucho mas
su pensamiento en los hechos concretos, y vuelve con Jacques Chevalier a su pensamiento
tradicional, emparentado por €l cristianismo con la tradicién filoséfica espafiola’.

Para finalizar en el dltimo capitulo de José L. Rozalén Medina titulado “Alain Guy:
Homenaje (con Esparia en la inquietud)”, aprovecha también para hacer un homenjaje ala
generacion del 98. Hace mencién a la obra de Guy, Historia de la Filosofia espafiola.
Ademas se refiere a la conferencia que dio Guy dentro del V Seminario de historia del
Pensamiento Espafiol e Hispanoamericano, que cada dos afios se celebra en Salamanca. Este
mismo afio se celebré el acto de investidura de Alain Guy. El gran hispanista en esta oca-
sién lerindié homenaje ala figura de Miguel de Unamuno, concretamente profundizé en la
“presenciade Unamuno en el mundo” gque se ve reflejado en la cantidad de traducciones rea-
lizadas sobre su obra, trabajos, estudios, investigaciones...

José L. Rozalén se recrea en los paisajes y monumentos salmantinos cuando nos des-
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cribe el acto de investidura, y a continuacién hace una critica de la situacion politica, social
y cultural de la actual Espana.

Para acabar |a obra ofrece una bibliografia-ergografia de algunas de las obras publica-
das por Alain Guy. Como confiesa el Director de la Coleccién “ Philosophi€” no se han podi -
do incluir todas las referencias de las publicaciones, ni todas las recesiones publicadas en
revistas francesas o extranjeras, ni tampoco se han podido incluir 1os trabajos no publicados.
Esta labor “podria ser objeto de un trabajo de investigacién para obtener el Diploma de
Estudios Avanzados’ ademas de que ocuparia, sélo esatarea, un volumen entero.

Como esperamos se haya podido apreciar en esta resefia, cada uno de los capitulos de
la obra constituye una aportacion al conocimiento de la figura de Alain Guy y las motiva-
ciones que éste encontraba en |la Filosofia Espafiola. Esta virtud se debe no sélo alos auto-
res de los distintos capitulos sino a la excelente coordinacion de José Maria Romero Baré.

Margarita GARCIA ALEMANY

ENKvIsT, Inger: Pensadores esparioles del siglo XX. Una introduccion, Argentina, Ed.
Ovejero Martin, Coleccion Las Cuatro Estaciones, 2005.

La profesora Inger Enkvist es doctora en letras por la Universidad de Gotemburgo
(Suecia) y actualmente es catedratica de espafiol en la Universidad de Lund (Suecia). El
mayor interés de esta obra que aqui vamos a resefiar reside, mas que en sus contenidos, en
la visién que sobre el pensamiento espafiol tiene una hispanista extranjera. De ahi que pen-
semos que € titulo de la obra deberia matizarse con esta apostilla: “La filosofia espafiola
desde la perspectiva sueca’ en lugar de la propuesta por la autora: “Unaintroduccion”.

Sin menospreciar €l trabajo de la doctora Enkvist, ni su buena intencién — la de com-
pletar |os conocimientos de los no especialistas- nos asaltala duda de hasta qué punto esta
obrarefleja con objetividad el verdadero espiritu de la filosofia espafiola. Si bien manifies-
ta tener conocimientos sobre el tema, en muchos casos —los més Ilamativos son el de
Unamuno y el de Zambrano-, |a autora demuestra haberse quedado en la superficie de un
autor por haber recurrido en exceso a sus comentaristas mas que a sus fuentes principales.

La profesora Enkvist no tiene ningln reparo en preguntarse si los autores a los que
dedica su estudio —Unamuno, Ortega, Zambrano y Trias- son verdaderos filésofos. El Gnico
gue se salva —era de esperar- es Ortega y Gasset, de quien dice es un caso Unico en lafilo-
sofia espafiola, donde es inusual, segln su parecer, que los fildsofos tengan una profunda
formacion. Afortunadamente no todos los hispanistas extranjeros —pensemos en €l caso de
Alain Guy, por ejemplo- han conectado de forma tan superficial con el pensamiento espa-
fiol.

Por otro lado, nuestra autora sostiene gue los esparfiol es tenemos un complejo de infe-
rioridad frente a otros paises europeos 'y apunta que hemos dedicado nuestras energias a
empresas de gran envergadura mas que a empresas de pensamiento e investigacion. Todos
estos comentarios no consiguen otra cosa que dar una imagen tergiversada de la cuestion
para |los lectores no expertos en la materia, o que contribuye a resucitar una serie de topi-
cos que | os hispanistas espafiol es tienen mas que superados.
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El capitulo segundo, dedicado a Unamuno, nos deja especialmente perplejos, en el sen-
tido de que la autora no ha sabido situar al autor dentro de la particular circunstancia donde
se desarroll 6 su pensamiento. Esta circunstancia aparece muy bien detallada por el profesor
Abellan en su reciente obra sobre Zambrano y no es otra que “el gran debate sobre la crisis
de larazén que protagonizatodalafilosofia espafiola del siglo XX”. Sin tener en cuenta esta
perspectiva no es de extrafiar que la autora se escandalice ante una obra como La vida de
don Quijote y Sancho en la gue Unamuno se manifiesta a favor del sentimiento y en contra
de larazon y laciencia. Pero las criticas de Enkvist van mucho maés all4, veamos algunas
de dllas:

— Dice que Unamuno es un autor dificil de sintetizar a causa del eclecticismo de sus
temas y sus opiniones cambiantes.

— También apunta que para entenderle en profundidad hay que tener en cuenta su ambi -
cién social.

— Sefiala, ademas, que el pensamiento unamuniano es mas una humorada que un pen-
samiento elaborado.

— Critica su visién oscura de la humanidad que se refleja en sus novelas llenas de per-
sonajes inmaduros, superficiales y obsesivos.

— Leacusade utilizar lacritica literaria para expresar su propia personalidad.

— Tacha a nuestro autor de egocentrista, pues, en su opinion, lo que hace es expresar sus
pensamientos,

—Lerecrimina el que no tenga escritos basados en investigacién de tipo cientifico.

— Pone en duda su validez como profesor y dice que no tiene miembros de una escue-
la unamuniana.

— Duda de sus cualidades como Rector.

— Le acusa de no tener interés por la alfabetizacién del pais ni por la cuestién social.

— Lecriticael que leyera mas teologia que filosofia.

— Dice que mantiene una postura irracional ante la éticay que es irresponsable e inmo-
ral.

— En el campo politico dice que su actuacién politica es ambigua y que se guia por €l
interés propio.

—Lerecriminael ir afavor del quijotismo y en contra del sentido comin, lo cual esun
crimen intelectual .

Como colofdn la autora subraya que €l mérito de Unamuno radica en haber introduci-
do en Espafia a autores extranjeros y en haber inaugurado la versién moderna del intelectual
mediético. El capitulo terminacon “Laopinién delacritica’. Entre los criticos de Unamuno
Enkvist distingue una serie de grupos diferenciados. Por un lado esta la critica del “unamu-
nismo” que se caracteriza por los elogios acriticos. Por otro esté la de los hispanistas que
guieren mostrar que también en Espafia ha habido grandes “figuras y genios’ ademas de
Cervantes. Otro grupo lo componen aquellos gue le defienden por haber sido exiliado y por
Ultimo ( a su juicio, los mas sensatos) estan los que no le toman en serio como intelectual.
Laautorafinaliza diciendo que a pesar de todo Unamuno tiene admiradores.

El segundo autor analizado es Ortegay Gasset y en este capitulo la autora nos da un
respiro que nos permite coger fuerzas para el capitulo siguiente. A Ortega lo denomina “un
filosofo profesional”, el intelectual mas importante que ha tenido Espafia y dice que desta-
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ca por su buena base de conocimientos, algo que, en su opinién, no es habitual en nuestro
pais. Enkvist hace un recorrido por todos |os ambitos que abarca el pensamiento orteguiano
y afirma que es un pensamiento profundo y que se caracteriza por unaatencion inusual hacia
€l lector. Comenta su estilo e influencia, destacalaimportancia que daOrtegaalarazén his-
térica, analiza sus obras de contenido politico, sus estudios sobre estéticay sobre psicologia
y pedagogia, etc.

Al final hace una valoracion de la obray de la persona de Ortega en la que incluye la
opinién de sus criticos mas destacados, como Nelson Orringer — del que dice que quiere
confirmar la supuesta tesis de que Ortega plagio a distintos filésofos-, Moran —del que dice
gue le acusa de colaborador hipécrita del franquismo-, o Julian Marias — que es quien mas
lo defiende- entre otros. El capitulo termina con una comparacién entre Ortegay Unamuno,
comparacioén que, a nuestro juicio, no aporta nada de interés.

El capitulo cuarto estudiaaMaria Zambrano y aqui la autora no puede disimular que ha
dedicado més tiempo ala opinidn de la critica— en especia ala que hace Bundgard- que al
andlisis profundo de los textos zambranianos. Empieza sefialando que la explicacion del
interés que suscitala obra de la filésofa vel efia se debe, en gran medida, a su destino perso-
nal y a su condicion de mujer. Resulta muy llamativo la cantidad de datos erréneos que
Enkvist nos proporciona sobre laviday la obra de Zambrano. Nos dice, por gemplo, que
nuestra autora “ dej 6 los estudios para dedicarse a una labor de apoyo y de propaganda’, que
salié de Espafia como estudiante de filosofia, que no tuvo interés por hacer amistades, etc.

En cuanto a su obra, las criticas que le dedica son tan injustificadas como las que vier-
te sobre la obra unamuniana. Veamos algunas:

— Afirma que sus articul os son dogmaticos y nacionalistas.

— Que sus escritos no tienen orden ni coherenciay que sus argumentos son OSCUros.

— Lecritica el que no incluya citas de los autores a los que se refiere .

— Dice que Zambrano no se presenta a si misma como filésofay que mas que subrayar
el valor de lafilosofiareclama el consuelo de lareligion. Asi pues, la cataloga de misticay
visionaria.

— La acusa de no tener interés por ciencia alguna ( matematicas, historia, filosofia,
etc). En definitiva, cuando uno lee la pagina 87 de la obra que estamos resefiando se lleva
laimpresion de que Zambrano era bastante inculta.

— Esta plenamente de acuerdo con Bundgard en que nuestra autora no pertenece al
mundo de la filosofiay en que su discurso es absolutamente antifil osofico.

— La autora dedica un apartado a la critica zambranista, de la que destaca su falta de
objetividad, su actitud devotay el hecho de que los criticos se dediquen a parafrasear los
textos de Zambrano. Le parece que Ortega Mufioz no aporta nada con su obra Introduccién
al pensamiento de Zambrano y que se deja guiar por la admiracion que siente por la autora.
Otros gjemplos de admiracion son para Enkvist €l de Maillard, €l de Moreno Sanz, € de
Rocha Baro, el de Sevilla, etc. De todos ellos dice: “Podriamos estar ante una “ comunidad”
de criticos que han adoptado una actitud mistica, irracional, frente alaviday alainvesti-
gacion”. (Creemos que frases como esta son muy ofensivas para aquellos intel ectual es espa-
fioles que han dedicado un gran esfuerzo a investigar uno de los pensamientos mas Iicidos
del pasado siglo).

La Ultima parte de la obra esta dedicada a comentar las objeciones que Bundgard hace
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a Zambrano y con las que la autora se siente muy identificada, pues afirma que Mas alla de
la filosofia es una obra clave para conocer el pensamiento de lafilésofa velefia. Algunas de
estas objeciones —nombrarlas todas alargaria en demasia esta resefia- son: la actitud religio-
so-mistica que mantiene, seglin su opinién, Zambrano; el eclecticismo y ambigiiedad de sus
escritos, la actitud reverencial de sus comentaristas, €l énfasis que da a su exilio, etc. En
definitiva, Bundgard afirma—y en esto esta de acuerdo nuestra autora- que Zambrano no es
una fil6sofa profesional, que no investiga 'y que se basa en su propia intuicion.

El capitulo se remata con “El enigma de Zambrano” en donde sostiene que aquel que se
acerque a la obra de nuestra insigne fildsofa corre el riesgo de sentirse decepcionado, pues
para Enkvist este pensamiento no tiene ningln interés intelectual. No tiene bastante la auto-
ra de este estudio con todas las criticas que ha lanzado hasta ahora contra la pensadora
malaguefia que tiene que completarlo diciendo que Zambrano posee “una opinién muy alta
de si misma’, que se considera un “ser superior”, pues adopta un papel de mediadora entre
lo sagradoy lo divino. Y aesto hay que afiadir otro “gazapo” como este : “llamalaatencién
gue la educacion tampoco sea un temaimportante en su obra”, cuando recientemente se han
publicado —a cargo de Juana Sanchez-Gey y Angel Casado- algunos de los escritos de
Zambrano sobre este tema.

El siguiente autor estudiado por Enkvist es Eugenio Trias. La autora nos da algunas pin-
celadas sobre lavida del filosofo catalan, destaca su vinculacion al marxismo y al estruc-
turalismo, nos ofrrece algunos apuntes sobre su concepcion de la estética - haciendo un reco-
rrido por sus obras principales- y se detiene a hablarnos sobre su filosofia haciendo hinca-
pié en “ Lafilosofiadel limite’ que es su aportacién mas original. Tampoco ahorra criticas
hacia este autor, pues, entre otras cosas, afirma que Trias tiene una idea muy alta de si
mismo, que pretende hablar “paralos yainiciados’, que sobrevaloraal artistay al filésofo,
gue a escribir no utiliza referencias, que se empecina en ideas triviales, que a leer su obra
dalaimpresién de que enuncia una serie de clichés “en asuntos que no ha estudiado perso-
nalmente” y que tanto é como Rafael Argullol se creen pensadores de primeralinea.

Por otro lado, Enkvist también comenta que el pensamiento de Trias es un intento de
fusionar filosofia, poesiay religién. Para finalizar la autora se pregunta sobre la evolucién
intelectual de nuestro autor y dice que le sorprende que alguien con tanta capacidad como
él termine encerrado en un mundo referencial propio y acabe pareciéndose mucho a
Zambrano.

Laautora de esta obra es incapaz de disimular sus preferencias, de ahi que Savater esté
tratado con mucha mas justicia y objetividad que los autores anteriores. Ensalza sus cuali-
dades como intelectual, destaca su interés por la educacion, su concepcion de la ética, su
posicion politica, etc. Entre las escasas criticas que vierte sobre é se encuentran la de que
su obra es algo fragmentaria por tratarse en muchos casos de col ecciones de articul os, el que
Nno menciones las ciencias naturales, el gque no tenga paciencia para “podar” sus textos y
algunas mas que no logran dafiar ni tergiversar laimagen del autor como ocurre con las que
lanza hacia Unamuno o hacia Zambrano.

El capitulo V11 esta dedicado a hacer una comparacion entre los autores estudiados, algo
por lo que la autora tiene especial predileccion y que no consigue despertar interés alguno.
De nuevo vuelve ainsistir en el temaque dainicio aeste volumen y es el de si |os autores
gue componen esta obra son o no filésofos. Con la excepcion de Ortega, del que cuestiona
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Unicamente su originalidad, los demas no responden, a juicio de la autora, a esta cataloga-
cion. Para cimentar su teoria arguye que con la excepcion de Ortega, |os demas “ se encuen-
tran més cerca del trabajo artistico que del trabajo cientifico”. También aqui aparecen algu-
nos “gazapos’ sobre Zambrano como €l que no se interesd por el tema de la mujer (aquien
dedica algunos articul os) que apenastoca el tema de Europa o que no manifesté amor hacia
el paisge.

El Ultimo capitulo se ocupa, por un lado, de las condiciones para el pensamiento duran-
te el siglo XX y por €l otro, de los pensadores actuales. Paratratar el primer tema se detie-
ne en la figura de Eugenio D,Ors, en la guerracivil y en el exilio, pero no hace una refle-
xion clarificadora sobre la cuestién. En el apartado dedicado a los pensadores de hoy, reser-
va un lugar para José Luis Abellan- a quien sitlla en una generacion posterior a la que le
corresponde por edad- y hace un recorrido por los socidlogos y psicélogos mas conocidos
para terminar hablando de Sanchez Ferlosio — a quien tacha de incoherente- y de un joven
desconocido para el gran publico, Gabas Anadén, para quien la autora no ahorra elogios.

En definitiva, como ya hemos apuntado al principio, esta obra no aporta nada de inte-
rés para los hispanistas, ni tampoco consigue su objetivo primordial, que es el de acercar €l
pensamiento espafiol alectores no especializados, pues la gran mayoria de |os autores son
tratados bajo la sombra de ciertos prejuicios que, por 1o que se ve, todavia siguen existien-
do acerca del hispanismo filosofico.

Marta NOGUEROLES JOVE

PeLosl, Hebe Carmen: Rafael Altamira y la Argentina, Universidad de Alicante,
Cuadernos de América sin nombre n° 11, 2005.

El presente volumen es un detallado estudio sobre la presencia y recepcién del histo-
riador Rafael Altamira en la Argentina. A través de los cinco capitulos de los que se com-
pone €l libro, lareconocidainvestigadora Hebe Carmen. Pelosi nos acerca, de forma magis-
tral y con un gran rigor cientifico, alafigura de este espafiol universal que fue muy conoci-
do y admirado en Argentina.

En e “Prélogo” el profesor Miguel Angel de Marco (Presidente de la Academia
Nacional de laHistoria de Argentina ) nos pone al corriente sobre la autoray su importan-
te trayectoria intelectual , pasando luego a presentarnos la obra, fruto de un gran trabajo de
investigacion que ha sido llevado a cabo en archivos esparioles y argentinos.

En la “Introduccién” la profesora Pelosi nos apunta los rasgos mas caracteristicos del
pensamiento de este gran intelectual espariol, que seran desarrollados con detalle a lo largo
delaobra. Algunos de estos rasgos son: su compromiso con larealidad de su tiempo, su vin-
culacion al krausismo, su patriotismo de cufio cultural, la dimension pedagégica de su acti-
vidad historiogréfica, etc.

El capitulo primero, “Presencia de Rafael Altamiraen la Argentina’, esta consagrado a
develar latrayectoria, corta pero muy intensa, de Altamira en ese pais. Durante su estancia
en Argentina el historiador espafiol impartié muchos cursos y conferencias y difundio la
obra de la “Extension Universitaria’. Para la profesora Pelosi una de las aportaciones mas
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importantes de Altamira durante esta estancia fueron las conferencias que aquel dicté en la
Universidad de |a Plata sobre “Metodologia de la Historia”. El espiritu que animaba estas
conferencias era el de la constitucién de la historia como una ciencia autbnoma y la teoria
gue lasinspirabatenia susraices en lahistoriografia alemana. Lapretensién de Altamiraera,
en definitiva, orientar al historiador argentino en los pasos que debia seguir en la tarea de
hacer su historiay en la ensefianza de la misma. Esta tarea no podia obviar €l papel de la
historia espafiola, dadala gran conexidn existente entre estos dos paises. Todas estas ideas
estaban enmarcadas en un proyecto de regeneracién nacional de orientacién krausista.

En resumen, lo que la autora quiere destacar en este capitulo es la profunda huella que
€l historiador alicantino dejo en Argentina, una huella que se hace patente en los mdltiples
agasaj0s que recibid y en su incorporacién como miembro de la Academia Nacional de la
Historia. Esta relacion tan fructifera entre Altamiray el pais que tan bien le acogié no ter-
mind cuando aquél regresd a Espafia, sino que se mantuvo en el transcurso de toda su vida,
a pesar de que €l intelectual espafiol no regresé nunca a la Argentina. Una de las conse-
cuencias de estarelacion fue la amistad que naci6 entre el prestigioso historiador argentino
Ricardo Leveney el propio Altamira. La Ultima parte del capitulo se dedica a analizar los
pormenores de esta amistad entre los dos historiadores, unidos, ademas, por |a herencia de
Eduardo de Hinojosa, |o que se traducia en una gran coincidencia intelectual entre ambos.

El segundo capitulo, “Hispanismo y americanismo”, trata sobre la influencia que gjer-
cieron los vigjes que Altamira realizo por tierras americanas entre 1909 y 1910 en el des-
arrollo de su trayectoria intelectual. La profesora Pelosi sefidla aqui que en Altamira se
implicaban los conceptos de hispanismo y americanismo y que el fundamento de estaimpli-
cacién guarda una profunda relacion con la filiacién krausista del intelectual espafiol.

Este capitulo esta dividido en dos apartados. En €l primero "Altamiray la defensa de la
cultura espafiola’ la autora comenta, entre otras cosas, que el concepto de nacién espafiola
vertebré todo el pensamiento historiogréfico de Altamira; que el intelectual espafiol quiso
contrarrestar la corriente hispanéfoba con la reforma de |a ensefianza; que el concepto de
nacionalismo de Altamira estaba tefiido de regeneracionsimo, y que uno de sus mayores pro-
positos fue € de luchar contra el pesimismo que nos invadio después de la derrota del 98.
Lo que en definitiva queria Altamira, segin la profesora Pelosi, era revalorizar la cultura
espariola, acentuando sus aspectos positivos y rectificando la falsa imagen que se tenia de
Espaia. Todo €ello através de una reconstruccion del pasado nacional.

En el segundo apartado, titulado “Las relaciones espirituales hispanoamericanas’, la
profesora Pelosi apunta que el americanismo de Altamira estaba en estrecha conexién con
su hispanismo. Esto se traducia en el interés del intelectual esparfiol por intentar una recon-
quista espiritual de Américay por conseguir que lacultura, lapaz y lafraternidad fueran el
vinculo principal entre las comunidades de hispanoparlantes. Unade las tareas que Altamira
[levé a cabo en este sentido fue la reivindicacion de la literatura espafiola e hispanoameri -
cana, ademas de su honda preocupacién por que la obra de Espafia fuese estudiada 'y com-
prendida en América.

En el capitulo tercero, “La vocacion literaria’, la autora se detiene en detallarnos |a
faceta literaria de Altamira, una de las menos estudiadas del historiador espariol. La profe-
sora Pelosi nos habla agui de la amplia formacion literaria de Altamira (que abarcaba los
clasicos, las narraciones de aventuras y la novelistica contemporanea), nos descubre detalles

325 Anales del Seminario de Historia de la Filosofia
Vol. 24 (2007): 283-330



Recensiones

como la admiracion de éste por Galdds o su amistad con Blasco |béfiez. Destaca también el
interés del intelectual esparfiol por la critica literaria, €l teatro, o la poesiay nos desvela su
faceta de escritor de novelas y cuentos de linea costumbrista. Este interés por la critica lite-
rariale llevo afundar la Revista critica de Historia y Literatura Espafiolas, Portuguesas e
Hispanoamericanas La autora también explica, entre otras muchas cosas, |a preocupacion
gue tuvo Altamira por estudiar aspectos concretos de la realidad local, como pueden ser los
bordados de Segovia o los sainetes y tonadillas popul ares espafiolas, o €l interés que puso €l
historiador alicantino en difundir a nivel popular la lectura del Quijote.

En el capitulo siguiente, “La vocacién juridica’, se expone con mucho detalle la inten-
satrayectoria de Altamiraen relacion al gercicio del derecho, unatrayectoria que también
estuvo marcada por su filiacién krausista. La autora va relatando a lo largo del capitulo
todos los cargos que obtuvo el historiador alo largo de su largavida: fue director del peri6-
dico La Justicia, Presidente del Instituto Ibérico Americano de Derecho Comparado, Juez,
Senador por la Universidad de Valencia, formé parte del Comité de los Diez, particip6 en la
redaccién del Estatuto del Tribunal Permanente de Justicia Internacional, etc. Una buena
parte del capitulo esta dedicada a comentar la faceta humanitariay pacifista de nuestro inte-
lectual, que le llevo a que le propusieran como candidato al Premio Nobel de la Paz. La
autora recalca que fue lafiliacién krausista del historiador espafiol la que le proporciond la
principal inspiracion en sus ideales humanitarios de humanismo, eticismo, confianza en la
educacion, laicismo, toleranciay pacifismo.

El V y Ultimo capitulo, “La vocacion histéricay docente” hace hincapié de nuevo en la
influencia que recibié Altamira, a través de su amistad con Joaquin Costa, del regeneracio-
nismo e institucionismo de Giner de los Rios. Esta influencia se hace patente, por € emplo,
en laimportancia que el intelectual espariol daba ala educacion y en especial ala ensefian-
za de la historia, parala convivencia pacifica de los pueblos. También se aprecia la huella
de Giner en la admiracién que profesd Altamira por las Universidades populares y por la
Extension Universitaria. La profesora Pelosi nos presenta en este capitulo al intelectual
espariol como un adelantado a su tiempo, sobre todo, por el empefio que puso en su lucha
por laverdad histéricay por su defensa del concepto de historia integral.

El volumen se completa con un “Corpus documental” y una bibliografia muy detallado
sobre el autor que sirve de gran ayuda para aquellos que quieran seguir investigando sobre
este persongje tan extraordinario.

Parafinalizar Uinicamente nos resta decir que gracias a esta obra la profesora Pelosi con-
sigue dos objetivos, el primero es darnos a conocer en profundidad la figura de este gran
intelectual liberal espariol. El segundo es el de contagiarnos la admiracion por un personaje
de unavaliaintelectual y humana fuera de lo comun, cuyo ejemplo nos hace replantearnos
la necesidad de rescatar las ideas que le inspiraron.

Marta NOGUEROLES JOVE
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SAVIGNANO, A.: Panorama della filosofia spagnola del Novecento, Marietti, Genova
2005, pp. 432, ISBN 88-211-8690-3.

Il volume realizzato da Armando Savignano, noto studioso del pensiero spagnolo con
particolari riferimenti a José Ortega y Gasset, Miguel de Unamuno e Maria Zambrano, si
presenta, come gia affermato chiaramente nel titolo, come un panorama, una finestra aper-
ta su quel mondo che ¢ la filosofia spagnola del Novecento. Per questa ragione, mostra da
sé tutti i vantaggi e gli svantaggi caratteristici della manualistica: sguardo lungimirante e
capacitadi sintesi uniti all’impossibilitadi soffermarsi in maniera adeguata sui singoli auto-
ri e di approfondire determinate tematiche. In ogni caso, tale lavoro, si presenta come un’in-
teressante (e nella cosi piccola produzione storiograficaitaliana riguardante |a fil osofia spa-
gnola, anche indispensabile) ricognizione storica delle tendenze filosofiche, conosciute e
misconosciute, che hanno caratterizzato il Novecento spagnolo.

L’ autore, dunque, da buon conoscitore della materia, non pud non dare I'avvio al suo
discorso se non partendo dalla cosiddetta generazione del ' 98, seguendo come filo condut-
tore quel «problema della vita in relazione alla ragione nella sua datita individuale e storica
nell’ambito di preoccupazioni etico-antropologiche» che a suo parere costituisce «l’alveo
nel quale confluiscono le molteplici riflessioni e |’ apporto originale, piu che della filosofia,
del pensiero spagnolo, almeno nel Novecento» (p. 14). Figlio dunque, se cosi si puo dire,
dell’interpretazione di Abellan, per quanto riguarda la distinzione tra pensamiento e filoso-
fiarispetto allafilosofia sviluppatasi in Spagna, Savignano ci mostra come nella generazio-
ne del 98 sia possibile incontrare il tema fondamentale della “rigenerazione nazionale”,
intesa, nell’ambito della propria condizione socio-politica, come «peculiare attitudine
dinanzi alla condizione umana» (p. 15). Attraverso questa problematica I’ autore illustra il
fitto intrico di interpretazioni, a volte discordanti, che costituisce la trama degli studi sugli
autori che possono essere ascritti a tale generazione: si passa allora dalla questione della
crisi ideologica e del pessimismo ontologico a risorgere di un certo idealismo e allarivalo-
rizzazione dell’ esperienza mistica. In tale affresco viene alaluce I'immagine di tale gene-
razione come vivente «in tensione tra radicalismo-utopia-nichilismo, a causa della perdita
della fede, come emerge dallo scetticismo scientifico di Ganivet, dall’agonismo di
Unamuno, dall’ angoscia metafisica di Azorin, dall’anelito di Pio Baroja per una “illusione
vitale”» (pp. 18-19). Tali grandi proposte, espressione di tale crisi interiore, si esprime fon-
damentalmente attraverso il saggio (ensayo) «dovel’io &1’ oggetto immediato di esperienza
aladisperataricercadi un senso dellavitadopo il crollo di tante certezze e della stessa fede
religiosa» (p. 19). Attraverso la breve e combinata analisi del pensiero degli autori piu rap-
presentativi, Savignano attraversa le questioni del pessimismo ontologico, del nichilismo e
della questione nazionale. A tale generazione, pur non essendo in essa incluso, |’ autore
affianca Antonio Machado, poeta ma allo stesso tempo riconosciuto come espressione di
un’ attitudine filosofica che si esprime appunto attraverso un continuo viaggiare dalla poesia
allafilosofia, viaggiare che & stesso cifra della condizione umana. Attraverso |’ analisi
della sua opera, della sua poesia e dei suoi legami con il '98 (di cui € una delle piu alte
espressioni ideologiche), Savignano pone |’ accento su quella che definisce come «la fede
poetica nella parola» (p. 44), che caratterizza la produzione di Machado, quella “metafisica
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di poeta’ che é cifraessenziale del suo poetare filosofico, nel quale trovano posto la sua pro-
fonda riflessione sull’essere e su Dio. Cosi attraversando tali temi si apre la strada che ci
permette di giungere senza deviazioni al cuore del pensiero di Miguel de Unamuno che, al
di 13, della generazione del ' 98, meritain questo volume uno spazio tutto suo. A tale pensa-
tore, Savignano, che gia gli aveva dedicato altri testi, riconosce un importante valore sia
come possibile antecedente dell’ esistenzialismo, sia come protagonista di un’ elaborazione
filosofica che attraverso il sentimento tragico della vita mette in luce quello che Savignano
chiama “ideal e chisciottesco”, e che si esplica nello scagliarsi, da parte di Unamuno, verso
la cultura secolare, la perdita dell’ anelito alavita, afavore di un freddo scientismo tecnico.
Attraverso lo scorrere di tale veemente riflessione, I’autore dipanai fili di quella che pud
definirsi, non senza forzare la mano, come la “filosofia dellareligione” unamuniana, quella
concezione di Dio e del Cristo che, attraverso le maggiori opere filosofiche del pensatore
spagnolo, ma soprattutto attraverso la sua poesia e le sue opere narrative, viene ala luce
mostrando la religione non come un inganno bensi come un anelito fondamentale dell’ uo-
mo e «un’illusione consolatrice» (p. 80).

E interessante, a questo punto, il percorso di Savignano che pone dopo Unamuno un
capitolo sullafilosofia catalana: interessante per due motivi, sia per la posizione di tale capi -
tolo che permette di inquadrare cronologicamente lo sviluppo del pensiero di questi autori,
sia per il fatto stesso di aver posto I’ attenzione alla specificita di tale “scuola” filosofica.
Specificita che viene considerata a partire dallo svilupparsi di un modernismo “catalano”
che trova sua compl eta espressione soprattutto nell’ opera del poeta J. Maragall. La specula-
zione di Maragall viene posta a confronto con il pensiero di Eugenio D’ Ors, altra grande
figura del pensiero catalano, e la sua elaborazione di un pensiero figurativo. Attraverso I’ a-
nalisi del concetto di seny (p. 97), Savignano ci conduce a centro del pensiero di questo
autore, allariformulazione della dialettica e alla sua elaborazione di una filosofia della sto-
ria che apre le porte alla dimensione teologica. Nell’alveo dell’opera di D’ Ors si sviluppa
guella che puo essere definita come la “scuola di Barcellona’ (anche se tale definizione non
staad indicare unareale tendenzafilosoficaistituita da un pensatore maun congiunto di per-
sone ritrovatesi nello studio di determinate tematiche considerate come imprescindibili per
il filosofare) che trova nell’opera di J. Xirau e R. Turrd, continuatori dell’operadi D' Ors, e
autori nei quali € possibile ravvisare la chiara traccia di quella maniera di pensare che ha
permesso di parlare di “filosofia catalana’. Savignano riassume in maniera chiara la dispu-
ta storiografica che si cela dietro tale etichetta (pp. 102-103) ma allo stesso tempo riannoda
il filo chesi dipanagiada Lullo alla metafisica dell’amore di Xirau, nella quale latradizio-
ne catalana incontra |’ apporto del bergsonismo e della fenomenologia. Quella che abbiamo
chiamato “scuola di Barcellona’ non si esaurisce nell’ opera di Xirau matrova una sua par-
ticolare espressione anche in altri autori che come Xirau furono costretti ad andare in esilio
per mantenere intatta la loro fede politica e salvare la propria vita: tra questi Savignano
mostra un’ attenzione particolare per Eduardo Nicol (pp. 332-344), del quale segue o svi-
luppo del pensiero attraverso quella metafisica dell’ espressione che caratterizza il culmine
della speculazione nicoliana. Nicol, seppur appartiene alla tradizione catalana € gia parte,
allo stesso tempo, della generazione degli esiliati, nei quali latradizione iberica si incontra
con il pensiero latinoamericano e da vita a sintesi innovative e stimolanti.

Altra espressione di questa dimensione sono sicuramente José Gaos e Garcia Bacca,
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entrambi alieni alla tradizione catalana, il primo formatosi alla scuola di Ortega y Gasset
(scuola di Madrid) mentre il secondo non pud essere ascritto ad alcuna scuola in particola-
re. José Gaos, Manuel Granell, e a Luis Recaséns Siches, vengono ricordati da Savignano
come coloro nei quali vive |’ eredita di Ortegain esilio (pp. 260-274): discepoli di Ortega,
attraverso strade diverse, rielaborano secondo modalita differenti la lezione del maestro,
Gaos attraverso il suo esistenzialismo fenomenologico, Granell nella sua etologia e Siches
secondo i dettami di una filosofia del diritto, confrontandosi allo stesso tempo con quelle
tematiche identitarie delle quali € impastato il pensiero dei paesi che li accoglieranno come
esuli. Garcia Baccarisulta, invece, essere una figura particolare (pp. 345-356), formatosi in
diverse istituzioni, esule anch’egli per motivazioni politiche, elabord un tentativo di rifon-
dazione della metafisica attraverso un serrato dialogo con la scienza. La lezione di Ortega,
capitolo centrale del volume (pp. 133-181), analizzata secondo il suo dipanarsi attraverso i
suoi scritti giovanili, la successiva apertura alla fenomenologia, e I’ elaborazione del circo-
stanzialismo orteghiano, attraverso le molteplici influenze del pensiero tedesco (Dilthey e
Heidegger) e della condizione sociale spagnola, viene da Savignano esposta con chiarezza
(segno dei suoi gia conosciuti studi su Ortega) e precisione, e costituisce ancheil nucleo nel
guale si va costituendo quel circolo di pensatori conosciuti attraverso la denominazione di
scuola di Madrid, ai quali apparterra anche Manuel Garcia Morente (pp. 196-202) e nel
guale nasce e dal quale si distacca il pensiero di Maria Zambrano (pp. 276-320), nel suo
cammino che Savignano descrivo come «dalla ragione poetica alla mistica» (p. 279) e che
si nutre anche del pensiero di un altro grande autore: Xavier Zubiri. A quest’ultimo
Savignano dedica un capitolo (pp. 204-238), seguendo lo sviluppo di una speculazione di
stampo metafisico che non cessa di dialogare con la sua radice scolastica e con |le proposte
filosofiche pitu importanti del suo tempo. Zubiri appare dunque come un’importante pietra
miliare nello svolgersi del pensiero spagnolo de secolo XX, pietra che ancora attende un
completo studio e sviluppo della sua elaborazione fil osofica.

Mentre risultano estremamente interessanti il capitolo riguardante Santayana e Amor
Ruibal, intesi come “filosofi indipendenti” (p. 114), formatisi attraverso percorsi personali
che non fanno capo all’ autorita di un pensatore in particolare, e che mostrano la creativitae
la capacita propositiva di questi due autori (basti pensare a quanto sia stato poco studiato
finorail correlazionismo di Amor Ruibal), e quello incentrato sulla questione dell’ esilio “tra
storia e metastoria” (p. 321), nel quale vengono poste accanto, in dialogo e confronto, la
posizione di Juan Larreae quelladi Bergamin, accomunate dal carattere profondamente reli-
gioso, e quelladi imaz (altro noto esiliato suicidatosi anni dopo in Messico) incentratesi su
uno storicismo umanistico cherifiutaval’intellettualismo afavore di unaverafilosofiadella
vita; un poco ci sorprende |I'inclusione di José Ferrater Mora, e del suointegracionismo, nel
capitolo riguardante la filosofia nell’ era franchista (pp. 358-382), innanzitutto perché non ci
sembrachiaro quale legame abbiail pensiero di Ferrater Moracon il franchismo, inoltre per-
ché tale autore avendo scritto anche riguardo il carattere peculiare del pensiero catalano, ci
si aspettava di trovarlo incluso nel capitolo riguardante tale tradizione. Vain piu aggiunto
che I'integracionismo elaborato da Ferrater Mora, poco hain comune con quel ripristino del
pensiero della seconda scolastica operato dal franchismo e di cui, in parte, & espressione
anche la speculazione di José Luis L. Aranguren. Ci sembra, invece, che Ferrater Mora
appartenesse, sebbene Savignano nel profilo biografico non dimentichi di parlare del suo
esilio, proprio aquellaclasse di pensatori che, fuori dallapropriapatria, elaborarono un pen-
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siero abbastanzaoriginale.
Infine, le ultime due tappe del percorso di Savignano si soffermano su P. L. Entralgo

(pp. 383-405), medico filosofo che assunse nella sua speculazione importanti caratteri della
fenomenologia e della metafisica elaborando una peculiare idea del hombre, e E. T. Galvan
(pp. 407-417), pensatore di stampo etico-politico, il cui pensiero approfondisce la proble-
matica della dialettica sociale e della prassi storica, ponendosi in serrato confronto, e con-
trasto, con la metafisica

Tale volume si presenta come un’ agile, ma precisa, introduzione a pensiero spagnolo
nel secolo XX, attraverso i suoi snodi fondamentali el suoi principali protagonisti. Il tenta-
tivo, pienamente riuscito, di mostrare il valore filosofico di determinati pensatori € un
importante risultato raggiunto da tale pubblicazione, che paga solo la colpa di non poter
bene approfondire il pensiero di tutti i filosofi che in essa vengono nominati. In ogni caso,
nell’ambito dell’ editoriaitaliana € un’importante pubblicazione che speriamo apra la strada
atale campo di studi.

Stefano SANTASILIA
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