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Resumen

‘Abd Allah Ibn al-Mugaffa® (724-759) es conocido, sobre todo, por su traduc-
cion del pahlevi (persa medio) al arabe de la obra Calila y Dimna. Ibn al-Mugaffa“
era de origen persa, estaba orgulloso del legado sasanida y era consciente de los
valores racionales de la religion zoroastria en unos momentos en que la cultura
arabe se limitaba al Coran y a la poesia. En este articulo se sefialan unos valores
racionales que aparecen en comentarios de Ibn al-Mugaffa® y que son facilmente
identificables con el legado zoroastrio.

Palabras clave: ‘Abd Allah Ibn al-Mugaffa® (724-759), cultura sasanida, reli-
gidn zoroastria.

Summary

‘Abd Allah Ibn al-Mugaffa® (724-759) is known mainly as the translator of the
Kalila wa-Dimna, a collection of tales, that he translated from Pahlavi (Middle
Persian) into Arabic. Ibn al-Muqaffa‘ was of Iranian ancestry and was proud of the
Sassanian legacy. He was self-confident of the rational primacy of the Zoroastrian
religion over the Arabic culture that at that time consisted of the Koran and poetry.
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Inthearticle | point to the rational values found in the comments of 1bn al-Mugaffa’
as related to the Zoroastrian legacy.

Keywords: ‘Abd Allah Ibn al-Mugaffa® (724-759), Sassanian culture,
Zoroastrian religion.

Aqui acabael libro de Calilae Digna e fue sacado del ardvigo en latin e rromancado por
mandado del infant don Alfonso fijo del muy noble rrey don Fernando en la era de mill
e dozientos e noventa e nueve afiost.

Asi termina el manuscrito de la biblioteca de El Escorial (iii-h-9) que contiene
una version del Calila 'y Dimna, libro que podemos describir como una coleccion
de cuentos cuyo origen estaen lalndiahaciad siglo IV d.C2. Los cuentos, en parte
ya habian llegado a la peninsula de manera oral, y en todo caso a través de su tra-
duccion arabe. Sin embargo, existe un intermediario pahlevi y su papel va mucho
més all& de ser esto, un eslabdn intermedio.

Abl ‘Amr “‘Abd All&h Ibn al-Mugaffa’ (106-142/724-759) tiene el mérito de la
traduccién de la obra a &rabe y de su adaptacion. Ibn a-Mugaffa' habia nacido en
G0r, es decir, Fir(zabad, pertenecia a unafamilia persanoble y se llamaba Rézbeh,
antes de convertirse a Islam y tomar el nombre de “ Siervo de All&h”, como ocurre
con frecuenciaen los conversos3. Su padre habia sido recaudador de impuestos para
el gobernador de Iraq al-Hadjdjad], “Abd Allah se educd en la cultura arabe, y luego
trabaj6 como secretario — un redactor de escritos oficiales — en Kerman y Shab(r,
asi como en la corte del califa al-Mans’ Or (754-771). Muri6 en Basora, €ecutado
por orden del califa. Si es objeto ahora de nuestra atenciédn es por otralabor: Ibn al-
Mugaffa® tradujo y adapto a arabe textos escritos en persa medio, inclusive aguin
texto religioso.

Ibn al-Mugaffa’ es la personalidad més destacada de un grupo de funcionarios
de origen persa que contribuyeron decisivamente a la creacion de la prosa &rabe, y
en particular, a desarrollo del género del adab. La literatura &rabe original es ante
todo poesia métrica, la conquista arabe de los territorios bizantinos la puso en con-

1 Corresponde a afio 1261 de la era comun, y entonces Alfonso ya era rey. Sobre este problema
de datacién hay mucho escrito, y s6lo giero decir que lamayoriade | os estudiosos seinclinan por cam-
biar ‘noventa’ por ‘ochenta’, de modo que resulta 1251, cuando Alfonso era todavia infante.

2 Sigue teniendo validez el estudio de I.GN. Keith-Falconer, uno de los primeros traductores
modernos: Kalilah wa-Dimnah or the Fables of Bidpai, Being an Account of their Literary History,
Cambridge 1881. R Amsterdam 1971.

3 Muhammad Ibn an-Nadim, Kitab al-fihrist, ed. Reza Tadjaddod (Teheran, s.a.), p. 132. Cf. D.
Sourdel, “La biographie d’'Ibn al-M. d aprés les sources anciennes’, Arabica 1 (1954) 307-323, con
adiciones de Baladhuri, Ansab al-ashréf, y de Djahshiyari, Kitab al-wuzard’ wa-I-kuttab..
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tacto con una prosa técnica, de preocupacién religiosa primero, y mas tarde de
orientacion cientifica. La conqguista érabe de Iran, en cambio, abrid las puertas de la
prosa literaria.

Ibn a-Mugaffa® (m. 759), ‘Abd a-Hamid al-Ké&tib (m. 750) o Sahl ibn HarGn
(m. 830), los creadores reconocidos de esta prosa, eran todos persasy gercian fun-
ciones de secretarios, katib. Sahl Ibn Harln entra de lleno en e periodo abbasi, en
lacorte del califaa-Ma man (813-833) quien le puso a frente de la Bait al-Hikma.
Ademés del tesoro material, Bait al-Mal, este califa cultivado quiso tener un tesoro
espiritual, de libros que en su mayoria habia que traducir al arabe. Como algunos
autores sefiadlan, e modelo de la Bait al-Hikma no era la Biblioteca de Algandria,
sino la biblioteca de los emperadores sasanidas*.

Pero, sin lugar a dudas, 1bn al-Mugaffa® es el mejor representante del nuevo
género. Su traduccion de las fébulas de Bidpai, € Kalila wa-Dimna, es una obra
maestra de creacion del arabe literario y contiene a la vez algunos principios doc-
trinales del nuevo género. Nos dice que la coleccion no ha llegado casualmente a
manos de |os persas sino que es € resultado de una blsqueda encargada por €l gran
emperador sasanida Cosroes (531-579). El emperador envi6 asu médico alalndia,
a buscar medicinas para €l cuerpo, pero regresd con algo mejor, con esta medicina
parael ama. Ibn a-Mugaffa hace llegar ahora esta medicinaamanos del califaal-
Mans Qr>.

Ibn a-Mugaffa" antepone a su adaptacion de las fébulas de Bidpai un breve pré-
logo que merece ser examinado. Desde un principio Ibn a-Mugaffa® defiende la
independencia de la sabiduria

Estees el libro de Calilay Dimna. Son fabulas y narraciones que los sabios de la India
compusieron, buscando las méas elocuentes para el fin que ellos se propusieron. En cual-
quier época, los sabios de cualquier sectareligiosay lengua siempre quisieron ser com-
prendidos y para ello se sirvieron de diferentes astucias, buscando dar a conocer las
razones que hay en estas fabulas. Esto eslo que lesllevd acomponer este libro, ponien-
do palabras elocuentes y precisas en boca de aves, cuadripedos y fieras. Conciliaron
dos cosas. por una parte, encontraron asi una libertad de expresiéon en los temas que
escogian. Por otra, reunieron distraccion y sabiduria. Los sabios las escogen por su
sabiduriay los simples por su entretenimientoS.

4 Dimitri Gutas, Greek Thought, Arabic Culture, (Londres: Routledge, 1998), pp. 54-55 con hib-
liografia.

5 ‘AlT d-Mas'(di (m. 956), Mur(dj adh-dhahab, vol. 4 (Beirut: Dér a-Andalus, s.a.), p. 223.

6 Traduccién en base a la edicion de Louis Cheikho, Beirut: Imprenta Catélica, 1957, p. 51. El
texto es accesible en la antigua version castellana, en varias ediciones, a sefidar la de JM. Cacho
Blecuay M.J. Lacarra, Madrid: Clasicos Castalia, 1984, o en versiones modernas, la primerade ellas
seriala de Ahmed Abboud, Buenos Aires. Editorial Ardbigo-Argentina“El Nilo”, 1948.
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Al mismo tiempo Ibn al-Mugaffa" aprueba la actitud de los sabios de no decir
las cosas abiertamente, de recurrir a fabulas y de poner en boca de los animales
cosas que resultaria peligroso ponerlas en boca de los hombres. Las fabulas tienen
un mensaje, antes se hablaba de lamoralgja, y € lector debe saberlo. La clave para
descubrir € mensaje estaen el esfuerzo del lector. De esta manera, 1bn a-Mugaffa*
nos da a entender que lo valioso no procede precisamente de |os nuevos conquista
dores &rabes, o valioso es la sabiduria de todos los tiempos, que € emperador
Cosroes defensor de la doctrina zoroastria no tuvo inconveniente en ir a buscarla
entre unos sabios hindues. Es cierto que en tiempos de Cosroes Andshirvéan “ama
eterna’ se tradujeron muchas obras hindules, pero no hay que leer a pie de laletra
lareferencia aunos sabios hindles sino interpretarlacomo una afirmacion de launi-
versalidad de la sabiduria.

Ibn al-Mugaffa’ conocia bien la historiade Irdn 'y € fina de su independencia
en manos de los conquistadores &rabes. Un siglo mas tarde, otro iranio, at-Tabari
(838-923) redacta una historia universal y el volumen dedicado ala historia de los
persas procede basicamente de una obra pahlevi, Khodaye-nameh traducida por Ibn
a-Mugaffa'”.

En otra obra, que no es unatraduccion suya, sino de su autoria, 1bn a-Mugaffa‘
es intencionadamente impreciso sobre el origen de la sabiduria. Se trata de la
Dhurra al-yatima, “La perla singular” llamada también Kitéb al-adab al-kabir,
“Libro mayor del adab” (A.K.), que empieza:

Hemos comprobado que los hombres que nos precedieron tenian unos cuerpos més
grandes, y ademés mayor entendimiento y mas fuerza, resolvian mejor sus cosas, que
vivian mas tiempo, tenian mas experiencia.

Entre los antiguos €l hombre de religion, eramejor en cienciay en accion que [8] nhues-
tro hombre de religion. Asi mismo el hombre de mundo era més elocuente y mejor que
ahora8.

7 Ta'rikh ar-rusul wa-I-muldk, vol. 2, ed. M.J. de Goegje et d., Leiden, 1881-82. R Cairo s.a. Cf.
notas de Theodor Noldeke en su traduccién alemana: Geschichte der Perser und Araber zur Zeit der
Sasaniden. Aus der arabischen Chronik des TabarT Ubersetzt von -. 1879. Graz: Européische Druck-
und Verlagsanstalt, 1973.

8 Al-adab as-saghir wa-l-adab al-kabir (Beirut: Dar Bair(t li-t-tibd"a wa-n-nashr, 1987), Ad.K.,
p. 63. Otras traducciones y obras de |bn al-Mugaffa': Risila fi-s-sakéba, ed. y trad. Ch. Pellat en su
libro: 1bn al-Mugaffa’, mort vers 140/757, “ conseilleur” du calife. Paris: Maisonneuve Larose, 1976.
Son consgjos a califaal-Mans(r acerca de la eleccion de sus cortesanos 'y, en especial, de cdmo orga-
nizar el sistemajudicial, € gércitoy lahacienda. El modelo iranio de los espejos de principes es cono-
cido. Ar-radd ‘ala zzindiq al-lain Ibn al-Mugaffa’, ed. y trad. M. Guidi, La lotta tra I'lsSam e il
Manicheismo. Un libro di Ibn al-Mugaffa“ contro il Corano confutato da al-Qasim b. Ibrahim. Roma,
1927. Es ante todo un atague contra la persona de |bn al-Mugaffa“ al que presenta como discipulo de
Mani. Ver ademés referencias en Fihrist, p. 132, y en Francesco Gabridli, “L’ operad’ Ibn a-Mugaffa™,
Rivista degli studi orientali 13 (1932) 197-247.
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(Quiénes eran estos antepasados? Parece referirse en primer lugar a los sasani-
das, e Ibn al-Mugqaffa“ no tiene reparos en comparar a los antepasados iranios con
los hombres y gobernantes actuales, e incluso compara sus religiosos y sus politi-
cos con los actuales, para afirmar la superioridad de aquellos. Eran ademas genero-
sos, de tal modo que depositaron su ciencia en libros y en inscripciones, algo que
puede llamar nuestra atencion pero que confirma la realidad arqueologica del pais,
como la vista de los bajorrelieves de Behistan, cuyas inscripciones trilingiies cele-
bran la victoria de Dario I sobre los escitas®. Gracias a la generosidad de los ante-
pasados podemos ser participes de su sabiduria.

Ibn al-Mugqaffa“ llega a afirmar que no hay nada nuevo, nada que ellos no supie-
ran ya, de modo que si queremos aprender, tenemos que estudiar “sus libros, dialo-
gar con ellos, y seguir sus pasos”. Los antiguos no dejaron nada sin tratar debida-
mente. En consecuencia, Ibn al-Mugaffa® no tiene otra pretension que explotar estas
fuentes de modo que todo lo que €l va a escribir sobre la buena educacion, adab,
procede de ellas. Deja claro, por tanto, que el adab es un legado de los antiguos, es
decir, de los sasanidas. Ahora bien, quien va en pos del adab, y de la ciencia en
general, debe tener en cuenta lo siguiente:

jOh ti que buscas la buena educacion! Si quieres la ciencia en una especie, debes cono-
cer los fundamentos y los detalles, al-us il wa-I-fus 'il. La mayoria de los hombres
busca los detalles desperdiciando los fundamentos y no comprenden a la perfeccion.
Quien alcanza los fundamentos no necesita de los detalles pero si después de alcanzar-
los, entra en los detalles, atin es mejor (A.K. p. 65).

Estas son las condiciones que Ibn al-Muqaffa‘ establece para acceder a esta
sabiduria de los antiguos, y en concreto a la “buena educacion”. El adab es una
ciencia que abarca la religion, la integridad corporal, el valor, la generosidad, la elo-
cuencia, y la forma de vivir. Curiosamente, la religion es equiparada a estos valores
y sera adab siempre que sepamos distinguir en ella lo esencial de lo accidental:

El fundamento de la religion consiste en que ti creas en la fe de manera correcta, que
no cometas pecados mortales, y cumplas los ritos mandados por Dios. Obligate a ello
como si no pudieras prescindir de ello, como alguien que sabe que iba perecer si se le
prohibiera esto. Si ademas eres capaz de profundizar en el conocimiento de la religion
y de los actos cultuales, todavia mejor y mas excelente (A.K. p. 65).

9 El simbolo de Ahiira Mazdah preside la rendicion de los escitas y de su rey ante Dario I (522-
486 a.C.). Cf. L.W. King — H.R. Thomson, Sculptures and Inscriptions of Darius the Great on the Rock
of Behistin,. Londres: British Museum, 1907. Bisitiin es el nombre actual del lugar, en la ruta de
Kermanshah a Hamadan.
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Puede incluso que Ibn a-Mugaffa“ se refiera con €l término farida ala oracién,
ni siquiera a otras préacticas. Lareligion es presentada como unavirtud y esta suje-
taaadab como lamaTsha, laformade vivir lo estd. Debemos vivir ateniéndonos a
lo permitido, kalél, calculando bien lo que podemos ganar o perder, sin dejarnos
engafar por la fortuna del momento. Los reyes, en particular, necesitan este don
porgue, mientras la mayoria puede vivir sin riquezas, 10S reinos y sus reyes se sos-
tienen gracias a ellas.

Buena parte de la obra Al-adab al-kabir estd dedicada adar consgjos alosreyes,
y se completa con los consejos alos cortesanos. Si cienciay religion iban unidas en
el mundo sasénida, la segunda tampoco se podia separar de la organizacién social
del imperio sasénida. Lardigiony € rey se complementaban, pues el rey atendiaa
la parte material y buscaba la prosperidad mediante un buen gobiernol0. Laobrade
Ibn al-Mugaffa’ es heredera de esta tradicion y por esto aconseja a los reyes. Les
exhorta a escuchar alos demés, y en particular, alos sabiosy a no caer en el orgu-
llo y la autocomplacencia. La realeza es de tres clases: en religion, en determina-
cién, y en pasion.

Larealezadelareligidn consiste en darles alos sibditos su religion; su religion es aque-
[laque lesdalo que les corresponde, y lesimpone lo que deben hacer, esto les da satis-
faccion y sustituye su descontento por la satisfaccion, aceptando [su autoridad] (A. K.,
p. 73).

Lareligion consagra un orden socia que la realeza debe salvaguardar. Si vol-
vemos nuestra mirada hacia la antigua religion de Irén, vemos que Ahlra Mazdah,
ladivinidad principal, era llamada Spefita-Mainyull “espiritu puro” y disfrutaba de
la Vahishta-Manah “inteligencia 6ptima’, para organizarlo todo. La religion zoro-
astria es representada en forma de un érbol: Ohr-Mazd cred la religion como un
arbol con un tronco, dos ramas grandes, tres ramas, cuatro ramas sobresalientes y
cinco raices. El tronco es el justo medio, las dos ramas mayores son accion y abs-
tencion, las tres ramas son |os buenos pensamientos, |as buenas acciones, y las bue-
nas palabras, las cuatro ramas sobresalientes son las cuatro castas: |os sacerdotes,
los guerreros, los agricultores, y los artesanos. Las cinco raices son las cinco cate-
gorias de gobierno: el sefior de la casa, € acade de la aldes, € jefe de latribu, €l
gobernador y el representante de Zarathushtra en la tierral2. Sacerdotes, guerreros,

10 Robert C. Zaehner, The Dawn and Twilight of Zoroastrianism (Londres, 2nd ed. 1975), pp. 297-
299, y referencias al Dénkart pahlevi.

11 Un capitulo o Gatha (Yasna 47-50) entero esta dedicado a esta dimensién, cf. The Divine Songs
of Zarathushtra. A philological study of the Gathas of Zarathushtra, por Irach J.S. Taraporewala
(Bombay: Taraporevala, 1951), pp. 637-762.

12 Zaehner, op. cit., pp. 284-285. Durante mucho tiempo se creia que Zarathushtra, el fundador,
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agricultores y artesanos son mucho mas que clases de hombres, son elementos
arquitectonicos de la religion. En este contexto, las palabras de Ibn a-Mugaffar
sobre larealeza de lareligidn cobran su verdadero sentido.

Su obra Al-adab al-kabir orienta también acerca de la amistad, una forma de
buena educacion: “Entrega a tu amigo tu sangre y tu fortuna; para [conseguir] la
cienciaentregatu regalo y tu tiempo; daala gente sencillatu amabilidad y tus aten-
ciones, atu enemigo, lajusticiay €l trato ecudnime (ins’ &f), y sé celoso de tu reli-
giény tu honor (‘ird) frente acualquiera’ (p. 98). Sin embargo lamejor disposicién
y educacion, € khulug wa-l-adab, es que td mismo permitas que tu hermano haga
suyas tus palabras y opiniones, y se adorne con €ellas. 1bn al-Mugaffa? desea que su
hermano, €l arabe, considere propias las opiniones tomadas del persa. Por o demas,
el discurso no esta caracterizado por un tono religioso, y menos aln, especifico de
unareligion.

Entre las virtudes que examina a propésito de la amistad, destacan la cienciay
la generosidad, sakha’, una generosidad doble: en cuanto alo que uno poseey alo
gue tienen los demas, no siendo envidioso. Entre los vicios, “La pasién ardiente,
gharam, por las mujeres es sumamente perjudicial paralareligién, agota el cuerpo
del hombre, arruina su fortuna, destruye su razén, anula su valor, y répidamente
acaba con su majestad y dignidad” (A.K. p. 117). Ibn a-Mugaffa‘ ve € origen de
los vicios en la concupiscencia, como lo veian |os zoroastrios en €l varan pahlevi.

Un “libro pequefio” acerca de la buena educacién Kitab al-adab as-saghir se
atribuye a lbn a-Mugaffa‘. A diferencia del libro mayor, éste menciona el nombre
deAllah con ciertafrecuencia: “ Toda criaturatiene una necesidad, y toda necesidad
responde a una finalidad, y para toda finalidad hay un camino. Dios fij6 las medi-
das de las cosas y determind los caminos para las finalidades y origind las necesi-
dades con su satisfaccion” (A.S. p. 11). A continuacion, el autor del tratado identi-
fica el sano entendimiento, al- ‘aql as-sakih - que evocalarecta ratio estoica— con
el instrumento o camino para llevar al hombre a una vida ordenada en este mundo,
y alavidaen € otro. El texto abunda en llamativas referencias al hombre de razon,
‘aqil, a que le pide que “se acuerde de la muerte diay noche” (p. 19), 0 que sola
mente se relacione con los que destacan en “ciencia, religion o buenos caracteres”
(p. 20), por ejemplo. Por €l contrario, ninguna referencia se hace alos antiguos. No
parece que nos encontremos ante una obra de |bn a-Mugaffa’, y no a causa de sus
menciones de Dios sino por € estilo y los temas.

En otra obra, La epistola sobre |os cortesanos!3, cuya autoria no se cuestionay
cuya redaccion se sittia hacia el cruel final de su vida, religion y razén ocupan un

vivio en € siglo VI a.C., pero la investigacion reciente desplaza la fecha hacia 1200 a.C., cf. Mary
Boyce, Zoroastrianism. Its Antiquity and Constant Vigour (Costa Mesa, CA: Mazda Publishers, 1992),
pp. 1-26.

13 Risila fi-s-sajaba, editada y traducida por Charles Pellat, ver nota 8.
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primer plano, sin que por ello Ibn al-Mugaffa® olvide a los antepasados. “Dios ha
puesto la rectitud de los hombres, y larealizacién de su vida actua y futura en dos
amistades (khullatain): en la religion y la razéon” (p. 29). La razén no nos basta,
dice, para alcanzar la perfeccién pero la religion no debe extenderse en prescrip-
ciones detalladas, debe dgjar a hombre libertad para juzgar qué medidas son las
oportunas, y esto vale sobre todo para el califaa quien dirige su epistola.

Ibn al-Mugaffa’ era consciente de la primacia del legado sasanida, iranio en
general. De su conversion a |slam nos pueden dar las razones unas frases del médi-
co Borzbyeh, en € prélogo a Kalila wa-Dimna; Borzbyeh es aguel médico que
Cosroes envié ala India en busca de unas plantas para extraer de ellas las medici-
nas milagrosas. Sin embargo, €l Kalila wa-Dimna intercala una autobiografia— pro-
bablemente auténtica — de este médico “sabio y fil6sofo” donde leemos que
Borzdyeh andaba buscando la mejor religionl4.

Borzoyeh era un médico que curaba los enfermos buscando compensacion no
en los deleites, la fama, o la riqueza sino en méritos para la otra vida. Comprob6
gue las obras para la otra vida son las que realmente curan al hombre de sus enfer-
medadesy que laenfermedad del almaeslapeor enfermedad. Por esto dej6 lamedi-
cinay se dedico alareligion, pero no encontro en los libros de medicina nada que
leindicara cud de las religiones (adyan) era verdaderal>. Dominique Urvoy obser-
va acertadamente que ni e movil que lleva a Borzyeh hacia lareligion es religio-
so ni €l criterio para saber qué religion eslaverdadera, es un criterio religioso, pues
lo buscaba en los libros de medicinalé. Borzbyeh se lamenta de la existencia de tan-
tas religiones (adyan) y sectas religiosas (milal):

Unos pueblos las habian heredado de sus padres, a otros se las habian impuesto a la
fuerza, otros buscaban en ellas las ventgjas y |os honores de este mundo, pero todos pre-
tendian que lasuya erala verdaderay larecta, y que quien les contradecia, estabaen €l
error y la equivocacion. Sus divergencias eran muchas en cuanto al Creador y lo crea
do, y al principio y a fin del [mundo] creado, y otros temas, pero cada uno contradice
al otro, lo tiene por enemigo y lo denostal?.

En su blsgueda de la verdad, Borzdyeh preguntd a todos los sabios de cada
sectareligiosa, pero se encontrd con gue cada uno se limitaba a defender su religion
y adenostar las otras. Llegd ala conclusion de que ellos perseguian sus intereses,

14 Sobre la realidad de este médico, cf. Arthur Christensen, L’Iran sous les Sassanides, 2 ed.
(Copenhague, 1944), pp. 57-58.

15 Ed. Cheikho, p. 39. Es muy llamativo que tanto la traduccion medieval como la de Abboud no
hablan dereligion sino de “leyesy sectas’, contradictorio aprimeravistay que hace pensar en un cam-
bio de “religiéon” por “ley religiosa’ en arabe.

16 En su libro Les penseurs libres dans I’ Islam classique (Paris: A. Michel, 1996), pp. 36-38

17 Cheikho, p. 39; Tunez, sf., pp. 37-38.
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no lajusticia, y se sintié engafiado por los lideres religiosos como €l ladrén fue
engafado por los que le dijeron que podia utilizar un rayo de luna como escalera
parair arobar. Si consideramos el contexto histérico de Borzéyeh vemos que, en
efecto, habia unas sectas enfrentadas entre si. A pesar de los esfuerzos de Cosroes
por reconstruir € mazdeismo, lareligion oficial, y darle forma sintética, habia otras
sectas, como la predicada por Mazdak (m. 528)18, o € zurvanismol9, cuyos adep-
tos estarian en la corte y entre la nobleza sasanidas, ademés de competir con el
maniqueismo ecuménico20. En e sur de Irag, precisamente, se habian instalado
muchos maniqueos.

BorzOyeh serefiere - esalgo evidente- a estas sectasy asus luchas. No sabe qué
hacer, primero se inclina por seguir lareligion de sus padres, pero el argumento de
latradicién no le convence. “Recordé € caso de uno que comia groseramentey é
alegd que asi comian sus padres y sus abuelos’. No puede hundirse en el mar de la
duday encuentra la salvacién en unas normas que é mismo se establece:

Por temor ano salir de laindecisién y ala culpa, consideré oportuno no seguir expues-
to aellasy aadherirme atodo aquello que larazon atestigua que es piadoso, y en lo que
todos los hombres de religion coinciden. Me abstuve de herir, matar, robar o falsear.
Guardé mi amade lacdlera, mi almade lamentira, y de toda palabra que dafiaraa otro
(Cheikho, pp. 42-43).

Borzdyeh se dicta unas normas morales pero también unos principios dogmati-
cos. no negar laresurreccion de los muertos, el diadel juicio, e premioy e casti-
go. Asi consigui6 unatranquilidad de espiritu, una seguridad interior. La confesion
de Borzbyeh continta, pero lo esencial esta dicho.

Lainterpretacion més razonable, y frecuente?l, es que Ibn a-Mugaffa® justifica
aqui su conversion a Islam, unareligion que tendria entre sus normas estas normas
gue nos acaba de presentar como universales, “en las que todos los hombres de reli-
gién coinciden”. Otras normas no aceptaria. Si esto puede interpretarse como escep-
ticismo, también puede interpretarse como voluntad de no renunciar a un legado,
del que formaba parte unareligion cuya principal divinidad, recordemos, era Ahlra
Mazdah, € Sefior de la Sabiduria, y cuyos seguidores se denominaban “siervos de

18 |bn a-Mugaffa’ habria traducido un Libro de Mazdak, cf. Guy Monnot, Islam et religions
(Paris, 1986), p. 50.

19 Zurvan en pahlevi significa ‘tiempo’ y seria € Dios supremo, pues este mainyu del tiempo
engendr6 a Ahlra Mazdah, el bien, y a AnraMainyu, €l mal. El zurvanismo se convirtié en laforma
ordinaria del mazdeismo sasanida seglin Christensen, L’ Iran sous les sassanides, p. 150.

20 Mani (216-277), su profeta, predicé la nueva religion bajo los primeros reyes sasanidas, pero
el Islam nunca la aceptd como religién con Libro por su insistencia en hablar de dos principios origi-
nales, uno bueno y otro malo.

21 F, Gabridi, “L’operad' Ibn a-Mugaffa™, pp. 236-243.
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la Sabiduria’. Siglos més tarde, el juez de jueces de Rayy ‘Abd a-Djabbar (m.
1028) todavia recoge una informacion de al-Hasan an-Nawbakhti (m. ante. 922)
segun lacual 1bn a-Mugaffa® erauno de los jefes de los “dualistas’, es decir de los
maniqueos?2. La noticia estaria en consonancia con € movimiento maniqueista que
se produjo al comienzo del periodo abbasi en Irag, y que fue reprimido con las
armas por € califaa-Mahdi (775-785), y con las |etras por |os tedlogos musulma-
nes?3. Sin embargo, la noticia no desvela realmente las convicciones de Ibn al-
Mugaffa’.

La autobiografia del médico Borzbyeh fue recogida por Ibn al-Mugaffa de
manera consciente. Borzdyeh, a pesar del éxito que tuvo en su mision, es un hom-
bre triste y abatido. El médico mas apreciado del emperador Cosroes | ho escatima
elogios para con su protector y reconoce sus virtudes y méritos, pero se lamenta de
gue, apesar de ser este emperador justo y humano, tolerante con los buenosy seve-
ro con los malvados, “nuestra época, que es vigay caduca, tiene una apariencia
limpia, pero es muy turbia en el fondo”24. Borzoyeh presagia €l fulminante hundi-
miento del imperio sasanida después de la invasion &rabe, y a que contribuyeron
las clases dominantes, como la de los mdbadh, € sacerdocio mas ato, que se con-
virtieron facilmente a Islam para conservar algun resto de su poder colaborando
con los vencedores?s. |bn al-Mugaffa® vive en esta nueva etapa, y esta dando la
razon a Borzbyeh. Sin embargo, su escepticismo ante |as sectas, en su época 0 en
las anteriores, no le impide creer que hay una sabiduria Unicay que esta sabiduria
resplandecié en un pasado propio del que esté orgull 0so.

22 Al-mughnf fi abwéb at-tawh)id wa-I- ‘adl. Ed. M.M. al-Khodeiry, val. 5 (El Cairo, 1958), p. 9.

23 Guy Monnot, “La réponse de Béagillani aux dualistes’, en Isam et religions (Paris.
Maisonneuve, 1986), pp. 157-158.

24 Ed. Cheikho, p. 47; Tlnez, variantes, p. 47. Cf. Christensen, L’Iran sous les sassanides, pp.
439-440.

25 Richard Frye, “Zurvanism again” asumido por J. Duchesne-Guillemin en Symbolik des
Parsismus (Stuttgart: Hiersemann, 1961), p. 39.
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