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Resumen

Latraduccion de la obra principal de Maimonides, la Guia de los descarriados,
del &rabe a hebreo tuvo repercusiones amplias y prolongadas. Provocd una crisis
socia en el seno de las comunidades judias en dominios cristianos, abrid las puer-
tas al conocimiento de la filosofia de Averroes y de Aristételes entre los judios, y
dio lugar a una corriente averroista judia, y a su oposicion. Dado que Algacel rep-
resenta una posicion tradicional contraria a la filosofia, y combatida por Averroes,
Chahlane sostiene que el interés dentro de lacomunidad judia por Algacel es debido
asu utilidad en la polémica interna contra Averroes y Mamonides.

Abstract

The trandation of Maimonides main work, the Guide of the Perplexed, from
Arabic into Hebrew had a wide and long-lasting influence. It caused a socia crisis
inside the Jewish communities living under Christian rule, it opened the doors of
the philosophy of Averroes and Aristotle to them, and originated the Jewish
Averroist movement aswell asthe adversary one. Since Algazel represented the tra-

1 Traduccion del arabe y adaptacion por Josep Puig Montada, Universidad Complutense.
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ditional point of view that opposed to philosophy and was attacked by Averroes,
Chahlane argues that the Jewish community was interested in Algazel because he
was instrumental in the internal polemic against Averroes and Maimonides.

La traduccion del libro Guia de los perplejos del érabe a hebreo fue un acon-
tecimiento muy significativo para los judios del sur de Francia, y del norte de
Espafia, pues gracias a ellalos sabios de estas regiones aclararon | as oscuridades de
laTorah, encontraron en la obra un método intelectual para resolver muchos de los
problemas del texto de Libro, y ademés hallaron muchas ciencias de Aristételes en
la forma como los &arabes las conocian. La obra les advirtié de la necesidad de
armarse con ciencias distintas de las que tenian. No habia transcurrido una sola gen-
eracion y la filosofia de Aristoteles y de Averroes se habia difundido ya entre las
comunidades judias de aquellas zonas.

L os factores socio-econdmicos ayudaron a esta difusion, puesto que judiosy no
judios alcanzaron en los siglos X11-X1V, en el sur de Franciay en Catalufia, la pros-
peridad econdmica necesaria para el desarrollo del pensamiento, y ello graciasaun
buen grado de estabilidad. Cuando surgian nuevas ciudades debido a este florec-
imiento econémico, podian desempefiar su papel favoreciendo el encuentro mutuo
y sofocando el fuego del fanatismo religioso que dominaba hasta entonces. Se
dieron asi las tres condiciones siguientes: |as ciudades, la prosperidad econémica, y
las relaciones social es entre miembros de creencias diferentes, que hicieron posible
una nueva situacion que ayudoé a la difusion de la filosofia. Después que ésta [la
filosofia] era especifica de la aristocracia exclusivamente, llegd a una nueva
Situacion, se puso al alcance de la nueva burguesia creadora y 10s pensamientos
excelsos no se transmitian de un jeque a su fuente sino que eran publicos, eran
ensefiados y tenian un precio, paratodala gente. En estas circunstancias, |0s judios
recurrieron al legado arabe que trajeron de al-AndalGs, y llevaron a cabo un gran
movimiento de traduccién, en la que la obra de Averroes obtuvo la parte del leon,
tanto por la cantidad de textos suyos que se tradujeron como por la cantidad de
copias que se hicieron, comparables alas copias de la Torah.

Antes de este movimiento, laimportancia de Averroes se habia desvelado a los
judios, como lo pone de manifiesto una carta que envia Maimonides a su discipulo
AbU |-Hadjdjadj Y Osuf, donde dice: “En este tiempo he recibido todos los escritos
de Averroes comentando a Aristételes, a excepcion del De sensu et sensibili, y me
parecen muy correctos’. Este AbQ |-Hadjdjédj dirigié también a Maimonides una
epistola literaria, alegorica, donde se queja a Maimonides de la traicion de su hija,
la supuesta hija de Maimoénides, y se refiere alafilosofia2.

2 S, Munk, Journal Asiatique, 1842, p. 31.
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La confianza de Ab( |-Hadjdjadj, a pesar de la famay categoria que tenia, la
describe Maimonides en su prologo ala Guia de los perplejos, siendo Averroes tes-
tigo, es decir, que veneraba la filosofia averroica, y las obras de Averroes, demues-
traque lafilosofiade Ab( I-Walid Ibn Rushd ocup6 pronto un lugar entre las comu-
nidades judias, ago que de hecho confirma la historia del averroismo latino. Las
opiniones de Averroes no estaba limitadas a los encuentros, lalecturay la ensefian-
za, Sino que se convirtieron en uno de los instrumentos de comprension intel ectual
del judaismo, y en unade las cienciade la Torah, y ademés lafilosofia, en particu-
lar la filosofia averroica, se hizo un instrumento necesario para los textos de la
Torah, en tiempos de Maimoénides y en la generaciones subsiguientes, pues
Shemu’ el 1bn Tibbon e traductor de la Guia, le escribié a Maiménides para pedirle
que hiciera comentarios filosdficos a libros de la Biblia como Eclesiastés,
Proverbiosy Cantar delos Cantares. La cartallego tarde, sin embargo, después del
fallecimiento de Maiménidesy por esto, |os hijos de Tibbon se encargaron luego de
este trabajo. Shemu’el que creia que estos libros formaban una unidad objetiva 'y
completa, que comprende que el espiritu del hombre se unifica con entendimiento
agente, tradujo lostres tratados de Averroes sobre el entendimiento material, con un
comentario del libro del Eclesiastés. Su yerno Ya'qob Anatoli llevo a cabo su
comentario del libro de los Proverbios3, y o mismo hizo Shemu’'el Musa Ibn
Tibbon en su comentario a Cantar de los cantarest. El pensamiento averroico
acompafiaba estos comentarios ala Torah. Lo cierto es que para estos judios ilustra-
dos, Averroes no estaba lejos del espiritu de la Torah, ni del espiritu de los sabios
del Talmud, tal como Ibn Palquera los expresd en e prélogo a su comentario del
libro Guia de los perplejos, conocido por Moreh ha-Moreh. (Dice Palquera: “La
diferencia entre lo sagrado, es que son las palabras de su profetay las palabras de
lo antes mencionado, es que son las palabras del estudio cientifico. He escrito esto,
tomandolo de las palabras de los sabios del estudio cientifico, las palabras sobre
estas cosas, Y la ciencia del sabio Averroes, porque esta claro a través de sus pal-
abras que é esta proximo a la ciencia de nuestros sabios mencionados’,
Introduccion, p. 8).

Por esto, e comentario de Ibn Palquera® contiene muchas afirmaciones de
Averroes sobre muchas cuestiones religiosas introducidas por “Dice e filosofo
mencionado”. Ibn Palquera también toma mucho de Averroes en su enciclopedia
De ‘ot ha-filosofim (Creencias de | os fil 6sof 0s)6 pues se basa en pirmer lugar, en De

3 Esto se manifiesta de su prélogo al Malmad ha-talmidim (Instruccién de los estudiantes), Lick,
1866.

4 C. Sirat, Philosophie juive médiévale en pays de chrétienté (Paris: CNRS, 1988) et p. 251.

5 Moreh ha-Moreh, (Guiade la“Guia’) Ed. Mordechai L. Bidliches, Pressburg, 1837.

6 El libro fue atribuido a Shemu'’ el 1bn ‘ibbon pero Harry Blumberg, editor del De sensu et sen-
sibili, rectificé la atribucion, p. 10.
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sensu et sensibili, y De somno et vigilia. Yosef Caspi, quien coment también la
Guia, también toma mucho de Averroes, pues igua que Palquera queria demostrar
queAristotelesy losfil 6sof os arabes no estaban en contradiccidn con lastradiciones
judias, y que la ciencia de la l6gica en particular, es un instrumento necesario para
entender bien los libros sagrados. Por esto compuso un compendio de ldgica
(Categorias, De interpretatione, Slogismo, Demostracion, Recursos sofisticos),
pero no incluyé la Dialéctica, Retdrica, ni Poética porque en su opinion estos tres
libros no sirven para el texto de la Torah’.

Es evidente que lainfluencia del De sensu et sensibili y del De anima y mate-
rias similares, no se limitd a una época determinada, o a un autor determinado, sino
gue se extendid con fuerza a varias generaciones, y €l editor del De sensu et sensi-
bili asi o expone, en relacion con obras de autores distintos de 1bn Palquera, y que
son obras que vieron laluz en los siglos X1X y XV de la era comin, por gjemplo €
libro Magen avot (Escudo de los padres) de Shim*on Duran, que reproduce literal-
mente muchas frases del compendio de Averroes a De sensu et sensibili, De somno
et vigilia, o [ De divinatione per] somnum; o la obrade Gerson ibn Shalameh Sha‘ar
ha-shama’im (EI torbellino del cielo), donde expuso muchas de las opiniones pre-
dominantes en la época, y tomd una parte considerable de la traduccién que Ibn
Tibbon habia hecho del De sensu et sensibili, en particular, del capitulo de los
suefios, e igualmente una coleccion llamada Shebili emunah, donde su autor se
aprovecha en buena medida de las obras de Averroes De anima, De somno et vig-
ilia, [ De divinatione per] somnum.

Entre las obras que sacaron provecho de Averroes en este terreno esta Tagmul
ha-nefesh (Recompensa del ailma), de Hilel de Verona, una llamada Ha-nefesh ha-
mebagqgesh (El ama deseosa), de Shem tov Ibn Palquera, otra Milzamot ha-Adonai
(Las batallas del Sefior) de Gersonides, y otra Or ha-Shem (La luz del Sefior) de
Cresques. El editor afade: “De todo lo dicho queda manifiesto que el De sensu et
sensibili ocupaba un lugar entre los judios, lectores y estudiantes, y su influencia
siguié en vigor durante cuatrocientos afios, hasta el s. XV, cuando €l ocaso de la
filosofia antigua, y € surgimiento de las luces de la filosofia modernas.

La importancia de los libros de ciencias de la naturaleza es corroborada por €l
siguiente pasaje, tomado del colofon del libro Acerca del alma, traducido por Shem
Tov ibn Ishag: “Aqui termina el libro Acerca del alma, de Aristételes, acompariado
de la explicacion (talkhis) de Averroes, un hombre de investigacion raciona €l
excelente (ha-metsuyyan), y se terminé todo el arte sagrado en el afio 5220/ 1460.
Estaclaro que estafrase del final, obra del copista Yosef ibn ‘Anbi ibn Shalom, que
termind la copia en 1460, y que es una frase que destaca laimportancia del libro en

7 S. Munk, note n° 985.
8 H. Blumberg, en el prélogo de Averrois Cordubensis Compendia Librorum Aristotelis qui Parva
Naturalia vocantur. Textum hebraicum. (Cambridge, Mass. 1954), p. 11.
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aguella fecha, cuyo autor es un hombre de investigacion racional, no guarda
relacion con agquel texto que es un arte sagrado, de valor religioso, como resalta
‘Anbi.

Esta equiparacion religiosa es puesta de manifiesto también por la invocacion
con laque el copistaAsher I1bn Shemu’ el de Marsellafinaliza su copiadel “ Tratado
acerca de lo posible y de lo necesario” traducido por Qalonimos Ibn Qalonimos,
cuando dice: “Lo copié parael magnifico, el sabio, €l gran cientifico, el rabino Yom
Tov ibn Menachem Lerma, €l andalusi, que Dios le colme de satisfacciones, aé, a
sus hijos, y asus nietos y a los demas de tu simiente desde ahora y para siempre” .9

‘Anbi emplea el término ha-metsuyyan quiza para insinuar una tradicion con-
temporanea de este pensamiento, que aparecid en Marsella. Sus defensores se [lam-
aban a si mismos ha-metsuyyanimy se preocupaban en difundir €l pensamiento de
Averroes y los textos filosoficos, en revisar sus traducciones, en proteger la
ensefianza de la filosofia, en defenderla frente ala mentalidad tradicional, ala que
se adherian los rabinos, y que se oponia a la corriente filoséficalo.

Estos gjemplos son suficientes para mostrar la importancia que tenia Averroes
entre |os sabios judios de la edad media una importancia que también destacan los
calificativos que los traductores de Averroes le daban, tales como: “ € sabio fil 6so-
fo”, “el gran sabio” “d principe de los comentadores’, “ € fildsofo sabioy divino”,
“el juez Unico”, “d juez perfecto”, “alfagui honorable, magistral y unico”, “el sabio
universal”, “el juez divino”.

Sus obras eran descritas como siendo de gran utilidad, claridad y explicacion,
sabiendo seleccionar |0 bueno, transmitiendo conocimientos noblesy profundos, asi
era su situacion y su renovacion en e pensamiento judio.

La importancia de estas obras la atestigua €l hecho de que muchos judios
medievales las adoptaron como base para exégesis y comentarios de varios estilos,
y direcciones diferentes, como los de Isaac Albalag, Levi Gersonides, Moisés de
Narbona, y otros.

Esto que hemos dicho sobre Averroes en la sociedad judia medieval, no signifi-
ca que Abdl Walid gozara del favor de todos aguellos, sino que desperto el odio de
aquellos que veian en su pensamiento un peligro para su prestigio o autoridad. Esto
ocurrio también en la sociedad musulmana y en la cristiana. El apartado siguiente
nos mostraralo que ocurrié en las comunidades judias del sur de Franciay del norte
de Espafia, y como el pensamiento filosofico aristotélico y averroico se convirtio en
una cuestion judia, 1o que dio a problema un matiz politico, que rebasd € marco de
las comunidades judias e implicd alaiglesiay a poder temporal, y la entidad judia

9 Manuscrito n° 965, folio 134 v°; el versiculo con € que ‘Anbi termina su invocacion, es del
Libro de Isaias, capitulo 21/59.

10 M. Kriegel hablaal respecto de una «secte des fréres», cf. Lesjuifs a la fin du Moyen-Age dans
I’ Europe méditerranéenne (Paris, 1979), p. 154.
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pasd por una fase de gran estrechez y opresion. Esta actividad filosofica, escritura,
traduccion y comentarios, atravesd una época de dificultades, provocada por
algunos rabinos, opuestos a la filosofia en general.

Quienes provocaron esta crisis atribuyeron aAverroes las causas de su reaccion
contra la filosofia, bajo todos los conceptos. Abba Mari, lider de este movimiento,
envio a rabino Adret una epistolatitulada Sefer ha-yareyas donde dice: “La mayor
parte de los libros cientificos que tenemos a mano son comentarios y restimenes de
Averroes. Al comienzo de su comenario a De caelo vi que demuestra la eternidad
de los cuerpos celestes, unas demostraciones que conducen a creer en la eternidad
del mundo”. 11

Estos temas, y el problema de la interpretacion de los textos de la Torah, seran
el origen delaluchay de las rencillas que conacieron |as comunidades judias. Esta
luchafue extremadamente peligrosa, como sefiala Renan: “Lacorrespondenciay las
discusiones que resultaron nos acerca alo que fue la lucha teol 6gico-fil oséfica mas
importante de la historia” .12

Las desgracias de esta experienciay e sufrimiento que causo alos judios, alos
rabinos, a los estudiosos y alas comunidades, y € que padecieron en manos de la
autoridad eclesiastica y temporal entre los cristianos, todo €llo, hara reflexionar a
los rabinos sobre un nuevo método para afrontar lacorriente racionalista. No encon-
traron otro modelo para seguir mas que e de la sociedad isdmica, puesto que en
esta sociedad desde hacia siglos tenialugar unalucha parecida, en lague unas veces
vencialaautoridad de los afaquies, y otras, €l espiritu de lafilosofia. Los dos polos
opuestos estaban representados por dos grandes sabios, uno eraAverroes cuyos dis-
cipuloseran losjudiosilustrados, y €l otro eraAlgacdl, a que también conocian, sin
embargo, por unos objetivos distintos del hecho que vivian en sus grupos, y esto es
lo que expondré en el apartado siguiente:

La crisisintelectual en la sociedad judia medieval

No es de extrafiar que se tradujeran a hebreo libros de medicina, de mateméti-
cas, de ciencias naturales, ni es de extrafiar que se tradujeran libros de los fil 6sof os
musul manes, tanto agquellos que trataban de las ciencias de |os griegos, como aque-
llos que seguian otro derrotero como Alfarabi, Avicena, a-Kindi, Ibn T(ufail,
Averroesy otros. Tampoco es extrafio encontrar en € legado judio andalusi muchas
huellas de la literatura &rabe, de las ciencias gramaticales. Lo extrafio es encontrar
obras de Algacd traducidas a hebreo rabinico, cuya quintaesencia es el Coran, la
sunna y tradiciones de los venerabl es antepasados.

11 Abba Mari ben Mosheh ben Yosef ha-Yerihi (de Lunel) Don Astruc, Sefer minkat gena’ ot (La
ofrenda del celo). Ed. M.L. Bisliches (Pressburg, 1838), p. 58.

12 E. Renan. Les rabins francais du commencement du Xl Ve siécle (Paris: Imprimerie Nationale,
1887), p. 648.

Anales del Seminario de Historia de la Filosofia 116
Vol. 22 (2005): 111-123



Ahmed Chahlane Averroes, Maiménides, y la crisis en la comunidad judia medieval

¢Cudes fueron los textos algacelianos que gozaron del beneplécito delos judios
en el occidente musulméan, y en e sur de Francia? ¢Qué criterios siguieron para
seleccionar estos libros? ¢En qué circunstancias se hizo? ¢Qué método siguieron
para estas traducciones? ¢Cuéles fueron las motivaciones cientificas que habia en
los textos de Algacel que se traducian?

La importancia de las obras de Algacel dentro de la sociedad judia ha pasado
desapercibida, 0 a menos, esto es |o que parece a través de lo que sabemos. Quiza
el libro Intenciones de los fil sofos sea la obra que mésinfluy6 en ladialécticay las
refutaciones. Le sigue €l libro La incoherencia de los fil6sofos, donde Qalonimos
Ibn David Ibn “odros dice: “He encontrado que |as opiniones de Averroes estan cir-
culando ampliamente, pero también he visto que mis amigos tienen gran aprecio por
La incoherencia de los filésofos, de Algacel” .13

Delo que no cabe duda es que no podemos jugar laimportanciade los libros de
Algacel entre los judios en base a la traduccion de uno de los libros, o del nimero
de copias, 0 de las discusiones y reacciones que provoco. Sin embargo debemos
tener en consideracion que muchas obras de Algacel, aunque no se hubieran tra-
ducido, estaban presentes en escritos judios que se publicaron entonces y después.

¢Cud fue € criterio que siguieron en esta labor?

No podemos contestar esta pregunta més que remontandonos a la situacion del
pensamiento judio en el occidente musulméan y en € sur de Francia, y a entorno
histérico de las comunidades judias, y el entorno general entre cristianos y musul-
manes.

Lafilosofia arabo-idldmica que adoptaron los judios de a-Andal Us dandole una
coloracion propia, [legd aser unafilosofianacional através delacual se adentraron
en € pensamiento griego en laforma gque lo hicieron los &rabes, e igualmente, gra-
cias a€lla, penetraron en la cienciadel kalam, del pensamiento isldmico o las cien-
cias arabes de manera amplia. Hicieron el mayor esfuerzo posible para armonizar
este pensamiento cientifico y filosofico con lareligion judia, 1o que necesariamente
dio origen a problema de larazdn y tradicion (al- ‘agl wa-n-naql), de lafilosofiay
laley candnica

La discusion empezd con Sa‘adiya Gaon que conocia la ciencia del kalam
isldamico y aplicoé su método a la escuela caraita. Sa‘adiya suscito € problemade la
razon y latradicion en su obraFey creencias, y demostré que la filosofia debe situ-
arse en segundo lugar, despuésdelareligiony larevelaciony su valor esta en servir
alardigion.

Entre los judios de oriente, este problema no tuvo gran eco. No alcanzé un
grado de acritud mas gque en el occidente islamico, la region donde el pensamiento
judio se nutria de las ciencias &rabo-iddmicas y se alimentaba de sus fuentes, en sus

13 47 p. 461.
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distintas formas. Cordoba se convirtié en su capital cientificay espiritual, igual que
lo era para | os fil 6sof os musulmanes.

Lafilosofia de adentr6 en los confines del pensamiento judio, y sacudi6 el edi-
ficio de las tradiciones talmudicas. El método racionalista penetré en muchas cien-
cias judias, como la gramatica, la filologia, la exégesis, los fundamentos del dere-
cho y de lalegislacion. Sobre todo movio las ideas de los caraitas hacia los méto-
dos de interpretacion e investigacion filologicas.

Las opiniones de los pensadores judios divergian sobre todas estas cuestiones,
y ademés cambiaban las posturas de un mismo pensador, segun las circunstancias.
Para facilitar la exposicion, podemos dividir sus posturas, sin que esta division sea
impecable, en las siguientes:

a) Quienes se atenian a texto sagrado solamente, como Bahya Ibn Paquda,
autor del libro Los deberes de los corazones, o Jehuda Ha-Levi, ddl Libro del argu-
mento y de la prueba en defensa de la religion sometida, o Abrabanel, autor de
nuMerosos comentarios y libros juridicos, ademés de 1bn Gabirol.

b) Quienes adoptaron el pensamiento aristotélico — o griego — de una manera
general, como Moisés Maimoénides en la Guia de los perplejos, en especial, o |saac
Albalag en sus comentarios a Algacel, o los Ibn Tibbon en sus epistolas y en los
prélogos a las traducciones de filosofia, y sobre todo, en las traducciones de
Averroesy de Maimonides.

c) Quienes buscaban la armonia de la filosofia y de la ley revelada, como
Abraham Ibn Da' wud de Toledo en su escrito La fe excelsa, o Ibn Wagér en su trata-
do comprendiendo lafilosofiay lareligion. Esta tercera division seguia dos direc-
ciones:

1. Se expresaba en las obras antes citadas, y en algunos escritos de |os talmud-
istas.

2. Se manifestaba en traducciones de libros arabes cuyo tema principal era este
asunto, como: Tratado definitivo sobre la conjuncién de la religion y la filosofia y
Estudio de las pruebas, |os dos de Averroes.

Antes hemos dicho que esta division no pretende ser una division modélica. La
cuestion de larazon y latradicidn cred una posicion vacilante que hizo que las obras
de algunos comentadores judios, como Abraham lbn ‘Ezra, sean una mezcla sor-
prendente de racionalismo, sufismo, filosofia y astrologia, no sdlo esto sino que
estas ciencias mezcladas son € criterio y medidaauténticos del judio importante, tal
como o pone de manifiesto €l libro de Moisés Ibn “Ezra, La leccion y el recorda-
torio.

Esta lucha alcanz6 gran virulencia y Maimonides fue e epicentro entre los
judios, igual que Averroes lo fue entre los musulmanes. La traduccion de La guia
de los perplejos fue la chispa que alumbro e fuego de los estudios filosoficos, y €l
motivo para cambiar de actitud en el estudio de la Torah y e Talmud, sometiéndo-
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los a cuestionamiento. Los estudiosos tradicionales no 1o aceptaron y acusaron €l
libro de ateismo y hergjia, sobre todo, en e tema de los atributos divinos, en la
negacion de la corporeidad, en la profecia, los milagros, los genios o los éngeles.
No admitian la interpretacion alegorica del paraiso y del infierno, y de las historias
de la Torah. Agravé la situacion toda, € desprecio de Maimonides por los sabios
religiosos de su época.

La actitud de los rabinos ante la Guia provocd dos fuertes crisis en la sociedad
judiadel occidente musulman, del sur de Franciay del norte de Espafia. La primera
crisistuvo lugar en los afios 1230 y 1233, y la segunda entre |os afios 1303 y 1306.
Laluchano selimitd alapolémicay aladiscusion, sino que cobro virulenciay fue
una luchareal, que causd dafio a Maimonides y alos que hacian filosofia. En todo
caso, se les amenaz6 con ser tachados de infieles.

Los primeros que intentaron prohibir la filosofia, en 1230, fueron Salomon Ibn
Abraham ayudado por su discipulo Yonah de Girona, y David lbn Shaul en
Montpellier. Amenazaron con declarar infiel atodo e que estudiase la Guia y €
prélogo alaMishneh Torah (Codificacion de laLey) de Maimonides, o las ciencias
filosoficas. Ahora bien, los judios de Narbona, Beziers y Lunel nos les hicieron
caso, sino que ellos mismos les amenazaron con declararlos infieles. Salomén Ibn
Abraham se vio obligado a enviar a su discipulo Yonah de Girona a encuentro de
los rabinos del norte de Francia, tal vez estos le ayudasen. En efecto, consiguié o
que pretendia pues éstos emitieron una sentencia prohibiendo estudiar la Guia y
estudiar filosofia. Sin embargo, los judios del sur del pais, y de a-AndalGs, reac-
cionaron violentamente en contra, obligando a los rabinos del norte arectificar y a
reconsiderar aMaimonidesy ala Guia.

Estos rabinos que estaban en contra no se dieron por vencidosy recurrieron ala
autoridad eclesidstica, a pesar del peligro que ello podia suponer para las comu-
nidades judias, y lasincitaron a combatir |os estudios filosoficos. Se dirigieron alos
franciscanos, alos dominicosy a cardenal responsable de combatir alos hergjesy
sus doctrinas. Lalucha entre los ilustrados europeos y lalglesiaalcanzé su extremo
el 13 deabril 1231, cuando el Papa Clemente I X prohibio los estudios de lafilosofia
aristotélica. La situacion existente entre los hergjes y |os frailes mendicantes pudo
ser € origen y el motivo de que los enemigos judios de la filosofia se atrevieran a
tomar las iniciativas antes sefidladas. La lglesia no tuvo reparos en corresponder a
los adversarios, y orden6 quemar las obras de filosofia, entre 1232 y 1233. La ver-
dad es que la Iglesia hizo lo que se proponia, puesto que consideraba a los judios
como los sembradores de la semilla averroista, y del pensamiento averroico, y todo
lo averroico erainfidelidad y hergjia. La cosa acab0 en unatragediaininterrumpida
en el seno de las comunidades judias, considerando que o hacian sus rabinos cor-
roboraba la opinién de la lglesia sobre aquellos, es decir, que eran sospechosos de
dudas e infidelidad. Las comunidades judias no perdonaron este pecado a los ene-
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migos de Maimonides, a pesar de |las diferencias. Esta tragedia fue e comienzo de
una nueva era en el sur de Francia aun cuando la lucha de aplac6 momentanea-
mente. Durante este periodo, se tradujeron a hebreo la mayoria de las obras de
Averroes entre la filosofia, las ciencias naturales, las matematicas y la astronomiay
se publicaron las obras més importantes de filosofia judias. Fueron setenta afios de
estabilidad que hicieron posible el mayor florecimiento del pensamiento, de la pro-
duccién y de la creacion, de la historia judia, en su conjunto.

Continud la investigacion racional relacionada con €l estudio de la ley revela-
da, y prosiguieron los intentos de conciliar ésta con la filosofia. Debido a la natu-
raleza del antiguo testamento, de la Torah, en su formay contenido, y alos méto-
dos del Talmud y otros escritos, los judios ilustrados fueron abocados a una inter-
pretacion que corria alejada del texto de la Torah y de sus historias. Como hemos
visto antes, sus sefiales no eran més que alegorias y las parébolas no eran mas que
verdades fil osoficas ocultas alos ojos de |a gente simple. Sus historias no eran mas
que abstracciones que solamente comprendian los |6gicos. Abraham y Sara repre-
sentaban laformay lamateria; Lot representaba larazon; |os cuatro reyes que com-
batieron alos cinco reyes simbolizan |os cuatro elementos en su lucha con los cinco
sentidos. Los once hijos de Jacob representan |os astros. La propia Torah no es mas
que una alegoria de los sentidos fisicos y metafisicos.

Las ciencias filosoficas, aristotélicas y platonicas, se extendieron entre los
sabios judios notables cuyo desprecio por los rabinos fue en aumento, consideran-
do un ignorante atodo e que no conocieran lafilosofiagriega. Lacrisis seinflamo,
y se produjo una tercera conmocion en los afios 1303 y 1306. La sociedad judia se
dividio en su mismo seno, y algunos rabinos como Abba Mari, que prohibié por —
del naghid de Narbona, Qalonimos ibn ‘odros que los menores de veinticinco afnos
se dedicaran a estudio de lafisicay de lametafisica. El 31 dejulio de 1305, medi-
ante unatransaccion en la comunidad de Barcel ona se declarabainfiel atodo el que
se dedicara a estos estudios, antes de tener esta edad, o a que ensefiara estas disci-
plinas alos inexperimentados. Se publico un edicto condenando a la hoguera aque-
llas obras que trataran la Torah de manera aleg6rica. Hubo otro edicto condenando
atodos los que escribieran de esas materias 0 poseyeran libros sobre éellas.

De nuevo lareaccion de la sociedad judia fue muy violenta, y las comunidades
de Montpellier publicaron edictos contra todos |os que impidieran a sus hijos estu-
diar estos libros prohibidos. Fue otro cisma que terminé en una gran desgracia, en
una catéstrofe, cuando Philippe le Bel decreté la expulsion en 1306.

Los partidarios de la filosofia consideraban esta prohibicion como sumamente
peligrosa porque lo Unico que poseian losjudios eran las ciencias filosoficas, y eran
una prueba de su saber como lo manifesté Yacob Ibn Makhir 1bn Tibbon. Algunos
talmudistas, como Menachem Hibri, David Stella, y Yacob de Bagnol advirtieron
sin duda por experiencia, la importancia de estos estudios, y algunos veian que el
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peligro no venia de las obras compuestas por gentiles, sino de las compuestas por
sus correligionarios. Vieron que el arma més eficaz para combatir la filosofia, era
los mismos libros de filosofia, si se combatian con la fuerza, esto producia la des-
gracia de los judios y su divisién en muchas sectas. ¢Acaso la misma Iglesia no
habia tomado esta misma arma para combatir la filosofia? ¢Por qué no buscar un
modelo ya listo que ahorre tiempo, esfuerzo y dedicacion? Bastaria con traducirlo
a hebreo. De manera natural se ofrecia el autor de Las intencionesy La incoheren-
cia de los filésofos. Lo conocian perfectamente aunque omitian su nombre de
momento. Se tradujeron los libros de Algacel, y puede que se tradujeran més obras
pero no hemos tenido suerte y no nos han llegado.

Asi pues se tradujeron libros de Algacel sin ninguna consideracion, y tanto s
eran La incoherencia de los filésofos, como El equilibrio de la accién, o El fiel de
la balanza eran para ellos un instrumento para salvar del mal de aquellalucha“ide-
ologica’, que no les beneficiaba en nada, y que se veia como antinatural .

Las cuestion que ahora suscitamos es la siguiente: Si |a sociedad judia de al-
AndalGs y del sur de Francia no hubiera sido testigo de la lucha de la que hemos
hablado, ¢hubiera encontrado Algacel un lugar entre los judios? ¢Habrian éstos
aceptado sus libros? ¢Habrian utilizado sus traduccionesy estudiado su contenido?
Si nos fijamos en las fechas de | as distintas traducciones vemos que

El equilibrio de la accion fue traducido entre 1235y 1245.

Los comentarios de Albalag y de Moisés de Narbona, hacia 1343.
Las intenciones de los fil 6sofos, entre 1352 y 1358.

Libro de la investigacion, atribuido aAlgacel, en 1347.

Un comentario anénimo a Las intenciones, enre 135°y 1360.

El tesoro de los reyes, (plagio del Equilibrio de la accion), en 1377.
El comentario de Shem Tov, 1459.

Estos afios, y los que les siguen, fueron afios de persecucion para las comu-
nidades judias, como acabamos de ver, y no se puede entender su adhesion a
Algacel més que en este contexto, €l contexto de la lucha entre los estudiosos reli-
giosos judios y cientificos, por una parte, y 1os misticos, por otra, enfrentados a los
dos grupos anteriores. En tales circunstancias las obras de Algacel eran necesarias,
siendo influyentes en los periodos de crisis, entre ellos y después de ellos. Ahora
bien, ¢Quién se beneficiaba de Algacel? Salta ala vista que eran los enemigos de la
filosofia aquell os que sacaban provecho de estas obras, pero lo cierto es que Algacel
encarnaba estados contradictorios, en la sociedad judia. Averroes, Moisés de
Narbona, S. Munk acusaron a Algacel de esta contradiccion interna. Asi pues, las
mismas obras de Algacel daban ocasion aque unosy otros las utilizaran a su gusto,
y los tres grupos se beneficiaron de ellas. Ishag Albalag, un averroista, lo utilizo
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porque entendia que era e mejor método para introducir a la filosofia. Decia: “Su
libro es de fécil comprension. Un lector que no tenga muchos conocimientos de
filosofia, graciasaé, puede comprender bien sus contenidos... yaque el estudiante
debe ir siempre de lo f&cil alo dificil... Sumétodo no es a base de demostraciones
como el de Aristételes... Por todo esto consideré que era de gran utilidad traducir-
lo a nuestra lengua’.14 Albalag pensaba que €l texto precisaba correcciones, y
encontré setentay seis puntos débiles; esto explica que asu traduccion le pusiera el
titulo “Rectificacion de las opiniones’. En tercer lugar, Albalag veia que era un
texto apto para ser adaptado y aplicado. Desde su punto de vista, Las intenciones
era un libro adecuado para quienes no profundizaban en la materia, por no decir la
gente en general. Con sus correcciones Albalag se propuso adaptarlo al sentido inti-
mo de la Torah de modo que resultara adecuado para la elite. Algunos de los que
rechazaban la filosofia, recurrian a Algacel porgque éste exponia en Las intenciones
de los filésofos sus doctrinas solamente para destruirlas en La incoherencia de los
fil0sofos.

Quienes buscaban la armonia entre fe y razén optaron por Algacel puesto que a
su modo de ver, encarnaba el hombre sabio y prudente que consiguio esta armonia
entre la ley revelada y los argumentos y demostraciones racionales. El [andnimo]
traductor del Equilibrio de la accion, después de destacar en su prélogo la impor-
tancia de Aristételes y de sus obras, después de hablar de Maiménides y de lo que
dijo, después de exponer su opinidn acerca de Ibn Gabirol a que reprocha su lim-
itacion y falta de método cientifico por su libro Reforma de los caracteres del alma,
dice lo siguiente de Algacel: “En estos afios pasados de esplendor, de florecimien-
to, y de apogeo, en la tierra de oriente aparecié un hombre sabio y bendecido, un
cientifico notable y famoso, que dominaba todas las ciencias, conocia todas las
artes, éste fue AbQ Hamid al-Ghazzali. Compuso este libro y 1o explicd ala perfec-
cion, lo tituld Equilibrio de la accion. Las virtudes que contiene resucitan a hom-
bre, habla de algo maravilloso, demuestra gran capacidad y conocimiento, es el
sabio maximo y €l fil6sofo. Quien toma argumentos y demostraciones de sus libros
de religion [musulmana], no queda insatisfechols,

Albalag escribe en Las intenciones de los fil 6sofos: “Me ha parecido que lo mas
conveniente era traducir este libro porque recoge la mayoria de las doctrinas sigu-
iendo un método y un criterio que armonizalafilosofiay lafe’.16 Este pasaje pone
de manifiesto que Algacel era una moneda en circulacion entre los judios, que cir-
culé durante cuatro siglos, y que ellos utilizaban en sus intercambios, utilizaban

14 |saac Albalag, traductor de Algacel, Sefer tikun ha-de‘ot. Ed. Georges Vajda, (Israel, 733
[1973]), p. 20.

15 Introduccion a la version hebrea: Sefer mozneh sedeq (Compendium doctrinae ethicae). Rare
Judaica Pub. House, 1975.

16 Albalag, op. cit., p. 20.
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ambas caras de la moneda, y cuando € valor de una cara era mayor, € de la otra,
era menor. ¢Cud es el Algacel que se prevalece finalmente, entre los judios? ¢El
afagui y sufi? ¢El filosofo? ¢Aquél que buscaba la armonia entre la religion reve-
laday lafilosofia? Larespuestano es posible mas que através del estudio delahis-
toria completa del movimiento intelectual interactivo de Islam y judaismo en al-
AndalUs, y esta historia est4 todavia por escribirl?.

17 N.T.: Probablemente A. Chahlane no ha podido conocer el articulo de Steven Harvey: “Why
did Fourteenth-Century Turn to Alghazali’s Account of Natural Science?’, The Jewish Quarterly
Review, 91 (2001) 359-376, muy relacionado con el tema.
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