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Resumen

En este articulo se intentard poner de manifiesto como, para Plotino, € retorno
pasa, primeramente por una preparacion intelectual que tiene por objeto evitar la
caida del ailmaal contemplar la belleza sensible. Se tratard de mostrar también que
el camino de vuelta, a su vez, es un camino contemplativo, ya que |os varios grados
de la contempl acion corresponden alas diversas etapas en busgueda de lo divino, y
gue el hombre, contemplando la belleza sensible atraves del alma, se eleva hastala
Inteligencia, y ésta, contemplando e Uno, se simplificacon El. En ese sentido, evi-
denciaremos que hay una estrecha relacion entre la actividad contemplativa y la
idea de lo bello, una vez que el hombre a contemplar, contempla lo bello y con-
templandolo, vuelve al Uno: principio y fundamento de la filosofia plotiniana.
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Abstr act

This article intends to show that the return according to Plotinus passes, prima-
* Agradezco a Prof. Dr. Rafael Ramon Guerrero larevision linglistica de este articulo.
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rily, by an intellectual preparation that has as objective to avoid the fall of the soul
upon contemplating the sensitive beauty. We will aso try to show that the way back,
is a contemplative way, since the various grades of contemplation correspond to the
various stages in the search of the divine and that man upon contemplating the sen-
sitive beauty through the soul, raises himself to the Intelligence, and this One, con-
templating the One is simplified with him. This way we will highlight that there is
a close relation between the contemplative activity and the idea of beauty as the
man upon contemplating, contemplates the beauty and by doing this, he returns to
the One: principle and foundation of the plotinian philosophy.

Keywords: Contemplation, Beauty, Unity, Return

Para reflexionar sobre la contemplacion y la belleza en la filosofia de Plotino,
hemos elegido un tratado especifico: laEnéadal 6 (1) - Sobrela bellezal. Esaelec-
cion se hadebido ados motivos fundamental es, a saber: primero, en ese tratado apa-
recen, visiblemente, los dos temas centrales del pensamiento de Plotino - metafisi-
ca? y misticad-; 0 sea, ddl capitulo 1 a 6 tenemos la via metafisicay propedéutica
gue conduce a Alma, através de lacontemplacion delo bello, delo sensible a inte-
ligible. A partir del capitulo 7, la propedéutica se transforma en una apasionada lla-

1 En cuanto a la documentacion textual, trabajaremos con tres traducciones de las Enéadas. Una
traduccién en lengua portuguesa, que en realidad es una compilacion de algunos tratados de Plotino;
unatraduccion espafiolay una edicion bilingiie griego-francés: El alma, la belleza y la contemplacién:
Plotino, traduccion y seleccion de textos por Ismael Quiles, version portuguesa lvan Barbosa y
Consuleo Conlivau, Sao Paulo, 1981. Plotino, Eneadas I-11 (vida de Plotino por Porfirio), Eneadas
I11-1V, introducciones, traducciones y notas de Jesus Igal, Madrid, 1982. Plotino, Enneades, texte éta-
bli et traduit par Emile Brehier, Paris, 1924-1938. Como trabajaremos con estas tres versiones, opta-
mos por aplicar un criterio Unico en las citas, presentando todas en espafiol. La traduccién algunas
veces es nuestray cuando sea necesario, en laversion de una misma cita se compararan las cuatro len-
guas.

2 Bousquet, Francois, L’ esprit de Plotin - L'itinéraire de I'ame vers Dieu, Canada, 1976, p.24,
Ilama la atencion sobre €l sentido que adquiere el término “conversion” en Plotino y asi diferencia e
sentido de este término en € cristianismo y en el neoplatonismo. En este Ultimo, la conversion tiene
un caracter metafisico y es revelador de una andlisis filosofica. Ya en el cristianismo, la conversion
tiene una fisonomia dramatica, historicay moral, reveldndose como una catequesis ético-religiosa.

3 Arnou, René, Le désir de Dieu dans |a philosophie de Plotin, Roma, 1967, p.269, indicaladife-
rencia existente entre “mistica’ y “misticismo”, afirmando que los dos términos, aunque semejantes
en sus preliminaresy en sus consecuencias, tienen unadiferencia de esencia: “ El misticismo esta siem-
pre en dependencia del sentimiento, y por esto expone todas las deformaciones, todos los excesos,
mer eciendo en gran medida la severidad que se le concede. Al contrario, la mistica se presenta volun-
tariamente pobre y despojada de esta sentimentalidad sospechosa; unién con Dios de un espiritu muy
purificado, es el refugio de las excitaciones enfermizas; y si, en €l tiempo que sigue a la unién, cier-
tos fendmenos se producen en €l organismo, la mistica, lejos de darles importancia, los tiene por una
impotencia humillante para liberarse definitivamente del sensible”.
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mada a la unién mistica por via de la belleza. Segundo, lo bello, para Plotino, no se
revela solamente a si mismo, sino que descubre algo que lo transciende y, en ese
sentido, podemos afirmar que la belleza gjerce una funcion iniciética; o sea, la pre-
paracion intelectual4 pasa necesariamente por o bello, una vez que, através de la
Inteligencia, € Alma es capaz de captar la belleza (belleza ésta que no es una sim-
ple copiadelo inteligible, sino su propia manifestacion) en todas sus formass.

Sin embargo, antes de detenernos en € tratado Sobre la belleza, abriremos un
paréntesis para hablar de la contemplacion, ya que entendemos que existe una estre-
cha relacion entre ésta 'y lo bello. Ademas, consideramos que lo bello en Plotino
sdlo puede ser comprendido satisfactoriamente como responsable de la preparacion
intelectual en el camino de vueltaa Uno, si entendemos lacontemplaciony larela
cion que ésta mantiene, no sdlo con lo bello, sino también con e Uno. De ese
modo, hablaremos, primeramente, sobre la contemplacionS.

Lateoria sobre la contemplacion aparece de forma mas sistematica en el trata-
do Il 8 (30) Sobre la naturaleza, la contemplacion y lo Uno. Este tratado corres-
ponde a nimero 30 en el orden cronol 6gico establecido por Porfirio, lo que indica
que se trata de un escrito de lamadurez?. En este tratado hay una profundizacion de

4 Laidea del retorno en Plotino pasa, necesariamente, por tres momentos ascendentes: la prepa:
racion intelectual, moral e interior. En ese articulo, especificamente, nos detendremos en la primera
parte de ese movimiento de retorno.

5 Ullmann, Reinholdo, en su articulo Platino: el retorno a lo Uno, Teocomunicagéo, n.108, Porto
Alegre, 1995, pp. 361-373; a cuestionar €l papel delalnteligencia, responde: “ Por ella, el Alma capta
la belleza en todas sus formas, sea la belleza intelectual, interior, sea la belleza del arte o del mundo
alrededor. Lo bello tiene el don de hacer el Alma entrar en si mismay hacerla recordar el origen divi-
no. Simple bello de calidad, lo bello sensible constituye una fuerza motriz capaz de conducir € Alma
a lo bello incorpéreo. Para Plotino, o bello no anuncia o se enuncia simplemente a s mismo, sino
que es revelacion de algo que lo transciende, de algo inteligible” .

6 El término contemplacién viene del griego: Gswpio (accidn de observar, estudio, meditacién)
que asu vez, deriva del verbo Oswpém (Bcmpdc) que significa, observar, examinar, contemplar con la
inteligencia. Originariamente, contemplacion significa vision. Los dos temas que componen el nom-
bre @ewpio (B¢a y 6pduw) designan la accidn de ver. El concepto de contemplacion como ideal de la
filosofia griega se origina, segiin Cicerdn con Pitagoras. En Platén la contemplacién es identificada
como una forma superior de la actividad humana que en La Republica 504 a-c corresponde a la con-
templacion del Bien y de lo Bello. Ya para Aristételes, explicitamente, en el libro X de la Etica a
Nicomaco, parece haber una supremacia de las llamadas ciencias teoréticas sobre las ciencias practi-
casy, de este modo, la vida contemplativa es superior atodas las otras (Peters, F.E. Términos fil osofi-
cos griegos - un léxico histérico, Traduccion Beatriz Rodrigues Barbosa, Lisboa, 1974). Plotino no
rehuye esos conceptos; por €l contrario, se entrecruzan en su teoria contemplativa; sin embargo, la
contemplacion en Plotino parece tener un sentido més lato, una vez que la misma es atribuida incluso
alos seres “irracionales’ como los animales y las plantas.

7 Como se sabe, Porfirio clasifico |os escritos de su maestro en tres fases: inmadura (21 tratados),
madura (24 tratados), vejez (9 tratados). La clasificacién corresponde respectivamente a los tres
momentos de la vida del propio biégrafo, o sea, la primera fase a8l momento en que éste todavia no
habia Ilegado a la escuela de Plotino; la segunda a su estancia en la escuela plotiniana, y latercera a
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las tesis principales de |afilosofia plotiniana, entre ellas, su teoria de la contempla-
cidn que seré objeto de nuestro andlisis.

El tratado Sobre la naturaleza, la contemplacion y lo Uno tiene como tesis prin-
cipal laidea de que todos |os seres aspiran ala contemplacion y la de que todas las
acciones no tiene otra finalidad que la de contemplar:

Si antes de tratar nuestro tema detenidamente, dijéramos, bromeando, que todos los
seres desean contemplar y se vuelven a este fin, tanto los racionales como los irracio-
nales; y aln las plantas y latierra que las engendra, y que todos los seres llegan a este
fin, mientras son capaces de acuerdo con su naturaleza, pero que ellos contemplan cada
uno a su maneray unos alcanzan la contemplacion de una maneray otros de otra, unos
de verdad y otros percibiendo una copia e imagen de ella(...) (11l 8, 1: 1-7)8.

Expuesta la tesis principal, € tratado puede ser dividido en cuatro partes pro-
gresivamente tematizadas por Plotino: la primera parte enfoca el tema de la natura-
leza, la segunda trata del Alma, la tercera expone la cuestion de la Inteligencia, y,
finalmente, la cuarta parte, discurre sobre lo Uno. Como podemaos percibir, Plotino
comienza por exponer la contemplacién en su grado mas infimo, o sea, aquella que
se encuentraen lanaturalezay termina por tematizarlaen su épice, o sea, enlo Uno.
Toda esta progresion, a su vez, refleja e movimiento del epistrophé plotiniano,
movimiento éste que se relaciona con la contemplacion.

Alcanzar |a verdadera contemplacion es algo que, en una primera lectura, pare-
ce estar directamente conectado con lainteriorizacion. Lo explicamos: Plotino cita
dos tipos de acciones que tienden ala contemplacion, |as acciones necesariasy for-
zosas Yy las acciones voluntarias y libres®. Sin embargo, si ambas tienden a la con-

su partida para Sicilia. A pesar de ser contestada la clasificacion porfiriana, el tratado sobre la con-
templacion parece realmente tratarse de un escrito de madurez.

8 Cuanto a las citaciones de las Eneadas, €ellas apareceran de la siguiente forma: (p. g.: I11 8, 1:
1-10), el guarismo romano se refiere ala Eneada, el arabico - luego después del romano - a nlmero
del tratado, € siguiente al parrafo correspondiente y los dos Ultimos alas lineas en las cuales las cita-
ciones estén contenidas. “Tloilovteg dM TNV TPOTNV Tpiv Emiyelpelv onovd&letv € Aéyoluev
ndivto Bewplog EplecBat kol €'c T€A0g To0T0 BAEmELY, 0V povov EAAoyo GAAG kol dloyo Do
Kol TNV &v T01g QUTolg PDOLY Kal TNV TodTo. YEVVAoOV YRV, Kol Tévta Tuyxdvely ko8 doov
otdv te avtolg kate ehowv Exovia, GAAe 8" GAAMG kol Bempelv kKol TVLYYXAVELV KoL TOL L'V
AANBAG, T 8" pipnoty kol £'xdvo tovTov Aappdvovto” Texto griego: Plotin, Ennéades, texte éta-
bli et traduit par Emile Bréhier, Paris, 1924-1938, p. 154.

9 Jesus Igal (1985, pp. 237-238) hace la siguiente observacién en relacion a esta terminol ogia uti-
lizada por Plotino: “(...) En este pasgje (...) la terminologia de Plotino no es muy afortunada: aqui
‘accion forzosa' significala que uno realizalibremente pero ‘obligado’ por las circunstancias, en con-
traste con la ‘accion voluntaria o volicion interna (...) El sentido de este contraste aparece en VI 8, 5,
8-27. Por gjemplo, la voluntad firme de pelear valerosamente si 1o exige €l bien de la patriay cuando
lo exija, seria una ‘accion voluntaria'; € pelear valerosamente hic et nunc porque el bien de la patria
lo exige hic et nunc, seria una ‘accion forzosa' en el sentido dicho, es decir, ‘obligatoria e impuesta
por las circunstancias. En este sentido, la ‘accion forzosa' se afana més, porque se ve obligada a tra-
ducir en acto externo €l objeto interno de la voluntad.”
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templacion, ¢por que se constituyen en dos tipos distintos? La primera (accion nece-
saria) dirige nuestra atencion hacialas cosas exterioresy, cuando esto sucede, acan-
zamos una imitacion o imagen de la contemplacion. Por otro lado, las acciones
voluntarias dirigen nuestra atencion hacia el interior, no teniendo otro objetivo ade-
més de la contemplacion y, cuando la alcanzamos, acanzamos la verdadera con-
templacion.

Tenemos, asi, las acciones necesarias que contemplan con los “0jos’, cuando en
verdad deberian contemplar con la Inteligencia (acciones voluntarias). De esta
manera, los artistas, cuando producen una obra de arte, quieren no solamente ver y
contemplar el objeto en si, sino también ver y contemplar [o que esta por detréas de
ese objeto, 0 sea, 10 que su formarevela o desvela. Es necesario, pues, inteligir junto
a objeto paraque el mismo no sea entendido solamente como una forma simétrica,
sino como larevelacion de algo que antecede a esta forma.

Dijimos que | as acciones voluntarias dirigen nuestra atencion hacia el interior y
que, cuando conseguimos dirigir nuestra atencion hacia este fin, alcanzamos la ver-
dadera contemplacion. Esta, con seguridad, no tiene que ver con lavision que tene-
mos de todo |o que nos rodea y esté sensiblemente a nuestro alcance. Por el contra-
rio, es algo que estad mas alla de todo eso, que rompe todas las barreras de 1o sensi-
ble, que sobrepasa, incluso siendo anterior, todas las formas de multiplicidad. Asi,
a afirmar esto, estamos proporcionando una primera definicion de la contempla-
cion.

Sin embargo, en latentativa de of recer un concepto mas preciso, 0 mejor dicho,
en el intento de mostrar que en e pensamiento de Plotino hay varios tipos de con-
templacion, vemos tres afirmaciones importantes hechas por € filosofo alejandri-
no en €l tratado que analizamos: 1. Plotino afirma que todos contemplan (“ES ver-
dad que de pronto, nosotros contemplamos en e momento presente”); 2. Todos bus-
can contemplar (“Todos los seres desean contemplar y se vuelven hacia este fin”);
3. Lacontemplacion es un camino yaque (“... Sigue un orden progresivo de la natu-
raleza hacia el Almay del Alma haciala Inteligencia) (111 8, 1: 10-11/1: 2-3/8: 1-
3)10. Afirmar que todos desean contemplar y que todos contemplan es afirmar que
todos nuestros actos, todas nuestras acciones de contemplar son algo inherente a
hombre. Pero, Plotino va mucho mas legjos. La contemplacion que Aristételes res-
tringiera solamente alos seres racionales va a ser extendida a todos | os seres, inclu-
so ala naturaleza inorganica. De este modo, como afirma lsmael Quiles:

Toda la inmensa actividad del universo se desarrolla en virtud de una contemplacién

10 Respectivamente: ““Ap” oOv kol Mpelg mailovieg €v 1@ mopdvtl Bewpoduev; (..)TdvTo
Bewpiog €piecBot kol €7g thog T0d10 PAEmeELY, (...) Tadta pév <odv> obtwg. THg & Bewpiog
avaBovobong éx Tiig ehoewg Emt yuxnv kail anod tabdTng €' vodv (...)": Ed. E. Bréhier citada,
pp. 154-162.

33 Anales del Seminario de Historia de la Filosofia
Vol. 22 (2005): 29-39



Maria Smone Marinho Nogueira Contemplaciéon y Belleza en Plotino

arménica. Aquél que produce contempla lo que produce, y su contemplacion es su pro-
duccién. Todavia en la materia, en los seres materiales, Plotino descubre una contem-
placion minimay oscura que siempre se inclinaen direccidn al ser supremo. Y, por eso,
la contemplacion es el camino que el Alma debe reanudar para volver a su primer prin-
Cipioll.

Sin embargo, hay distintos grados de contemplacion. Hay contemplacion en la
creacion delanaturaleza, hay contemplacion en nuestros actos, hay, en suma, varias
contemplaciones. La contemplacion de la naturaleza es de orden inferior, porque
ella se encuentra muy lejos de lo Uno y, cuanto méas alejados estemos de El, mas
debilitada se torna nuestra contemplacion. En el hombre, la contemplaciéon se
encuentra en un grado més elevado, porque esté dotado de razon; no unarazon que
estéd en lanaturalezay que es la propia naturaleza, sino unarazon que se asemeja a
Alma Tenemos, asi, varios grados de contemplacion que finalizan en una contem-
placion suprema: el encuentro con lo Uno. Asi, el deseo de contemplar es el deseo
de retornar alo Uno y, de esta manera, la contemplacion es también un camino.
Mostrar este itinerario significa aproximarnos a lo bello. Pasemos, pues, del trata-
do I11 8(30) a tratado 1 6 (1).

Plotino inicia € tratado | 6 (1) Sobre |a Belleza, partiendo de las sensaciones:
afirma que casi siempre percibimos lo bello con lavistay, en el caso de lamusica,
con el oido; si nos elevarnos a un plano superior ala sensacién, encontraremos habi-
tos, accionesy virtudes bellas. Plotino, junto con otras cuestiones, se plantealapre-
gunta de si ademés de estas bellezas hay otras méas elevadas:

¢Cudl es, pues, la causa de que aun los cuerpos aparezcan bellos y de que el oido asien-
ta alos sonidos conviniendo en que son bellos? Y cuantas cosas dependen directamen-
tedel dma, ¢en virtud de qué son todas bellas? ¢Todas las cosas bellas |o son en virtud
de una solay misma belleza o es distinta la belleza que hay en un cuerpo de la que hay
en otracosa? (I 6, 1: 9-13)12,

L as respuestas van configurando gradualmente la argumentacién de Plotino res-
pecto de la existencia de una Unica belleza superior, de la cual participan todas las
demés. Por gemplo, dira que en los cuerpos la belleza resulta de una participacion;
en lavirtud es algo identificado con la naturaleza. Prosiguiendo su argumentacion,
Plotino va acriticar ladefinicion de que ser bello es ser smétrico y proporcionado,

1 [smael Quiles (1981, p.21).

Kot Gpd ve €Vi kKol 1@ adT® KOAG T& Tévta, § GALo p'v v odpatt 10 KGAlog, BALO
3" &v 8AAw; Kol tiva mot” tadTol i To0to; To pv Yop 00 map” adTdY TV DIOKEUEVOY KOAQ,
otov 1t cOpoto, AAAL peBEEet, To 8" kGAAN odTh, Gomep dpetiig I eOowg”: Ed. E. Bréhier cita-
da, p. 95. Texto espariol: Plotino, Eneadas I-11 (vida de Plotino por Porfirio), Eneadas I1-1V, intro-
ducciones, traducciones y notas de Jesus Igal, Madrid, 1982, p 275.
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afirmacién que tendria como resultado que solamente el todo (o que est4 com-
puesto de partes) podria serlo. S se piensa asi, o simple (que no estad compuesto de
partes) no podria ser bello. Pero €l fil6sofo aeandrino defiende laidea de la exis-
tencia de la belleza en aquello que es simpley, para justificarla, nos ofrece algunos
glemplos. El primero, que nos parece que es €l principal, muestra que existe un con-
trasentido en decir que el todo es bello y lo ssimple no lo es. ¢A fin de cuentas, de
qué esté compuesto €l todo sino de partes? Ahora, si el todo es bello, es necesario
que las partes (lo simple) que lo componen también lo sean, pueslabelleza del todo
no resulta de la agregacion de elementos feos, puessi asi fuerael todo no podria ser
bello; pero como el todo (la simetria de las partes - de lo simple) es bello, se sigue
de esa premisa necesariamente que las partes que lo componen también lo son. A
partir de este jemplo, Plotino proporciona una serie de otros que justifican la exis-
tencia de la belleza en aguello que es simple:

Ademés de eso, segln esta opinion, tendria que admitirse que los colores bellos (lo
mismo se diga de laluz del sol) caen fuera del ambito de la belleza, pues, siendo sim-
ple, no pueden poseer una belleza fundada en la simetria. ¢Y como explicar la belleza
que hay en el oro, o de dénde procedera la que contemplamos en un relampago que ful-
gura en la noche? En los sonidos encontramos la misma dificultad: los simples no ten-
drian valor, sin embargo, muchas veces cada uno de los que forman un conjunto es en
si mismo bello (I 6, 1: 30-36)13.

Para concluir su argumentacion, Plotino nos da otro ejemplo que no sélo pone
punto final a la cuestion en discusion, sino que también permite dar inicio a pro-
blema de la participacion. Dice Plotino: “Y s aesto se agrega que el mismo rostro,
conservando idéntica simetria, aparece algunas veces bello y otras no. ¢Como negar
gue lasimetria es bella por otra cosa?’ (I 6,1: 37-40)14. Notemos que Plotino no va
a negar la belleza de aquello que es simétrico, sino gue solo va a argumentar que,
si el todo es bello, las partes que lo componen deberan ser bellas y que la belleza
consiste en algo més que la simetria. Siguiendo €l razonamiento del dltimo jemplo
dado, s la belleza fuera solamente simetria, ¢como explicar que un mismo rostro
(simétricamente dispuesto) nos parezca unas veces bello y otras no? Ahora bien, si
la belleza fuera simetria, €l mismo rostro apareceria siempre bello, pero no es eso

BT 1e ypopato adtotg T kohd, otov kol 10 10D fAlov edg, AnAd vto kol odk £k
GUppETPlOG Exovta TO kKOAAOG EEm €otat ToD Kadd £ vatl. Xpvoodg te 81 mhg kadov ; Kol vuk-
T0¢ N &otpamn [ dotpa] 6pacBol @ kaAdOv ; “Enl 18 1@V QovAv OGCoOTOg TO0 GmAoDV
0"YNOETAL, KALTOL EKAGTOV BOYYOL TOAAOYT) TAV €V 1@ OA® KoA®d kodloD kol adToD 6vtog.”:
Ed. E. Bréhier citada, p. 96.

14*"O1ov 8 81 Kol THG ADTHG CLLUETPLOG LEVODONG 0T W'V KAAOV TO 01DTO TPOCMTOV, OT"
8" pn poivntot, g ovk GALO et EML TQ GUUUETP® AEYELY TO KOAOV €1vVOL, KOl TO GUUUETPOV
koAOv €' vo 817 @Ado;”. Ed. E. Bréhier citada, p. 96.
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lo que sucede. Somos Ilevados de esa manera a afirmar con Plotino que la belleza
no es solo simetriay que, s muchas veces la simetria es bella, ciertamente lo es por
otra cosa

De lo expuesto se puede concluir que la belleza sensible, en un primer momen-
to, es percibida por los sentidos, sobre todo por lavistay por € oido; que lamisma
existe no sélo donde hay simetriay proporcién, sino también en lo que es simplels,
siendo bella solamente porgue participa de una belleza superior: “Y esto eslo que
hay de decir sobre la belleza sensible: esa belleza que es en ciertamaneraimagen y
sombra que huye de otra parte, que embellece la materia a venir a refugiarse en
ela, y que a trasfigurarse nos deja maravillados’ (I 6, 3: 33-36)16.

Esa transfiguracion de la belleza en 1o sensible solo puede ser aprehendida por
el Alma que ocupa una posicion intermedial?. Ahora bien, si la belleza sensible es
una participacion de la belleza inteligible, entonces el Alma, por la posicion que
ocupa, desempefiarala funcion de un conducto o de un puente entre estas dos belle-
zas, de ahi la afirmacion de Plotino de que todo lo que estd inmediatamente conec-
tado a Alma es, de alguna manera, bello. Ademés, a contemplar |a belleza sensi-
ble el alma es arrebatada por una maravillosa admiracion, pues recuerda su “ patria’
perdida en este recuerdo, en la necesidad de retornar ala misma.

Ese retorno pasa, primeramente, por una preparacion intelectua que tiene por
objeto evitar la caida; es decir, €l Alma, a contemplar |a belleza sensible, necesita
pensarse a si misma y concluir que las bellezas de aqui no son nada més que la
manifestacion de la verdadera bellezay que, por lo tanto, para evitar la caida (que
el Alma se agarra a aguello que es sensible, como, por gjemplo, la belleza corpo-
rea), es necesario que el Alma sienta que la belleza sensible es su primera escala de
retorno alo Uno.

En ese sentido, € Alma va a desempefiar un papel fundamental en ese camino

15 Es interesante notar que laidea de lo simple, de lo Uno o de la simplicidad de la unidad esta
relacionada con laidea del retorno, unavez que no hay belleza sin finalidad y que esta finalidad, a su
vez, implicauna conversion del almaaaguello que es bello. Jean-Calude Fraisse ilustra muy bien esta
relacion en su articulo “La simplicité du beau selon Plotin”, Revue de Métaphysique et Morale, 88
(1983) pp. 53-62, cuando afirma: “ Ciertamente, no hay belleza sin finalidad, sino subordinacion de la
multiplicidad ala unidad (...) Si 1o bello es un reflejo del Bien y de lo Uno, debe manifestar desde su
aspecto sensible lo que la unidad tiene de espiritual y debe emocionarnos causando un gozo objetivo
y desinteresado; debe, como el Bien € mismo, provocar nuestra conversion, y no puede sino expresar
esta simplicidad primera cuya nostalgia ilustran todas nuestras etapas y nuestros encuentros. Es nece-
sario hablar de lo bello (...) sin perder de vistalo que representa, su carga emocional, su poder de ilu-
minacion.”

16 “Kai mept p°v 1@V év a'cbnoel kal@dv, & dn eldoio kol oklol, <oi> olov éxdpapodoot
€7g VAnv éLBodoat éxdopncdyv te kol dientomoay gaveical, tocodte.”. Ed. E. Bréhier citada, p.
99.

17V éase para ese asunto, nuestro estudio “ Consideraciones sobre el Alma en la epistrophé ploti-
niana’, HODOS, Estudios de Cultura Clésica, Aracaju, 2000, pp. 25-33.
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de vuelta, pues, mediante ella, estamos unidos a la Inteligencia que, a su vez, esta
unida al Uno. El Alma es el canal de comunicacion, como afirma Plotino, entre la
belleza corpéreay el ejemplo ideal venido de los dioses. Citando e Alma, Plotino
nos invita a contemplar la verdadera belleza: “ Ahora, abandonando la sensacion en
su plano inferior, debemos ascender ala contemplacion de esas bellezas més eleva
das que escapan al ambito de la percepcidn sensitiva; las que € Alma intuye y
expresa sin érgano alguno” (I 6, 4: 1-3)18,

El primer problema que se plantea en este pasgje es: ¢de qué manera se puede
intuir y expresar algo sin ningun 6érgano? Pero, percibiéndolo de esta forma, nos
vemos llevados a otro problema: ¢cOmo podemos querer que algo incorpéreo (el
Alma) tenga algun 6rgano? Si 1a bellezas mas elevadas escapan a dmbito de la per-
cepcion sensitiva, entonces no hay necesidad de la existencia de un 6rgano. Pero, s
pensamos desde el punto de vista del hombre, ¢de que manera intuye y expresa la
belleza?

Si nos parece que contemplamos la belleza inteligible a partir de la belleza sen-
sible (pues, como se ha visto, ésta participa de aquélla), tendremos entonces no
solamente unainteriorizacion, sino también una exteriorizacién; ya que aquello que
se muestra (1o bello sensible) expresay corroborala existencia de una belleza supe-
rior. En su tratado | 3 (20) Sobre la dialéctica, Plotino sostiene que €l amante esta
separado de la belleza superior y, para comprenderla, necesita de las bellezas sensi-
bles, y uno de los caminos para ascender a la belleza supremaes el del arte:

“(...)- con €llo se le habitlia ya a poner sus amores en cosas incorporales - y que se da
en las artes, en las ciencias y en las virtudes. Después hay que reducir éstas a unidad y
ensefiarle cOmo se implantan, y remontarse ya de las virtudes a la Inteligencia, al Ser;
y, unavez ala, hay que recorrer la etapa superior del vigie” (I 3, 2: 10-16)29.

Labelleza que existe en las artes (exterior) esta intimamente vinculada alaidea
de la verdadera belleza (interior). Podemos ver eso claramente cuando Plotino, en
el mismo tratado antes mencionado, nos habla del muasico y sus relaciones con la
sonoridad, los ritmos, los acordes... “(...) llega a captar |a belleza de estas relacio-
nes entre si y aprehender que las cosas que lo llenan de alegria son seres inteligi-
bles, 0 sea, la armonia inteligible, l1a belleza que en ella existe, y de una manera
absoluta la belleza (...)" (I 3, 1: 30-33)20.

18“IIepi §" @V TPOCWTEPM KOADV, & OVKETL {oONCLG Opav EIANXE, YoM 8 Gvev Opydvev
OpQ kol Aéyet, avoPaivoviog el BedoocOol KATOALTOVTOG THY aicONoLY KAT® meptuévery.”
Ed. E. Bréhier citada, p. 99.

19 .. év dowpdrolg Yop O €0wopog TtoD Epacpiov 1idn M kol Ot év téyvoig kol €v
é¢mothpong kol év apetoilc. E'ta €v montéov kol didaktéov, dmwg £yyivoviot. “Amo 3" T@V
apetdv 1dN 18et dvoPoively £mi vodv, €ml 10 Ov: kakel Badiotéov Ty Gve mopeiav.” Ed. E.
Bréhier citada, p. 63. Ed. J. Igal citada, pp.227-228.

20 “Xwpilovta v VANV €0” @V al dvoroyiot kai ol Adyol €7g 10 kGArog 10 €n” odTOolG
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El hombre, sobretodo el artista, expresalabellezaatravés de su arte. Por laabs-
traccion de lo sensible, somos capaces de intuir la verdadera belleza. Esa abstrac-
cién nos viene del Alma, pues solo podemos contemplar la bellezainteligible, si nos
hacemos uno con ella, y esa unificacion solo es posible porque el Alma que se
encuentra en nosotros es divinay, por |o tanto, participa directamente de esa belle-
za. SOlo de esa forma es posible entender la idea de que € Almaintuye y expresa
sin érgano alguno esta belleza. Ahora bien, no se necesita de 6rgano para intuir y
expresar la belleza, porque intuirlay expresarlaes unificarse con ellay, asi, Almay
belleza se tornan unas. El hombre solo es capaz de contemplar la belleza superior,
porque tiene un origen divino; por eso, ser capaz de sobrepasar |as bellezas sensi-
bles, en el sentido de abstraer de éstas la Unica belleza, es ser capaz de recorrer €l
camino de vuelta.

El camino de vuelta, por su parte, es un camino contemplativo, yaque los varios
grados de la contemplacion corresponden a las diversas etapas de busqueda de lo
divino. Alcanzar lo Uno y contemplarlo es pasar, necesariamente, por todas |as eta-
pas que, partiendo de la naturaleza, tienden a elevarse hasta la conjuncion con lo
Uno. La contemplacion como camino puede ser tanto ascendente como descenden-
te. Estalo es en @ sentido de que lo Uno, por una especie de autocontemplacion,
“produce” la Inteligencia; ésta, por contemplar [o Uno, “produce” el Alma, y ésta,
al contemplar lo que le es posterior, “produce” la materia. Ascendente, porque, €
hombre contemplando la belleza sensible a través del Alma, se eleva hasta la
Inteligencia, y ésta, contemplando lo Uno, se alina con é. Pero no se trata de un
camino cualquiera’y mucho menos de un camino que se realice en el espacio y €
tiempo; se trata de un camino metafisico, a medida que busca encontrar € funda-
mento de todas |as cosas.

De ahi que se pueda afirmar, sin confusion, que la teoria plotiniana sobre 1o
bello, mas que una teoria estética, es una teoria metafisica, 0 sea, todas las consi-
deraciones de Plotino terminan por colocar el arte en una posicion privilegiada, en
la medida en que la misma pasa a ser tratada no solamente como una simple imita-
cién o copiade laverdadera belleza, sino, sobre todo, como un medio por o cua €
hombre puede elevarse espiritualmente. Espiritualizar el arte, abstrayendo o intu-
yendo de ella una belleza superior, divina, nos parece que es €l gran legado dejado
por Plotino en su teoriade lo bello. Mostrar esa transfiguracion espiritual en lo sen-
sible es hacer més que una teoria estética, es hacer metafisica, o, por qué no decir-
lo, una metafisica estéticazl.

AakTéOoV Kol S1dOKTEOV, OG TEPL & EMTONTO EKETVOL MV, 1| VONTN Gppovio kot To &v TadTn KoAOV
kol 6Amg 10 koAdV, 0D 16 TL KahOv povov, (..)".Ed. E. Bréhier citada, p. 63.

21 En principio, parece un paradoja hablar de metafisica estética, si, de manera general, relacio-
namos metafisica con lo que no se ve, con laesencia, con el fundamento, y estética con lo que es visto,
con la apariencia (en e sentido de lo que parece), como estudio de lo bello. Pero, la paradoja esen-
cia/apariencia desaparece, cuando Plotino diferencia dos tipos de belleza: sensible e inteligible. Esta
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Otro punto importante que se hace notar es la unidad del pensamiento plotinia-
no. A pesar de que € fil6sofo aejandrino habla de dos tipos de belleza, Plotino con-
sigue, incluso en esa aparente dicotomia, mantener una unidad, pues la belleza de
la materia nos encamina a la belleza de la Inteligencia. De este modo, entender la
contemplacién plotiniana es entender |a contemplacion de los varios grados de la
belleza sensible que se esfuerza, en un movimiento contemplativo, en efectuar el
camino de vuelta. Contemplacion y bello, por consiguiente, se relacionan en la
medida en que lo Uno, por una actividad contemplativa, “genera’ todas las cosas,
incluso las bellas, y e hombre, contemplando, sobre todo bellas cosas, se elevaalo
divino. Sin embargo, la contemplacion de lo bello es solamente e primer paso del
retorno. Es necesario, a partir de ahi, contemplar las bellas acciones, |0s bell os hébi-
tos, las virtudes, y el Alma pasa entonces por otro tipo de preparacion: la prepara-
cion moral 22,

aparente dicotomia no rompe la unidad del pensamiento plotiniano, sino que, al lo contrario, la acen-
tUa; pues, como hemos visto, la belleza sensible sdlo es bella porque participa de la belleza inteligi-
ble. Asi, tenemos una Unica belleza que se manifiesta en distintos grados. Ademas, |a estética aparece
como una manifestacion de lametafisicay solamente en este sentido nos parece posible hablar de una
metafisica estética.

22'\/ éase sobre esto nuestro articulo: “Laidea de una prescripcion ética en el retorno plotiniano”,
Anales del 111 Smposio Nacional de Filosofia Antigua: El filésofo y sus imagenes, Rio de Janeiro,
2000, pp. 101-108.
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