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Introduccion

Dificilmente cabria exagerar la proyeccion de la Republica de Platdn en
el decurso de lahistoriade lafilosofia politica. Tanto € pensamiento antiguo
y medieval como e moderno ofrecen sobradas muestras de esta proyeccion.
Ello escierto por lo demés tanto por o que se refiere ala aceptacion como a
cuestionamiento de que ha sido objeto dicha obra platénica. Asi siempre que
se ha abordado el problema de la utopia politica, € tépico acerca del optimo
statu reipublicae, € texto platonico aparece como referente cualificadol.
Pero también va a ser objeto preferente de los atagues por parte de quienes
argumentan desde |os imperativos del realismo politico o bien desde las exi-
gencias de una sociedad abiertay democratica2.

El comienzo mismo de la Modernidad es significativo a este respecto. A
la vez que Moro, a dar expresion a la moderna razon utépica, sintonizaba
abiertamente con Platon, Maquiavel o mostraba por €l contrario su recelo ante
las veleidades utdpicas: “muchos se han imaginado republicasy principados
gue nunca se han visto ni se ha sabido que existieran realmente’3. De este
modo, platonismo y antiplatonismo se dan la mano a comienzos de la
Modernidad y €llo ocurre de una forma especial a hilo de las concepciones
politicas. Tal ambivalenciavaapersistir en lahistoria posterior delafilosofia
politica moderna.

1 L. Firpo (ed.), Storia delle idee politiche, economiche e sociali V1, Torino, Utet, 1979,
p. 659.
2Cf. H. Erbse, “ *Politeia und die modernen Antiplatoniker”, en Gymnasium 83 (1979),
pp. 169-191 ; M. Fernandez - Galiano, “Platén hoy”, en Estudios cldsicos 16(1972), pp. 269-
291.
3 El principe, Tecnos, Madrid 1988, p. 61.
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En este horizonte, aun cuando ello tenga lugar ya en e marco de una
determinadainversion del platonismo, la Republica va a seguir teniendo pro-
fundos valedores en el decurso del pensamiento moderno. Tal es en concreto
el caso de Kant y de Hegel que, desde diferentes perspectivas, coinciden en
tomarse en serio la Republica platonica, oponiéndose a féciles descalifica
ciones.

Asi Kant, en la Critica de la razon pura, sefida que mejor que proceder
a ese tipo de descalificaciones, seria esforzarse por indagar con mayor rigor
el fondo véido de la propuesta platonica. Apareceria asi que “una organiza-
cion de la mdxima libertad humana de acuerdo con leyes que tienen como
consecuencia que la libertad de cada cual pueda coexistir con la de los
demas... €s por |0 menos una idea necesaria que tiene que servir de base no
solo en e primer proyecto de una Constitucion politica, sino también en todas
las leyes, y a hacerlo asi, es preciso prescindir en un principio de los actua-
les obstaculos que pueden surgir inevitablemente no tanto de la naturaleza
humana cuanto més bien de haber descuidado las genuinas ideas de lalegis-
lacién’4. Aungue la especie humana no pueda alcanzar la perfeccién, no
podemos sefialar sin méas sus limites porque es propio de la libertad poder
superar todo limite establecido. El ideal platonico expresado en la Republica
no hade ser concebido entonces como una pura el ucubracién mental sino que
ha de ser considerada mas bien como una especie de respublica noumenon
gue ha de servir como referente eterno de la respublica phanomenon que
intenta abrirse paso en las dificiles condiciones del mundo empiricoS.

También Hegel rechaza la concepcién segiin la cua la Republica plato-
nica habria de ser considerada como el paradigmadel “ideal vacio”6. El hori-
zonte ya no es en este caso la apertura a deber ser y a la utopia tal como
ocurriaen Kant. ParaHegel se trata mas bien de negar unaidealidad que esté
por encima de la realidad. A este respecto la Repuiblica no expresaria en e
fondo sino laeticidad griega. En este sentido Hegel hadedicado alo largo de
toda su obra una atencion preferente a este texto platonico como cabe adver-
tir de una forma especia en la Filosofia del derecho y en la Historia de la
filosofia. Hegel ve la Repiiblica platdnica como una expresion profundade la
eticidad griega a la que la Filosofia del derecho tendria que afadir la expe-
riencia de la libertad subjetiva propia del mundo moderno. De esta forma
Hegel vaaelaborar unafilosofia politica que intente hacer justiciatanto alos
derechos de la comunidad de que se hace eco la Repuiblica platénica como a

4KrV A 316 ; B 373.
5 Werke Xl, ed. Suhrkamp, p. 364.
6 Werke V11, ed. Suhrkamp, p. 24.
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los derechos de la subjetividad reivindicados por € mundo moderno.

Sin duda tanto Kant como Hegel se hallan inmersos en lo que se ha con-
venido en llamar inversion del platonismo. Pero, como es sabido, tal inver-
sion se va a convertir, de unaforma especial, en una de las principal es sefias
de identidad del pensamiento contemporaneo, destacando en este sentido la
filosofia de Nietzsche. Cabria preguntarse entonces si |a Republica platonica
va a seguir congtituyendo un referente importante en la configuracion de la
filosofia de Nietzsche, y més concretamente de su filosofia politica. Contra
lo que pudiera parecer aprimeravista, larespuesta es afirmativa pues, a pesar
de todas las inversiones del platonismo, parecen subsistir, junto a un mani-
fiesto antiplatonismo, una serie de temas de clara raigambre platonica, de
forma que parece que cabe afirmar que en algun sentido lo platénico y o anti-
platbénico se siguen interfiriendo profundamente en el pensamiento de
Nietzsche. Pretendemos en este trabajo abordar algunas lineas fundamentales
de lareferencia a la Republica alo largo de la obra de Nietzsche. Para ello
nos parece oportuno comenzar evocando brevemente tanto el horizonte gene-
ral de la relacion Platon — Nietzsche como la vaoracion global que ofrece
Nietzsche de la dimension politica de la obra platonica.

I. Platon y Nietzsche

Existe un acuerdo generalizado a la hora de sefialar que la relacion de
Nietzsche con Platon afecta a lo mas profundo, alo mas esencia del pensa-
miento nietzscheano’. Aunque con distintos grados de intensidad, la sombra
de Platon se proyecta sobre € conjunto de la obra nietzscheana y 1o hace
como ningun otro filésofo. En sintonia con ello cabria afirmar que ningdn
otro gran pensador ha sido objeto de un estudio y un andlisis tan detallado y
apasionado por parte de Nietzsche como Platon8. Por eso cabria afirmar con
R. K. Maurer gue larelacion de Nietzsche con Platon no constituye una clave
mas sino mas bien “la’ clave para la comprension del sentido de la obra
nietzscheanad.

Esta relacion es en buena medida una confrontacién apasionada, un for-
cejeo constante para llevar a cabo una profundainversion del platonismo. No

7 F-P. Hager, “Das Platon - Verstandnis Nietzsches’, en R. Berlinger und W. Schrader
(eds), Nietzsche - Kontrovers |V, Wirzburg, Kénigshausen und Neumann, 1984, p. 34.

8 K. Jaspers, Nietzsche, Berlin 1935, p. 36.

9 R. K. Maurer, “Das antiplatonische Experiment Nietzsches. Zum Problem einer konse-
quenten ldeologiekritik”, en Nietzsche - Studien 8(1979), p. 104.
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obstante, tal relacion es un fendmeno complejo. Si 1o que aparece en primer
lugar es esa confrontacion, es preciso reconocer que larelacion de Nietzsche
con Platén no deja de ser unarelacion ambivalente, de rechazo por supuesto,
pero también de innegabl e fascinacion1o. Tal como sefiala D. Bremer, todala
obra de Nietzsche esta traspasada por elementos platonicos y antiplatonicos,
y aunque tampoco a este respecto cabe ignorar las distintas fases evolutivas
de dicha obra, es preciso reconocer que esatension entre €l rechazo y lafas-
cinacion ante el legado platonico es un elemento comun alas distintas etapas
del pensamiento nietzscheanoll. Sin duda este pensamiento sufre una infle-
Xion en e llamado segundo periodo y se radicaliza en € Ultimo, pero no por
ello parece dgjar de ser ciertala ambivalencia a que nos hemos referido.

Quiza sea procedente aludir brevemente a esta situacion ambivalente en
cada uno de los tres grandes periodos que cabe distinguir en la obra de
Nietzsche, reservando un andlisis méas pormenorizado para €l desarrollo pos-
terior del trabgjo.

1) Lasreferencias a Platén son muy frecuentes en el joven Nietzsche, pre-
senténdose inicialmente el filésofo ateniense bajo una luz positiva. Asi €
joven profesor de filologia clasica no duda en recurrir en su actividad docen-
te @ andlisis de alguin didlogo platénico para satisfacer de alguna manera su
vocacion filosofica, tratando a la vez de inculcarla a sus alumnos. En este
sentido le escribe el 10.05.69 a su maestro A. Ritschl: “En la lectura del
Fedon he aprovechado la oportunidad para contagiar lafilosofiaamis alum-
nos’12. No en vano sefiala que Platdn ha podido con razon ser considerado
siempre como el auténtico “guiafilosdfico” de lajuventud. Larazédn de ello
consistiria en que la plenitud de esta naturaleza filoséfica se muestra apta
tanto para ofrecer grandiosas visiones de conjunto como para mostrar €
movimiento dialéctico del concepto, sirviendo asi de estimulo para la activi-
dad filosofical3.

Sin duda Nietzsche muestra tempranamente su admiracion por Platén,
pero también pronto va a dar expresion a cuestionamientos de fondo. Asi en

10 R. Trotignon, “Comment Nietzsche comprit Platon”, en Germanica. Etudes germani-
ques 8(1990), p. 12.

11 D. Bremer, “Platonisches, antiplatonisches. Aspekte der Platon — Rezeption in
Nietzsches Versuch einer Wiederherstellung des frihgriechischen Daseinsverstandnis’, en
Nietzsche - Studien 8 (1979), p. 88.

12 Simtliche Briefe. Kritische Studienausgabe, herausg. von G. Colli und M. Montinari,
I11, p. 7 (En adelante : SBr.).

13 Werke. Kritische Gesamtausgabe, begrindet von G. Colli und M. Montinari.
Weitergefuhrt von W. Mller - Lauter und K. Pestalozzi, Abt. 11, Bd. 4, pp. 7 - 8 (En adelan-
te: WKG).
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un fragmento que pertenece alatemprana época de finales de 1870 o comien-
zos de 1871, Nietzsche yada expresion alaidea de lainversion del platonis-
mo: “Mi filosofia es un platonismo invertido, cuanto mayor es la distancia
respecto alo que existe verdaderamente, tanto mas puraeslabelleza. Lavida
en la apariencia como meta’14. Aparece asi muy pronto la voluntad nietzs-
cheana de invertir €l platonismo. Algunos de los motivos de la necesidad de
estainversion aparecen con motivo del andisis de lafilosofia de Parménides
en el escrito sobre la filosofia en la época trégica de los griegos. Segln
Nietzsche los planteamientos de Parménides habrian incitado ala separacion
“totalmente errénea’ del espiritu y €l cuerpo, separacion que “especia mente
desde Platdon” habria pesado como unamaldicion en lahistoria de lafilosofia
Otra escision, correlativa de la anterior, seria la existente entre las multifor-
mes manifestaciones de la realidad sensible y la region de las Ideas eternas
con el proposito de deleitarse en las “formas originarias de las cosas’ 15.

Por Ultimo € racionalismo socrético aparece tempranamente como res-
ponsable de que un fildsofo artista como Platén se haya visto conducido ala
descalificacion del arte, circunstancia que para Nietzsche va a estar cargada
de consecuencias. Como es sabido, € horizonte de El nacimiento de la tra-
gedia giraen torno a este punto.

2) En e segundo periodo, que se conviene en iniciar con la publicacion
de Humano, demasiado humano, cabe observar un cierto retraimiento res-
pecto alos griegos, y a Platon en particular, después de |os espejismos sufri-
dos en la primera época, pero ello no quiere decir que no sigan siendo los
interlocutores de Nietzsche. Sin duda un Nietzsche mas proximo a los idea
lesdelallustracion y de la democracia tenia que acentuar los motivos que le
inducian a la inversion del platonismo. Pero a la vez la vinculacion con
Platén persiste. Refiriéndose a un imaginario vigje al Hades, Nietzsche enu-
mera cuatro pares de grandes pensadores a cuyo criterio querria someter sus
puntos de vista, y con los que desearia confrontar sus pensamientos. Uno de
€30S grupos estéd compuesto significativamente por Platon y Rousseaulb, refe-
rentes basicos de lafilosofia nietzscheana.

Asoman sin duda nuevos motivos que incitan a la confrontacion con
Platon, pero éste sigue siendo un interlocutor para Nietzsche. Contintialaten-
sién entre el rechazo y lafascinacion por € gran pensador ateniensey en este

14 Simtliche Werke. Kritische Studienausgabe, herausg. von G. Colli und M. Montinari,
VII, p. 199. (En adelante : KSA).

15 KSA I, pp. 843 - 844.

16 KSA I, pp. 533 - 534.
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sentido Nietzsche no puede menos de plantear e problema acerca de lo que
Platon “hubiera podido ser” si no hubieratenido lugar e influjo negativo de
Socrates, es decir Nietzsche juegaaimaginarse un Platdn “sin Sécrates’: “No
€s ninguna cuestion ociosa preguntarse si Platon, habiendo permanecido libre
del encantamiento socratico, no habriaalumbrado un tipo todavia superior de
filosofo, que se nos ha perdido para siempre” 7.

3) Sin duda €l antiplatonismo de Nietzsche se exacerbaen el tercer perio-
do. Bastaria con recordar el pasge de Crepusculo de los idolos titulado
“Como € ‘mundo verdadero’ acabd convirtiéndose en fabula’ y en el que la
historia de la metafisica occidental en cuanto historia del platonismo acaba
reveléandose como la historia de un error. En el punto de partida de esta his-
toria encontramos algo asi como la afirmacion: “yo, Platén, soy la verdad”
pero a fina del proceso, a revelarse como indtil y superflua la idea del
“mundo verdadero”, Nietzsche serefiere al “rubor avergonzado” de Platonis,
ante € desenlace de toda una época de |a historia espiritual de Occidente.

Habria llegado e momento de superar las escisiones platénicas entre e
mundo verdadero y el mundo aparente, entre e espirituy el cuerpo...asi como
la falta de sensibilidad platénica ante la historia, con su creencia en las ver-
dadesy valores eternos. Frente a ello habria que dejar paso ala genealogiay
a la perspectiva, como condiciones fundamentales de la vida. En algin
momento Nietzsche no duda en concebir a Platdon como la“mayor desgracia’
de Europa.

A pesar de todo, también en este Ultimo periodo sigue sintiendo fascina-
cion por e filésofo ateniense. A pesar de sus desviaciones, Nietzsche sigue
considerando a Platén como la“plantamas bella’ de la Antigledadl®. Platon
se le presenta sin duda como su gran adversario pero se trata de un adversa-
rio del que no puede menos de sentirse orgulloso. Ciertamente, Nietzsche
observo respecto a Platon aguella consigna que Zaratustra recomendaba a sus
discipulos. “Sblo debéis tener enemigos que haya gque odiar, pero no enemi-
gos que haya que despreciar: es necesario que estéis orgullosos de vuestro
enemigo”20. Sin duda también Nietzsche se sentia orgulloso de su gran
adversario.

Quizé& sean suficientes estas escuetas observaciones para poner de mani-
fiesto tanto la relevancia de Platdn a lo largo de toda la obra de Nietzsche

17 KSA II, pp. 216 - 217.
18 KSA VI, pp. 80 - 81.
19KSA 'V, p. 12.

20 KSA 1V, p. 262.
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como la ambivalencia de la misma. Desde este horizonte podemos compren-
der que si bien Zaratustra se presenta como alternativa a Platon, y atodo lo
que éste ha significado para Occidente, Nietzsche toma conciencia de o difi-
cil que resulta deshacerse de su vigjo adversario. Es significativo en este sen-
tido lo queleescribe aF. Overbeck e 22.10.83: “Querido viejo amigo, al leer
a Teichmuller me he quedado asombrado de |o poco que conozco a Platén y
de lo mucho que platoniza Zaratustra’2L. El agén antiplatdnico se mostraba
asi mastenaz y complejo de lo que podria parecer aprimeravista. A pesar de
laradicalidad de las inversiones llevadas a cabo, € platonismo no dejaba de
mostrar su capacidad de metamorfosis.

I1. Nietzsche y la vocacion politica de Platon

Una de las caracteristicas de la confrontacion nietzscheana con Platon
consiste en haber subrayado siempre la dimension politica tanto de la obra
como de lapersonade Platon. Desde temprano Nietzsche se hamostrado sen-
sible a este problema. Cabria referirse en este sentido a dos escritos de
comienzos de los afos setenta: |a Enciclopedia de la filologia clasica y la
Introduccion al estudio de los didlogos platonicos. Ambos escritos coinciden
en subrayar la centralidad de la vocacion politica de Platon. Cabria decir,
sefida Nietzsche, que Platén se plantea como meta de su vida € fundar un
Estado de acuerdo con los principios socréticos. Ta intento no habria sido
algo esporadico sino més bien una constante que recorretodalaviday laobra
de Platén. Los tres vigjes redlizados a Sicilia, con una finalidad politica
manifiesta, la fundacion de la Academia con vistas a formar a los futuros
gobernantes, la centralidad de la temética politica, aunque de una forma més
moderada, en las Leyes muestran la persistenciay la profundidad de la voca
cion politica de Platdn22. De acuerdo con sus criterios historiogréficos, tal
como se formulan en su ensayo La filosofia en la época trdgica de los grie-
gos, se ha de primar la persona del fil6sofo sobre el sistema como tal23. De
ahi la particular relevancia que Nietzsche atribuye a los vigjes politicos de
Platén, para poner de manifiesto la profundidad de su vocacién politica. El
joven Nietzsche no ve a Platdbn como un pensador sistematico que permane-
ce apartado en la penumbra sino mas bien como un “agitador politico”, a

21 SBr. VI, p. 259.
22 \WKG, Abt. I, Bd. 3, p. 408 ; WKG, Abt., I, Bd. 4, pp. 8- 9; 54 - 55.
23 Todavia en 1882 seguira compartiendo este punto de vista. Cf. SBr. VI, p. 259.
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cuya finalidad se encaminan, en parte a menos, la escritura platonicay la
fundacion de la Academiaz4.

La misién legisladora ocuparia asi un lugar centra en el proyecto platé-
nico. La pretension del fildsofo ateniense habria consistido en figurar al lado
de Solény Licurgo. Nietzsche ha sido sensible desde temprano alafigura de
Platén como fildsofo legislador. Se trata de una idea que ya ho va a abando-
nar hasta el fina. El drama de Platén habria consistido precisamente en no
haber podido llevar ala précticatal cometido: “Un inmenso dolor |e embar-
ga siempre por no haber podido alcanzar dicha meta’ 2.

Por otra parte Platdn no inauguraba en la historia de Grecia esta funcién
de filésofo legislador. Los admirados presocréticos se anticiparon en esta
tarea y Nietzsche se complace en destacar su funcién como estadistas:
Parménides, Pitagoras y Empédocles promulgaron leyes, Anaximandro
fund6 una ciudad. Platdn prolonga esa tradicidn, pues segin se reitera en
Humano, demasiado humano: “Platon fue la encarnacion del deseo de con-
vertirse en el supremo legislador filoséfico y fundador de Estados’26. De no
haber intervenido la desviacidn socratica, quiza hubiera sido precisamente
Platén quien hubiera llevado a su realizacion las promesas y expectativas
generadas por latragediay lafilosofia presocrética.

No obstante, a pesar de toda su confrontacion con los planteamientos
platonicos, y a pesar del fracaso de estos Ultimos a la hora de intentar llevar-
los a cabo, Nietzsche, coincidiendo en esto con Hegel, no va a descalificar la
concepcién platdnica como algo irrealizable, producto de una mera ensofia-
cion. Nietzsche no duda en reconocer que los planteamientos platénicos eran
posibles o mismo que lo fueron los de Mahoma siglos mastarde, y 10 mismo
gue lo fueron los del Cristianismo a pesar de ser mas inverosimiles que los
platénicos: “Un par de contingencias menos 'y un par de contingencias nue-
vas — y & mundo hubiera experimentado la platonizacion del Sur de
Europa’27. Al haberle faltado € éxito, el nombre de Platén va asociado a de
un fantasioso y utépico.

Nietzsche ha resaltado la dimension politica de la vida y la obra de
Platon. Pero es preciso afiadir algo més. Si anivel general cabria afirmar que
junto con un profundo cuestionamiento habia también una inequivoca fasci-
nacién por Platon, dicha circunstancia parece ser todavia més cierta por o
gue atafie al ambito de lafilosofia politica. A pesar de las grandes discrepan-

8-09.
5.

24 WKG, Abt., 11, Bd. 4, p
25 WKG, Abt. I, Bd. 4, p.
26 KSA I, p. 215.
2T KSA 111, p. 292.
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cias que también cabe advertir en este punto, parecen tener razén aquellos
intérpretes que sefidlan que en este tema se da una mayor proximidad entre
ambos pensadores?8, de forma que con todas |as matizaciones del caso cabria
afirmar que Nietzsche es también en cierto sentido un representante del pla
tonismo poalitico. Es lo que pretendemos mostrar a continuacion en algunas
de sus lineas fundamentales, dando mas concrecién a lo que agui queda
someramente apuntado.

I11. El joven Nietzsche y la Republica platénica
1II.1 La Republica del genio nietzscheana y la Republica platonica

En la obra del joven Nietzsche encontramos no sblo referencias frecuen-
tesalaRepublica sino también un grado importante de identificacion con los
planteamiento platonicos, a pesar de todas las discrepancias. Ambos autores
parten de una actitud anti que les lleva a enfrentarse apasionadamente a las
distintas manifestaciones politicas imperantes en su tiempo. A la vez ni
Platén ni Nietzsche permanecen en esa actitud anti Sino que pasan a ofrecer
aternativas radicales a su época. Sobre ello nos vamos a detener mas deta
[ladamente a abordar el Ultimo periodo de la obra nietzscheana, pero ya
ahora es preciso anticipar algunos aspectos.

En e punto de partida de Nietzsche se encuentra su confrontacién con €l
mundo moderno en genera y con la Alemania de Bismarck en particular.
Nietzsche no comparte los val ores politicos modernos, ni los de la democra
cia liberal ni los de los movimientos socialistas, con sus tendencias nivela
doras y la subordinacion de la cultura'y la educacién a los intereses econé-
micos y politicos. Confrontandose abiertamente con su tiempo, Nietzsche va
a defender mas bien el ideal de un Estado donde los intereses econémicos y
politicos se sometan por € contrario alos valores educativos y culturales?o.
Hacia ahi apunta la peculiar kalipolis nietzscheana. Para ello Nietzsche va a
dirigir su mirada hacia los griegos a la busgueda de un contramodelo frente
alapresunta o real miseria politica del mundo moderno.

El joven Nietzsche lleva a cabo con tal propésito una recreacion del
“Estado” griego, especialmente en su escrito El Estado griego, y a hacerlo

28 R. K. Maurer, op. cit., p. 124; H. Ottmann, Philosophie und Politik bei Nietzsche,
Berlin, W. de Gruyter, 1987, p. 45.

29 Acerca de este punto véase el articulo de José E. Esteban Enguita, “Las raices ideol 6-
gicas del pensamiento politico del joven Nietzsche”, en Contrastes, 3 (1998), pp. 83 - 103.
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tropieza inevitablemente con la Republica platdnica. Cabria observar para
empezar que ni Platdn ni Nietzsche se van a sentir identificados con la cele-
brada democracia ateniense, méas en concreto con la Atenas de Pericles. Por
lo que atafie a Platon cabria referirse a la critica de los politicos atenienses,
incluido Pericles, llevada a cabo en € Gorgias®. En lo concerniente a
Nietzsche tampoco observamos una mayor predileccion por Atenas. La uni-
ficacion de Grecia, después de las guerras persas, bajo € liderazgo de Atenas
habria conducido seguin la interpretacion nietzscheana a la frustracién de las
expectativas de una reforma cultural y educativa de Grecia, expectativas que
estaban latentes en latragediay en lafilosofia presocrética, y que conducian
alaconfiguracién de una culturatragica. Por una serie de motivos, entre ellos
la concentracion en si misma a partir de las mencionadas guerras persas,
Atenas no va a suponer para Nietzsche la plenitud de la cultura griega sino
mas bien la frustracion de sus expectativas. Aunque sea de una forma distor-
sionada, sblo la Republica platénica habria servido de expresion a la voca-
cion cultural del Estado griego3t.

Como es sabido, esla Greciaarcaica, heroica, agonal, aristocraticala que
para Nietzsche constituye e momento culminante del espiritu griego. Por
ello proclama la necesidad de retroceder desde €l siglo V hastael VI. Es pre-
ciso rescatar de su tumba el siglo VI, por més que no se hayan llegado area-
lizar las promesas a que apuntaba esa Grecia clasica. Una Grecia sin duda
idealizada por Nietzsche pero por otra parte genialmente descubierta por €.
El Estado griego, tal como lo concibe el joven Nietzsche, es una recreacion
mas o menos libre de los valores de esa Grecia arcaicay a la vez de la
Republica platénica. Indudablemente la vision de Grecia de J. Burckhardt
hacia sentir su influjo sobre los planteamientos de Nietzsche. Es més,
Nietzsche, a diferencia de lo que va a ocurrir con R. Wagner y A.
Schopenhauer, va a sentir veneracion por Burckhardt a lo largo de toda su
vida

Tanto la Republica platbénica como el ensayo nietzscheano El Estado

30 Platén cree poder concluir que no ha existido ningin buen politico en Atenas, a pesar
de que Pericles y otros politicos destacados hayan sido sin duda mejores que los de la Ultima
época: “creo que han sido més diligentes que los de ahoray mas capaces de procurar alaciu-
dad lo que ella deseaba; pero en cuanto a modificar las pasionesy reprimirlas tratando de per-
suadir alos ciudadanos y de llevarlos contra su voluntad a aquello que pueda hacerlos mejo-
res, en nada superan, por asi decirlo, aguéllos a éstos, y, sin embargo, es ésta la inica mision
de un buen ciudadano” (Gorgias 517 b - c. Seguimos la version ofrecida por la Biblioteca
Clasica Gredos).

31 K. Ansell - Pearson (ed.), The Fate of the New Nietzsche, Aldershot, Avebury, 1997, p.
138.
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griego Se presentan como aristocracias espirituales, con una concepcion pira-
midal de la sociedad, en cuya cima estan los mejores desde el punto de vista
cultural y educativo. Por ello, a pesar de todas sus discrepancias, Nietzsche
cree encontrar en ese texto platonico un referente claro de su peculiar polis
gue también exigia enfaticamente la primacia de la culturay de la educacion.
Cabe incluso afirmar que Nietzsche radicaliza la concepcion aristocrética
platonica mediante su peculiar concepcion de la “Republica del genio”32,
guedando atenuada por € contrario la dimension “politica’ que resulta tan
central en la Republica platonica.

En efecto, Nietzsche reitera la pregunta clave: ¢Qué significa que en un
Estado los individuos hayan de someterse a bien comun 7’33, En la “polis’
nietzscheana ello no quiere decir que las minorias hayan de someterse a las
mayorias sino mas bien que los individuos han de subordinarse a las exigen-
cias de los individuos supremos, es decir, de los individuos creadores. El
joven Nietzsche matiza este punto: no se trata de encumbrar a los mas fuer-
tes, alos conquistadores 0 alos miembros de una saga dinéstica. Se trata mas
bien de acentuar €l protagonismo de laminoria creadora. Lameta de lacomu-
nidad no es la “existencia del Estado a cualquier precio sino que los gem-
plares supremaos puedan vivir y crear en €”34, Si el Estado moderno se carac-
teriza entre otras cosas por tener una concepcion instrumental de la cultura,
Nietzsche por su parte va a proponer |a utopia de una concepcion instrumen-
tal del Estado: “El sentido del Estado no puede ser el Estado, menos todavia
|a sociedad, sino el individuo”35. El individuo creador, se entiende. Es decir
lo que Nietzsche propugna es la Republica del genio con su jerarquizacion
extrema.

Con vistas a propiciar la existencia de esa minoria creadora, solo la cua
expresa propiamente el sentido de la humanidad, Nietzsche no duda en afir-
mar de unaforma provocadora la necesidad de una peculiar esclavitud: “A la
esencia de una cultura pertenece la esclavitud” 36. Esta esclavitud consiste en

32 Véase a este respecto €l interesante ensayo de Q. P. Taylor, The Republic of Genius: A
Reconstruction of Nietzsche s early Thought, Rochester, University of Rochester Press, 1997.

B KSA VII, p. 733.

34 KSA VII, p. 733. Esta concepcion condiciona asimismo la vision historiografica de
Nietzsche seglin la cual la actividad del genio vendria a ser aquello que concede €l verdadero
sentido a la historia de los pueblos: “Existe un puente invisible entre un genio y otro — tal es
laverdadera ‘historia’ real de un pueblo; todo lo demés no es otra cosa que una innumerable
y pélida variacién en un material de peor calidad, copias de manos inexpertas’ (KSA VII, p.
417).

35 KSA VI, p. 776.

BKSA I, p. 767.
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gue lagran mayoria de los individuos se ha de poner a servicio delaminoria
creadora, para que ésta, liberada de las urgencias de la vida, pueda dedicarse
a su cometido superior. Ello conduce a Nietzsche a un cuestionamiento de la
universalidad de los derechos humanos, al tener la existencia de la mayoria
de los seres humanos un carécter meramente instrumental: “Todo hombre,
con toda su actividad, sdlo tiene dignidad en la medida en que, de unaforma
consciente o inconsciente, es instrumento del genio; de donde se ha de sacar
inmediatamente la conclusion de carécter ético de que € ‘hombre en si’, el
hombre absoluto, no posee ni dignidad, ni derechos ni deberes: sdlo como un
ser totalmente determinado que sirve a fines inconscientes puede e hombre
disculpar su existencia’3?. Asi como la Republica platdnica contiene bastan-
tes textos escabrosos, también El Estado griego 10s contiene. El que acaba-
mos de reproducir es uno de lo més significativos. Tal condicién jerarquica
no podia menos de implicar una provocacion a humanismo moderno, a la
teoria de los derechos humanos y por supuesto aladoctrinade laigualdad de
los hombres propugnada por € Cristianismo.

En todo caso Nietzsche considera que su Republica del genio ha sido
intuida de una forma profunda en la Republica platénica. De ahi que El
Estado griego concluya rindiendo homengje a la obra platénica. A este res-
pecto no duda en afirmar que €l Estado ideal platonico es algo més elevado
todavia de lo que llegan a pensar sus seguidores mas apasionados, por no
hablar de los eruditos que en sintonia con e historicismo de la época no
estarian en condiciones de comprender a un pensador como Platén. Para
Nietzsche esta fuera de duda que la Repuiblica platénica ha sabido dar expre-
sion alaverdadera naturaleza del Estado, en cuanto éste debe orientarse ala
gestacion y conservacion del genio. La Repuiblica habria sabido expresar de
un modo profundo la misteriosa conexién entre el Estado y € genio3s.

Nietzscheinsiste en estaideaen varios pasgjes de la primera época, y con
el mismo grado de aceptacion. El Estado ideal de Platon mostraria una“ sabi-
duria especial” en la medida en que sabe dar expresién a la voluntad griega
y poner en su lugar adecuado al trabajo y alamujer3S. El mayor triunfo de la
mujer antigua habria consistido en haber seducido a “mas grande” de los
sabios. La Republica constituye € modelo de un Estado del pensamiento
donde la filosofia alcanza su plenitud en cuanto “fundadora de un Estado
concebido metafisicamente”, en el que Platon pudo ejercer como legislador
y reformador, y en € que por 1o demés quedaria manifiesto €l verdadero prin-

37 KSA.
B KSA I, pp. 776 - 777.
39 KSA VII, p. 140.
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cipio educativo que consiste en poner en unarelacion correcta ala masa con
la aristocracia espiritual. En definitiva, la organizacion del Estado o de la
Republica del genio constituye para Nietzsche la verdadera naturaleza de la
Repuiblica de Platon.

Sin embargo, por importante que haya sido la convergencia en e plano
politico entre el joven Nietzsche y Platon, € fildsofo ateniense no fue, ta
como queda apuntado, € que llevd a su realizacion las promesas de la Grecia
arcaicay heroica Tales expectativas no llegaron a cumplirse y la Republica
platénica sdlo de una forma parcia supo dar expresion al horizonte que con-
juntamente barruntaron lafilosofia presocréticay la tragedia.

111.2 La Republica platonica y la relevancia politica del arte

A pesar de que tanto Platén como Nietzsche son representantes destaca
dos de lafiguradd filosofo artista, € tema del arte les va a separar, también
desde la Optica politica. En efecto, Nietzsche se va a referir repetidas veces
en términos negativos ala expulsion de los artistas que Platén prescribe en la
Republica. En esta obra cabe advertir un doble frente polémico: contra los
sofistas, y a final de la mismatambién contra los poetas. Nietzsche que pre-
tenderareconsiderar el doble frente platdnico comienza por replantear laacti-
tud platénica ante el arte.

En este sentido s la conclusion de El Estado griego encomiaba la
Republica por haber sabido expresar |amisteriosa vinculacion entre el Estado
y el genio, vaa sefidar también sus limitaciones a no poner en la cumbre de
su Estado a genio tomado en toda su amplitud sino Gnicamente a genio de
lasabiduriay del saber. EI motivo de haber excluido alos artistas geniales se
debe obviamente a la concepcion socrética del arte que es asumida por
Platon, por més que ello le haga entrar en conflicto con su propia naturaleza
artistica: “Pero el que él hayaexcluido de su Estado alos artistas geniaes fue
una consecuencia estricta de la concepcion socrética del arte que Platdn hizo
suya en lucha consigo mismo”40. Nietzsche que tan desabridamente se va a
mostrar contra Platdn, intenta, no obstante, en esta primera fase de su pensa
miento disculpar a Platén por haber excluido al arte. Sdcrates habria sido €
verdadero responsable de esa decision. Socrates aparece de nuevo como €
desviador de Platdon. Son varios los pasgjes del joven Nietzsche en que da
expresion a este problema.

4KSA I, pp. 776 - 777.
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Después de todo, E/ Estado griego Se encuentraen conexion con El naci-
miento de la tragedia en € que e racionalismo socrético aparece como €l
desencadenante de la muerte de la tragedia®l. Seria Euripides quien de una
forma inmediata protagoniza esa muerte a postular la expulsion de la trage-
dia del elemento dionisiaco. Pero Euripides no haria mas que llevar a plano
estético el racionalismo socrético: “ También Euripides era, en cierto sentido,
solamente una mascara: la divinidad que hablaba por su boca no era Dioniso,
ni tampoco Apolo, sino un demén que acababa de nacer, llamado SAcrates.
Esta es la nueva antitesis: lo dionisiaco y o socratico, y la obra de arte de la
tragedia perecid por causa de ella’42. La otra victima principal habria sido
Platén que se desvia de su vocacion artistica por influjo del racionalismo
socratico y deja a la poesia reducida ala condicion de ancilla de lafilosofia

Tal incomprension del arte es una circunstancia de gran relevancia para
un joven Nietzsche que no duda en atribuir un nimbo de religiosidad a arte
y una innegable capacidad “redentora’. Tal como sefiala en un conocido
pasgje de El nacimiento de la tragedia, laexistenciay € mundo sélo quedan
eternamente “justificados’ como fendmenos estéticos?3. De ahi que € arte
tenga asimismo consecuenciasyy virtualidades politicas. De ahi que Nietzsche
considere que sea preciso rectificar desde esta perspectivalos planteamientos
de la Republica platdnica. Como resultado de ello los artistas geniales van a
guedar entronizados en la cima de la Republica del genio que acariciaba el
joven Nietzsche#4. La creatividad estaria mejor expresada por € artistaen la
medida en que daexpresion a instinto y a mito. De todo ello se va aderivar
gue s por una parte Nietzsche radicaliza el carécter jerérquico de la
Republica platdnica, por otro su interpretacion va a implicar una inevitable
estetizacion del platonismo politico4s. Si Platon postulaba la expulsion de la
polis de los artistas, en e joven Nietzsche asistimos por € contrario a una
estetizacion del discurso politico. En e joven Nietzsche seria ante todo el

41 K. Ansell - Pearson, An Introduction to Nietzsche as political thinker, Cambridge, CUPR,
1994, p. 63.

2KSA I, p. 83.

43KSA I, p. 47.

44 \/éase d interesante trabajo de L. E. de Santiago Guervés, “Artey politica: € ‘dioni-
sismo politico’ del joven Nietzsche”, en J. E. Esteban Enguitay J. Quesada (eds), Politica, his-
toria y verdad en la obra de Fr. Nietzsche, Burgos, Huergay Fierro editores, 2000, pp. 193 -
218.

45 Frente a la expeditiva actitud platénica ante los artistas, Nietzsche sugiere otra forma
de “terrorismo”: “yo expulsaria de un Estado idea a los Ilamados ‘eruditos’, 1o mismo que
Platon hizo con los poetas: éste es mi terrorismo” (KSA VII, p. 164). Nietzsche insiste unay
otravez en la denuncia de la pseudocultura de su época.
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artista genial quien gerceria como auténtico legislador de la Republica del
genio. En esta peculiar Republica se produciria una especial coimplicacién
entre el Estado y las manifestaciones artisticas, sobre todo la tragedia. En
efecto, esta Ultima mostraria una especia capacidad para unificar a todo €l
pueblo. El Estado aparece aqui como un instrumento necesario puesto que es
él quien hade crear las condiciones de posibilidad para que seredlice laexis-
tenciadel genio, apareciendo en definitiva el Estado como el “medio necesa-
rio de larealidad del arte”46. A su vez seria en Ultima instancia el genio €
referente capaz de legitimar a Estado, |o mismo que a la humanidad como
tal.

Cabe entonces concluir que la Republica platdnica habria sabido percibir
profundamente la estrecha conexion entre el Estado y el genio pero estaria
equivocadaal excluir lafuncién eminentemente politica del genio artistico en
la palis. Al hacerlo asi Nietzsche podia remitirse no sélo alos planteamien-
tos de J. Burckhardt sino también ala utopia roméantica del “Estado poético”,
en € horizonte de un movimiento que también tiene entre sus sefias de iden-
tidad la estetizacion del discurso#’. La valoracion del arte congtituye por
tanto un motivo importante de discrepancia del joven Nietzsche con los pan-
teamientos platénicos en la Republica. Por otra parte cabia esperar que un
Nietzsche que tempranamente habia proclamado la necesidad de lainversion
del platonismo hiciera valer tal imperativo también a nivel politico. En este
sentido vaaasomar asimismo lacriticade que el Estado platdnico se presenta
fundado sobre una presunta aeterna veritas, Sin la debida atencion ala histo-
riad8, pretendiendo establecer de una vez por todas las grandes pautas que
habrian de regir la vida politica y educativa. Una polis por tanto demasiado
estaticay cerrada. Tenemos en definitiva a un joven Nietzsche en el que se
interfieren elementos platénicos y antiplatonicos, pero de forma que en €
ambito politico se produce una mayor proximidad entre ambos pensadores.

111.3 Nietzsche, Platon y el Estado moderno

Pero la estetizacion del discurso no quiere decir que € joven Nietzsche
haya sido gjeno ala problemética filosofica. A este respecto le podia escribir

46 KSA VII, p. 169.

47 Sobre este tema véase, por giemplo, H.- J. Mahl, “Der poetische Staat. Utopie und
Utopieforschung bei den Frihromantiker”, en W. Vosskamp (ed.), Utopie Forschung 3,
Frankfurt a. M. , Suhrkamp, 1985, pp. 273 - 302.

48 KSA VII, pp. 693; 695.
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en 1871 aW. Vischer, en un momento en gque estaba ponderando la posibili-
dad de optar a una cétedra de filosofia: “Quien me conozca de mis afios de
Ingtituto y de estudiante universitario, no tendra dudas de la prevalencia de
las inclinaciones filosoficas’49. Precisamente Platén le habia servido para
saciar su “indigencia filosofica’. Schopenhauer era a su vez d filésofo
moderno que mayor ascendenciaibaatener en el joven Nietzsche que, como
veremos, no va adudar en poner en conexion a ambos pensadores como pro-
tagonistas de un compromiso auténtico con la filosofia.

En readlidad ya el primer Nietzsche con su afirmacion enfética de la capa-
cidad “redentora’ y legidadora del arte vuelve su mirada a la filosofia de la
épocatragicade los griegos como movimiento paralelo y complementario de
latragedia. Dichafilosofia vendria a corresponder a El nacimiento de la tra-
gedia " considerada desde otra perspectiva, su confirmacion a partir de lafilo-
sofia de sus contemporaneos’ 0. De ahi que insista en la condicién de hom-
bres de Estado y de fildsof os | egisladores que tendrian los primeros fil dsof os.
Especial importanciareviste a este respecto €l escrito de 1873 La filosofia en
la época tragica de los griegos que, tal como sefiala G. Colli, viene a consti-
tuir un eslabon importante en €l proceso de maduracion del joven Nietzsche,
en & que cabe advertir una desvinculacién paulatina del universo estético de
R. Wagner y unaconsolidacion por el contrario delarelevanciade lafilosofia
en el conjunto de la culturadl,

Por supuesto tal reafirmacion filosofica va a resultar més nitida con €l
paso del tiempo. De momento solo nos interesa agqui referirnos ala confron-
tacion gue lleva a cabo entre la concepcidn platonica de la filosofia y
poder, y la instrumentalizacion que de la filosofia hace el Estado moderno.
Podria parecer a primera vista que la relevancia concedida por ese Estado a
la filosofia supone una cierta realizacién del vigjo suefio platonico. Para
Nietzsche se trata de una mera apariencia.

Recordemos en primer lugar que en e desencuentro nietzscheano con €
mundo moderno se encuentra también la situacion de la filosofia, que seria
especialmente lamentable a juicio de Nietzsche. Reiteradamente insiste en
este punto. Asi por giemplo en € escrito Sobre el futuro de nuestros centros
educativos sefiala que la consideracion historicistay la investigacion filol 6-
gica parecen haberse aduefiado de tal manera de la actividad filosofica que
ésta termina convirtiéndose en mero objeto de la curiosidad erudita o bien en
unarama de la filologiab2.

49 SBr. 111, p. 176.

50 KSA VII, p. 548.

51 KSA 1, p. 917 (Nachwort).

52 KSA I, pp. 742 - 743.
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De ahi que en este horizonte cultural, a diferencia de lo que ocurriaen e
mundo antiguo, nadie viva filosoficamente, nadie se comprometa afondo con
la“diosa’ filosofia, que careceria de vigor suficiente para orientar la vida de
los individuos y de las comunidades politicas. Se trata en definitiva de un
saber estéril y domesticado. He aqui laforma gréfica como Nietzsche descri-
be, en la segunda consideracion intempestiva, la situaciéon de la filosofia
moderna: “Todo € filosofar moderno ha quedado reducido ala condicién de
una apariencia erudita tanto politica como policidmente, mediante los
gobiernos, las Iglesias, las Academias, las costumbres y |as cobardias de los
hombres’s3,

El joven Nietzsche se rebelaba contra la instrumentalizacién de la cultu-
ray de la educacion en funcion de los intereses politicos y econémicos. La
filosofia estaria lejos de ser unaexcepcion. A primeravista parece como s €l
vigjo ideal platénico en torno a la convergencia de la filosofia y € poder
hubiera alcanzado una especie de triunfo en € seno del Estado moderno a
tener éste entre sus cometidos el apoyo y el fomento de lafilosofia, algo que
seria cierto sobre todo respecto a un pais como Prusia. El joven Nietzsche va
avaorar esta situacion guidndose sobre todo por Schopenhauer y sus diatri-
bas contra la filosofia académica. Esta filosofia estaria lgjos, mas lgjos que
ninguna, de ser larealizacion del desideratum platonico, pues estariamos ante
una de las situaciones mas claras en que una manifestacion cultural es some-
tida a los intereses politicos. Se trataria entonces de una caricatura del pro-
yecto platénico, que se caracterizaba precisamente por poner €l saber a fren-
te del Estado. El Estado teme |a auténtica filosofia como instancia critica que
ha de convertirse en una especie de tribunal superior de lacultura, incluidala
politica. Nietzsche se refiere en efecto a “tribuna de los fil6sofos’ parala
culturadel futuro34. El Estado por su parte lo que quiere es una fil osofia décil
y domesticada que pueda ofrecer la apariencia de una instancia legitimadora
del poder politico. De esta forma esos fildsofos a servicio de los intereses
politicos han renunciado a su libertad para ser testigos de laverdad y se con-
vierten en apologistas del poder. El Estado no esta interesado en la verdad
como tal sino en laverdad que le es“ til” o, mejor dicho, en lo que le es Uitil
ya se trate de una verdad o de un errorss.

Es obvio que Nietzsche esta pensando en primer lugar en la relacion que
tanto Hegel como sus discipulos, sobre todo en su primera etapa, mantuvie-
ron con € Estado prusiano. En la cruzada antiprusiana protagonizada por €l

53KSA I, p. 282.
54 KSA VII, pp. 443; 449.
55 KSA I, p. 422.
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joven Nietzsche, que considera a Prusia como el pais que lleva mas lgjos el
intervencionismo del Estado en el campo de la cultura, Nietzsche tropieza
con €l tépico de acuerdo con € que la filosofia hegeliana vendria a ser una
apologia del Estado prusiano, y lo da por bueno, sin ulterior andlisis criti-
co: “quizé no fuera exagerado sostener que Prusia, a subordinar todos los
esfuerzos culturales alos fines del Estado, por obra de dichafilosofiallegaa
SuU apogeo en esa subordinacion” S6, Nietzsche asume a este respecto lavision
de Hegel que habia encontrado en R. Haym a su exponente mas sefialado.

Tampoco la venerable figura de Kant quedaba a margen de la critica,
pues a pesar de que su vision de la filosofia académica le resultaba a
Nietzsche mas convincente, consideraba que se habia mostrado, no obstante,
demasiado sumiso ante el Estado prusiano, especialmente con motivo del
conflicto religioso. Frente a Kant y a Hegel, €l joven Nietzsche destaca, por
e contrario, las figuras de Platon y Schopenhauer como muestra de indepen-
dencia filosdfica. Schopenhauer, a pesar de haber sido profesor universitario
y Platén a pesar de haber oficiado coyunturalmente a modo de fil6sofo cor-
tesano durante sus estancias en Sicilia, habrian sabido mantener ala vez la
“dignidad de la filosofid’57. Sin duda seria preciso matizar ulteriormente
estas afirmaciones, algo que, como es sabido, no constituye el fuerte de
Nietzsche. No obstante, para nuestro propdsito actual es suficiente con recor-
dar que € joven Nietzsche defiende a Platon contra los intentos politicos
modernos de domesticar a lafilosofia sometiéndola alos fines del Estado. A
pesar de todas las criticas, el joven Nietzsche se va a sentir mas identificado
con € horizonte de la Republica platdnica que con las précticas del Estado
moderno.

IV. El Nietzsche “ilustrado” y la Republica platénica

A mediados de los afios setenta el pensamiento de Nietzsche esta some-
tido a una profunda revision gue va a encontrar su plasmacion escrita en
Humano, demasiado humano, que € propio Nietzsche va a calificar como el
“monumento de una crisis’S8. Nietzsche se separa de los idolos principales
de su juventud, Wagner y Schopenhauer. Tal como escribe E.
Fink: “Nietzsche despierta ahora del suefio roméantico de su veneracion alos

56 KSA I, p. 708.
57KSA I, p. 414.
58 KSA VI, p. 322.

Anales del Seminario de Historia de la Filosofia 146
Vol. 19 (2002): 129-167



Arsenio Ginzo Fernandez F. Nietzsche y la Repablicade Platon

héroes; un viento més frio, més helado, sopla en torno a él. Nietzsche se dis-
tancia de sus idolos, se libera de ellos parallegar a ser él mismo” 9.

Con ello seibaaliberar alavez de unaimagen demasiado mitificada de
los griegos y va a reconocer como inviable la restauracion de la cultura tra
gica mediante e deseado renacimiento de la cultura alemana, renacimiento
gue habriade propiciar por fin la emergencia de una“verdadera alianza amo-
rosa entre la culturaaemanay lagriega’69. Sin dudalos griegos van a seguir
constituyendo un referente importante durante este segundo periodo, pero se
produce un distanciamiento respecto a las concepciones juveniles. También
la presenciay la valoracion de la Republica se van a ver afectadas por esta
inflexion, aunque Nietzsche se va a seguir refiriendo al texto platonico, sien-
do objeto, también en esta etapa, de una valoracion ambivalente.

Pero vayamos por partes. La inflexién que ahora experimenta el pensa
miento de Nietzsche si por un lado le conduce a distanciarse delosideales de
su primer periodo, por otro le vaa aproximar a horizonte del mundo moder-
no, en cuyo marco Nietzsche va a mostrarse como un pensador menos intem-
pestivo, queriendo oficiar ahora como “buen europeo”61, que reconoce €
avance incontenible de la democracia en Europaf2. Todavia mas clara es la
aproximacion nietzscheanaa mundo de lacienciay delallustracion. El anti-
guo antiilustrado afirma ahora que es preciso enarbolar de nuevo la bandera
de la llustracion y en este sentido no duda en dedicar Humano, demasiado
humano a la figura emblematica de Voltaire, en el primer centenario de su
muerte. Durante un tiempo Nietzsche va a oficiar de peculiar ilustrado y
librepensador y en este sentido vamos a asistir, también durante esta etapa, a
una cierta rehabilitacion de la figura de Socrates, el denostado arquetipo del
hombre tedrico a que se referia El nacimiento de la tragedia.

Todo ello, escuetamente apuntado, iba a tener como consecuencia que
Nietzsche se va a ver precisado a matizar su primera aproximacion a uni-
verso de la Republica. Quiza quepa afirmar con H. Ottmann que asi como en
Platon se produjo un desplazamiento desde las posiciones masradicales de la
Republica alas més moderadas de las Leyes63, asi también Nietzsche en su
segundo periodo habria revisado sus planteamientos enféticos inicialesy sus

99 E. Fink, la filosofia de Nietzsche, Madrid, Alianza, 1976, p. 51.

60 KSA I, p. 129.
61 KSA 11, p. 309.
62 KSA 11, p. 671.

63 Una buena vision actual sobre larelacion delas Leyes con el conjunto de la obra platé-
nicalaofrece F. Lisi en e extenso estudio introductorio a su traduccion del dialogo platéni-
co: Platén, Didlogos V11, Gredos, Madrid 1999, pp. 7 - 182.
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propuestas se habrian vuelto més realistas y moderadast4, emprendiendo
también é una especie de segunda navegacion, de deuiteros ploiis, enlo rela
tivo a sus concepciones politicas. Esta interpretacion nos parece bien funda-
mentada, siempre gue no se olvide que también en e periodo llamado ilus-
trado Nietzsche sigue defendiendo una estratificacién social, que vendria a
constituir una especie de piramide en cuya clspide siguen estando los menos
y los mejores, y que asimismo sigue proclamando la necesidad del someti-
miento de la politica a la culturay subrayando el papel relevante de la edu-
cacion.

Cabe en este sentido concluir que a pesar del distanciamiento operado
respecto alos planteamientos de |a primera época subsisten no obstante toda
una serie de motivos que vinculan a Nietzsche librepensador e ilustrado con
e platonismo politico. Ya hemos hecho alusién al imaginario vigje al Hades
a que se refiere Humano, demasiado humano. Platén es uno de los grandes
autores con los que Nietzsche desea confrontarse, sometiendo a su criterio
sus puntos de vista. En varios pasgjes de comienzos de los afios ochenta
Nietzsche se refiere a su genealogia espiritual. Platon forma parte de esa
geneal ogia como consta en este par de pasajes correspondientes a afio 1881.
Dice € primero: “Cuando hablo de Platén, Pascal, Spinoza y Goethe, soy
consciente de que su sangre circula en la mia— me siento orgulloso cuando
digo la verdad sobre ellos’65. En un segundo texto Nietzsche abunda en la
mismaidea, declardndose heredero de lo que alo largo de dos milenios habia
sido apuntado embrionalmente por los espiritus mas destacados: “En lo que
inquietaba a Zaratustra, Moisés, Mahoma, Jests, Platon, Bruto, Spinoza,
Mirabeau, ya vivia yo también, y en muchos temas emerge en mi de una
forma madura, a laluz del dia, 1o que se ha visto necesitado a permanecer,
durante dos milenios, en estado embrionario”66. Por muchas que sean las dis-
crepancias, Platon pertenece indisolublemente a la genealogia espiritual de
Nietzsche. El fil6sofo ateniense constituye un referente constante frente al
gue Nietzsche va a definir €l sentido de su filosofia.

Ya quedan apuntados una serie de motivos que permanecen actuantes en
e Nietzscheilustrado y que explicarian la persistencia de unainnegable con-
vergencia con los planteamientos platonicos. Obviamente, hay también una
serie de puntos, algunos ya apuntados en e primer periodo, en los que
Nietzsche va a dar expresion a su profundo cuestionamiento de Platén.
Algunos de estos aspectos van a experimentar un desarrollo mas amplio en €l

64 H, Ottmann, op. cit., pp. 147 ss.
65 KSA IX, p. 585.
66 KSA IX, p. 642.
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ultimo periodo. En aras de la claridad, cabriareferirse de una forma sintética
aaguno de los mativos en los que Nietzsche expresa su distancia respecto a
Platon.

1) Frente ala profunday perseverante vocacion politica de Platon, resal-
tada por Nietzsche, e Nietzsche ilustrado va a atenuar por € contrario su
talante politico, tanto si |o comparamos con el primer periodo como con €
Gltimo. La democracia sin duda ha de ser saludada como una saludable alter-
nativaalaexperienciadel despotismo. No obstante, el espectaculo de lapoli-
tica bgjo la direccion de las masas hace que Nietzsche no pueda menos de
expresar € deseo de que ahora, mas que nunca, les esté permitido a algunos
“abstenerse de la palitica” y permanecer un tanto al margens’. Siguiendo las
huellas de Voltaire, también el Nietzsche ilustrado se caracteriza por un indi-
vidualismo aristocrético.

2) Nietzsche siempre fue receptivo a caracter jerarquico, aristocratico de
la concepcidn politica de Platon. Pero Platén también podia ser tomado como
referente del movimiento sociaista, tanto en lineas generales, por poner €
temade lajusticiaen e centro de su concepcidn politica como, méas en con-
creto, por sus prescripciones igualitaristas y colectivizantes en lo relativo a
los guardianes. De hecho en la historia de los movimientos socialistas, Platén
ha sido visto a menudo como una especie de precursor. El Nietzsche ilustra-
do también es consciente de esa dimension del pensamiento platonico.
Nietzsche, con su talante individualista, ve € socialismo como una especie
de hermano més joven de la tradicion despética. Desde esta perspectiva se
refiere a fildsofo ateniense como a “vigjo socialista tipico Platon”68 y a su
intervencion, considerada ahora mas problemética, en la corte de tirano sira
cusano. Tal reproche no constituye para Nietzsche una mera constatacion eru-
dita sino que cree gue tiene vigencia actual: la melodia utdpica, de fondo, de
Platdn todavia seria interpretada en e mundo contemporaneo por los socia
listast9. Desde su propia perspectiva, Nietzsche estaria de acuerdo con la cri-
tica hegeliana segun la que en la Repuiblica no habria un reconoci miento ade-
cuado de la subjetividad.

3) Prosigue en este periodo la critica del ahistoricismo de Platén, de su
concepcion de lasideas y los valores eternos. Frente a ello Nietzsche subra

67 KSA 11, p. 286.
68 KSA 11, p. 307.
69 KSA 11, pp. 680 - 68L1.
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yalaidea de perspectivay de genealogia. Nietzsche se complace en resatar
gue é tiene un origen, que el mundo no comienza con su filosofia sino que
supone méas bien el cumplimiento de las ideas del pasado. Esta genealogia
también la echa en falta cuando Platén aborda la cuestion de los sentimien-
tos morales. Ello explicaria que Platon hable del bien y del mal en términos
anaogos a como habla de lo blanco y de lo negro, como algo perfectamente
delimitado y contrapuesto. Tal modo de proceder implica en definitiva para
Nietzsche un conocimiento deficiente del hombre?0. Desde la perspectiva
platonica cabria ensayar la tentativa utopica de erradicar e mal sin méas del
corazon humano. Frente a ello Nietzsche va a defender no solo lainevitabi-
lidad sino la relevancia del mal como promotor de la historiay de lavida.

4) En conexién con lo anterior esta el intelectualismo moral que compar-
te Platon siguiendo a Socrates. Segun ello a recto conocimiento habria de
seguir como de por si laaccion correcta. De ahi la fascinacion que la dialéc-
tica gjercio en ambos a modo de instrumento infalible para llegar a conoci-
miento de laverdad y asi asegurarse una base solida parala correcta conduc-
taindividua y colectiva. Frente a Socrates y Platon, lo mismo que frente a
Lutero, al hablar de lafey las obras, Nietzsche va a proclamar: “ante todo y
en primer lugar las obras’71. La fe correspondiente no tardaria entonces en
surgir.

5) Por ello a partir de este periodo Nietzsche va a manifestar en distintas
ocasiones gque se siente mas identificado con laimagen del hombre defendi-
da por Tucidides, en la medida en que éste reflgjaria mejor la polivalenciay
la complegjidad de la condicion humana, mientras que Platon la habria sim-
plificado excesivamente. Tal opcion por Tucidides, como expresion del rea-
lismo politico y antropol 6gico, conduce a Nietzsche alareivindicacion delos
sofistas como los maestros del gran historiador72. De esta forma s €
Nietzsche de la primera época rectifica la Repuiblica platdnica por lo que se
refiere ala valoracion del arte, a partir de ahora va a tratar de hacerlo tam-
bién a partir de la reconsideracién del segundo frente platonico: los sofistas
y su concepcion de lanaturalezahumanay de lajusticia. Es unatemética que
ya no va a desaparecer de la obra nietzscheana hasta € final. No cabe duda
de que uno de los datos a destacar en la confrontacién de Nietzsche con la
filosofia griega consiste en su esfuerzo por rehabilitar alos sofistas.

70 KSA 11, pp. 680 - 681.
7LKSA 11, p. 34.
72KSA 111, p. 151.
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Sin duda este segundo periodo es aquél en e que Nietzsche se va a sen-
tir més distante del universo de la Repuiblica. Junto con lainflexion produci-
da al entrar en crisislavision del mundo del primer periodo, vemos asomar
nuevas perspectivas criticas. No obstante, también durante esta etapa Platon
sigue siendo interlocutor de Nietzsche. Su énfasis en la educacion, su vision
jerérquica de la sociedad, su individualismo aristocrético, la postulacion del
sometimiento de la politica a la cultura...son otros tantos elementos que
ponen de manifiesto esta convergencia, a menos parcial. En definitiva tam-
bién en el periodo ilustrado de Nietzsche cabriahablar, junto con lacriticadel
platonismo, de la presencia de elementos que le aproximan a Platon.

V. El tema de la “gran politica” y el platonismo politico
V.1 El horizonte general

Como es sabido, Nietzsche insiste en su Ultima época en € tema de la
“gran politica. A pesar delo impreciso y fato de concrecion que pueda resul-
tar este concepto, esta claro que esta politica seria “grande” no en cuanto
estaria protagonizada por grandes Imperios o Estados. Seria grande més bien
en un sentido intrinseco en cuanto obedece a una nueva legislacion filosofi-
Ca, auna nueva jerarquia, a unos nuevos valores que habrian de conceder un
nuevo sentido a la existencia del hombre sobre la tierra. Esta “gran politica’
que habria de estar protagonizada por los nuevos filésofos habria de consti-
tuir ajuicio de Nietzsche la aternativa adecuada a la “ pequefia’ politica que
gira en torno a conceptos como partidos politicos, Parlamento, democracia
etc. que constituyen el paisaje caracteristico de la Modernidad politicay que
habrian desencadenado un pronunciado empeguefiecimiento del hombre.

Por mucho que se hayaradicalizado € pensamiento del Gltimo Nietzsche,
€s preciso reconocer que en € horizonte de la “gran politica” se va a produ-
cir, no obstante, unanueva convergencia con Platén desde el horizonte filoso-
fico — politico. Un enfoque que retoma desde una nueva perspectiva plantea-
mientos del joven Nietzsche respecto alarelevanciade la Republica platoni-
car3. Si el paso del primer periodo al segundo habiatenido una gran relevan-
ciaen larecepcion del platonismo politico, no menoslavaatener € paso del
segundo a tercer periodo. El pensamiento maduro de Nietzsche vuelve a
aproximarse mas claramente a horizonte de la politica, yendo mésallade sus

73 H. Ottmann, op. cit., p. 276.
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planteamientos como ilustrado y librepensador. La aternativa a mundo
moderno se va a configurar desde el horizonte de la*“gran politica’ que vaa
insistir en la critica de la nivelacion democrética emprendida por ese mundo
moderno, en laexigenciade unanuevajerarquiay de unanuevajusticia, y en
la postulacion de unos nuevos filésofos que sean capaces de oficiar de nue-
vos legisladores, que ofrezcan nuevos valores posibilitadores de una nueva
grandeza para €l hombre. Todo ello, como es f&cil observar, implicaba unas
innegables convergencias con e universo platonico en la Republica. Nos
encontrariamos asi con la peculiar situacion de que € radical antiplaténico
gue fue € Nietzsche del Ultimo periodo, muestra, no obstante, numerosas
convergencias con €l filésofo ateniense desde el horizonte de lafilosofia poli-
tica. En lo que sigue vamos a intentar aproximarnos a algunos de esos pun-
tos de convergencia. Para ello sera preciso retomar algunos motivos que ya
hemos encontrado en los dos primeros periodos, aunque ahora Nietzsche va
aampliar y a profundizar el horizonte de su confrontacion con la Republica.

V.2 Nietzsche y Platon frente a la democracia

A pesar de la aproximacion nietzscheana a la democracia durante €l
periodo ilustrado, Nietzsche siempre fue un critico de la democracia. Td
como escribe B. Detwiler, “las Ultimas esperanzas de Nietzsche acerca del
futuro no versan acerca de las instituciones liberales o la democracia iguali-
taria siho més bien en su antitesis’74. Si El Estado griego mostraba una acti-
tud claramente critica respecto a la democracia, otro tanto va a hacer
Nietzsche desde el horizonte de la “gran politica’. He aqui un punto de con-
vergencia indiscutible con la Republica platdnica. Ambos pensadores estan
inmersos en una confrontacion con lademocracia e intentan ofrecer unaalter-
nativaradical alamisma.

No pretendemos exponer agui todas las manifestaciones de Nietzsche en
torno a la democracia. Para nuestro proposito es suficiente con abordar de
una forma sintética aquellos puntos en que se da una convergencia entre los
planteamientos nietzscheanos y los platénicos. En este sentido cabe afirmar
gue uno de los aspectos en que se ha mostrado efectivo € influjo de Platon
en la historia de |a filosofia politica consiste en haber sido un referente cua-
lificado en lo relativo a la critica de la democracia. Nietzsche daria testimo-

74 Nietzsche and the Politics of Aristocratic Radicalism, Chicago, The University of
Chicago Press, 1990, pp. 96 - 97.
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nio detal circunstancia, s bien la actitud nietzscheana ante |a democracia no
se puede reducir sin mas al influjo platénico.

Tratando de individualizar algunos puntos fundamentales de esa conver-
gencia, cabria resaltar en primer lugar la critica del igualitarismo democréti-
co llevado a cabo por ambos autores. Platon, exagerando sin duda las practi-
cas de la democracia ateniense’>, se refiere asi a la misma: “Estos, pues, —
dije—, y otros como éstos son |os rasgos que presentara la democracia; y sera,
segln se ve, un régimen placentero, anarquico y vario, que concederaindis-
tintamente una especie de igualdad tanto alos que son iguales como alos que
no lo son” 76, Nietzsche se va a mostrar obsesionado por este problema en su
confrontacion con la democracia moderna, especialmente al andizar la
impronta dejada por Rousseau y la Revolucion francesa en el pensamiento
filoséfico — politico contemporaneo.

En mdltiples ocasiones expresa Nietzsche su aversion a igualitarismo
democratico, aunque sin mostrar en ello una actitud més diferenciada que la
mostrada por Platon. Sea suficiente con referirnos aqui a dos pasajes de la
obra nietzscheana. En el primero se argumenta desde e horizonte de Asi
habloé Zaratustra contra la proliferacion de los predicadores de la igual-
dad: “Con estos predicadores de la igualdad no quiero yo ser mezclado ni
confundido. Pues ami lajusticia me dice asi: |os hombres no son iguales’77.
En un segundo pasgje, perteneciente a Crepiisculo de los idolos, Nietzsche se
refiere a la idea de igualdad, considerandola como la “idea moderna” por
excelencia, con toda la carga negativa que esta expresiéon tiene para
Nietzsche. No habria doctrina mas venenosa que la doctrina de la igualdad
pues parece ser predicada por la “justicia misma’ y sin embargo vendria a
congtituir € “fin de lajusticia’, a tratar de igualar y nivelar o que es desi-
gual7s,

En segundo lugar s la practica de la democracia se caracteriza por €
culto a igualitarismo, de acuerdo con la visién platonico — nietzscheana, es
[6gico que ambos autores deriven de ahi la existencia de un peculiar despo-
tismo, que hoy llamariamos despotismo democrético. Tanto Platbn como
Nietzsche insisten en este punto. Asi Platon en la Republica no duda en vin-
cular el surgimiento de la tirania a partir del régimen democrético caracteri-
zado por su anarquiay desorden: “Y por |o tanto — prosegui —, es natural que

75 Véase G. M. A. Grube, El pensamiento de Platén, Madrid, Gredos, 1973, p. 395.

76 Repiiblica 558 c. (Seguimos laversién de J. M. Pabdn'y M. Ferndndez - Galiano publi-
cada por € Centro de Estudios Constitucionales).

77 KSA 1V, p. 130.

78 KSA, VI, p. 150.
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latirania no pueda establecerse sino arrancando de la democracia; 0 sea que,
ami parecer, de laextremalibertad sale lamayor y lamas ruda esclavitud” 7°.
Nietzsche por su parte acentla todavia més el nuevo despotismo protagoni-
zado por la “rebelion de las masas’ que caracterizaria a la experiencia del
hombre moderno. Baste para documentar este punto este pasgje de Asi hablo
Zaratustra: “hoy gue todo 1o bgjo se ha vuelto levantisco e intratable, y
engreido a su manera, a saber: alamanera de la plebe.

Pues ha llegado |a hora, ti 1o sabes bien, de la grande, perversa, larga,
lenta rebelion de la plebe y de los esclavos: jrebelion que crece cada vez
mas " 80,

De ahi asimismo que ambos autores consideren espureo el surgimiento de
lademocracia. Asi Platén en la Republica no duda en explicar €l nacimiento
de lademocracia mediante el triunfo de los pobres: “Nace, pues, lademocra-
Cia, creo yo, cuando, habiendo vencido los pobres, matan a algunos de sus
contrarios, a otros |los destierran y alos demés les hacen igualmente partici-
pes del gobierno y de los cargos, que, por lo regular, suelen cubrirse en este
sistema mediante sorteo”81. Nietzsche por su parte también interpreta sesga-
damente el surgimiento de la democracia. Obsesionado con e proceso de
nivelacion y empequefiecimiento del hombre llevado a cabo en e seno del
mundo moderno, ve el surgimiento de la democracia desde un prisma funda-
mentalmente negativo: “Lademocracia europea sdlo en una pegquefia medida
es una liberacion de fuerzas: es ante todo un desencadenamiento de perezas,
de cansancios, de debilidades’82. Segin hemos visto, € movimiento
democrético esta protagonizado seguiin Nietzsche por la rebelion de la plebe
y de los esclavos. Cabria en definitiva concluir que tanto Nietzsche como
Platon han sido mas perspicaces alahora de constatar los limites de la demo-
cracia que ala hora de aprehender su grandeza. De ahi su tendencia aidenti-
ficar democraciay demagogia. Se trata sin duda de uno de los limites més
relevantes del pensamiento politico de ambos autoresss.

79 Republica 564 a.

80 KSA 1V, p. 335.

81 Republica 557 a.

82 KSA XlI, p. 476.

83 Sobre Nietzsche y la democracia puede verse entre otros el ponderado estudio de L. J.
Hatab, 4 Nietzschean Defense of Democracy Chicago and La Salle , Open Court, 1995.
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V.3 El aristocratismo platonico y el nietzscheano

Si cabe advertir una convergencia notable entre Platon y Nietzsche en lo
relativo a su valoracion de la democracia, otro tanto cabe afirmar acerca de
sus aternativas a régimen democratico. Se trata de proponer una concepcion
aristocrética de la sociedad, la aristocracia de los mejores. Frente a igudita
rismo y la anarquia democraticos habria que estructurar piramidamente la
sociedad de modo que en la clspide estuvieran los mejoresy constituyeran el
punto de referencia de |os demas.

En efecto, en la Republica aladivision tripartita del alma corresponde a
su vez una triple estratificacion de la Ciudad ideal, donde cada estamento
qguedaria simbolizado por la posesiéon de un metal de nobleza
decreciente: oro, plata, bronce y hierro, de acuerdo con el cual habria que
asignar €l lugar ocupado por cada individuo en la configuracion de la
Ciudad: los productores, los guardianes y los gobernantes (guardianes per-
fectos), debiéndose aunar en ello las cualidades innatas de cada individuo y
una adecuada paideia. La pirdmide socia se va estrechando y en la clspide
han de estar los mejores. Los gobernantes han de estar constituidos por los
“mejores de entre los guardianes’84. No eslariquezani € gercicio bruto del
poder 1o que ha de distinguir a la estructura jerérquica de la Ciudad platoni-
ca. Una Ciudad bien ordenada seria aguella en la que mandan |os verdaderos
ricos “gue no lo son en oro sino en lo que hay que poseer en abundancia para
ser feliz: unavida buenay juiciosa’85. Frente alos desmanes de la democra-
cia, Platdn propone la alternativa de una sociedad estructurada jerarquica
mente de acuerdo con lainteligenciay la paideia

Estamos ante una aristocracia espiritual que no ha dejado de fascinar a
Nietzsche. A pesar de toda su confrontacion antiplaténica, Nietzsche no
podia menos de reconocer en e fildsofo ateniense a un destacado represen-
tante de aquella aristocracia espiritual que también constituia un punto de
referencia fundamental para su propia filosofia. Si Platon no reflegja de una
forma més satisfactoria este ideal, ello habria que achacarlo fundamental-
mente a influjo negativo de Socrates. En efecto, Nietzsche se complace en
contraponer € plebeyo Socrates a aristocrata Platén. Uno de los reproches
constantes que Nietzsche dirige a Socrates consiste en sefialar su caréacter y
su condicion plebeyos, su tendencia democrético — demagdgica, de modo que
Socrates habria de ser considerado como uno de los cuatro grandes democra

84 Republica 412 c.
85 Republica 521 a.
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tas de la historia, junto con Cristo, Lutero y Rousseausé. De este modo, tam-
bién en este ambito vuelve Nietzsche a sugerir la hipétesis de un Platdn sin
SAcrates. “Hay algo en la mora de Platdén que no pertenece propiamente a
Platén sino que cabria decir que sélo se encuentra en su filosofia a pesar de
Platén: a saber, € socratismo, para el que propiamente €l era demasiado dis-
tinguido”87.

Nietzsche por su parte, sintonizando con los valores de la Grecia arcaica
y heroica, todavia va a subrayar més €l aristocratismo de la polis platonica.
Obsesionado por las tendencias niveladoras e iguditarias del movimiento
democrético, € ultimo Nietzsche vaareivindicar unay otravez el “pathos de
ladistancia’ y el sentido de lajerarquia que posibilitaran laemergenciade un
nuevo tipo de aristocracia. Nadie se atreveria a proclamar actualmente ese
pathos de la distancia, se lamenta Nietzsche, pues la democracia representa a
sus ojos la falta de fe en los hombres superiores, en las dlites sociales.
Convencido de vivir en una época plebeya, Nietzsche proclama la necesidad
de comenzar cada dia reafirmando la idea de jerarquia. “Mi filosofia remite
alaideadejerarquia’ 88, escribe enféticamente. Es decir, Nietzsche conside-
raque su mision epocal consiste en poner las bases de una nueva aristocracia
gue permita enfrentarse alos ideal es gregarios que aquejan ala sociedad con-
temporanea. El pensamiento del Ultimo Nietzsche tiene una de sus lineas de
fuerza en la postulacion de una nueva nobleza que como en el caso de Platén
eslaaristocracia de los mejores, no laaristocraciadel dinero ni lade lostitu-
los nobiliarios. De unaforma particularmente nitida se expresa a este respec-
to en Asi hablé Zaratustra. Se proclama ahi la necesidad de unanueva noble-
za: “Por eso, oh hermanos mios, se necesita una nueva nobleza que sea la
antagonista de toda plebe y de todo despotismo y escriba de nuevo en tablas
nuevas la palabra ‘ noble’ " 89, Precisamente entre los cometidos de Zaratustra
estd el formar a una nueva nobleza, la nobleza del futuro. Una nobleza que
no sblo no se puede comprar con €l “oro de los tenderos” sino que tampoco
tiene que ver con la nobleza a uso. Harto significativo es a este respecto el
capitulo “Coloquio con losreyes’ que figuraen Asi hablo Zaratustra, donde
por boca de uno de sus protagonistas se nos describe sin tapujos toda la mise-
ria de esa presunta nobleza: “...aunque se llame a si misma ‘nobleza’. Alli
todo es falso y podrido” 0. Es més, €l rey que oficia de portavoz no duda en

86 KSA XIlI, p. 348.

87 KSA V, p.111. Nietzsche no duda en afirmar que el platonismo es una doctrina inven-
tada para la “suprema aristocracia’ espiritual (SBr. VI, p. 34).

8 KSA XIlI, p. 280.

89 KSA 1V, p. 254.

90 KSA 1V, p. 305.
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realizar una despiadada autocritica: “ jLa nausea que me oprime es que inclu-
SO nosotros los reyes nos hemos vuelto falsos, andamos recubiertos y disfra-
zados con lavigjay amarillenta pompa de nuestros abuel os, siendo medallo-
nes paralos més estUpidos y paralos més astutosy paratodo lo que hoy esta
en connivencia con el poder!” 9L, Laaristocraciaa que se refiere Nietzsche es
, lo mismo que en Platén, la aristocracia de los mejores, se trata de una aris-
tocracia espiritual. Esta es la aristocracia que tiene in mente Nietzsche cuan-
do en un conocido pasgje de su correspondencia con G. Brandes se muestra
identificado con la expresion “radicalismo aristocrético” utilizada por este
ultimo para referirse ala filosofia de Nietzsche: “La expresion ‘radicalismo
aristocratico’, de la que se sirve usted es muy buena. Se trata, permitaseme
decirlo, de la expresién més acertada que he leido hasta ahora sobre mi” 92,

Nietzsche piensa ante todo en la aristocracia del futuro como aquella que
podra ofrecer unaaternativaal igualitarismoy a empobrecimiento del hom-
bre operado como resultado del imperio de los ingtintos gregarios. Pero tam-
bién mirando hacia atras se impondria esa consideracion aristocrética de la
sociedad, en la medida en que siempre habria sido una minoria aristocrética,
en sentido platdénico — nietzscheano, la que habria protagonizado le elevacion
del hombre a un nuevo nivel de grandeza. El Nietzsche del dltimo periodo
sigue compartiendo la conviccion de que el sentido de la verdadera aristo-
cracia no consiste en ser “funcion” de otra cosa, sea la realeza o la comuni-
dad politica, sino mas bien aguello que da “sentido”, aquello que supone la
“judtificacién suprema’ de la sociedad en cuanto es su méxima realizacion.
El reverso de lamedalla de esta vision del mundo sigue siendo, lo mismo que
en €l joven Nietzsche, que lainmensa mayoria de los hombres queda reduci-
da a una condicion instrumental, a la condicion de “esclavos’ de la minoria
creadora, sirviéndole a modo de infraestructura para que sea posible llevar a
cabo esa labor creadora, que en definitiva acaba dando sentido y elevando €
nivel de la sociedad humana. A este respecto también el Ultimo Nietzsche
subraya €l carécter jerarquico de la Republica y atenla por € contrario la
dimension cohesionadora de la polis platonica, pues Platén no dudaba en
afirmar: “nosotros no establecemos la ciudad mirando a que una clase de
gente sea especiamente feliz, sino para que |0 seaen € mayor grado posible
la ciudad toda’ 93. Para el individualismo aristocrético de Nietzsche esa pre-
ocupacién comunitaria tiene que quedar en un plano méas secundario.
Volveremos sobre ello.

91 KSA IV, p. 305.
92 SBr. VIII, p. 206.
93 Repuiblica 420 b.
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La visién jerarquizada de la sociedad tiende en Nietzsche a asumir una
visiéon dualista, de algunaformaantitética, a dividir la sociedad en “ sefiores’
y “esclavos’94. Merece la pena, no obstante, recordar que Nietzsche en
Anticristo, a referirse d Codigo de Manu de la antigua India, se encuentra
con una division tripartita de la sociedad, que Nietzsche hace suya, y que
coincide en buena medida con la concepcién tripartita que Platon ofrece en
la Republica. Més que un determinado codigo cultural seria la “ naturaleza’
quien distingue un estamento predominantemente espiritual, otro que desta-
ca por su vigor fisico y temperamental, y finalmente un tercero que no des-
taca ni en un sentido ni en otro. El estamento espiritual, el de los menos, es
e gue expresa con mayor perfeccion el sentido de la condicién humanay el
gue congtituye € punto de referencia del resto de la sociedad. El segundo
estamento es algo asi como lainstancia gjecutiva del estamento espiritual, en
cuanto vendria a ser el estamento de los guardianes del derecho y de los cui-
dadores del orden y de la seguridad. Por Ultimo el tercer estamento tendria
como misién hacer posible con su trabajo € sostenimiento detodo el edificio
social. Como queda apuntado, para Nietzsche seria propiamente la naturale-
za la que exige esta division tripartita. Es curioso observar como en aguel
pasgje en € que Nietzsche se aproxima mas a la estratificacion que ofrece la
Republica es también aquél en que € autor se muestra mas préximo a la
vision cohesionadora de la sociedad: cada estamento, incluso e de base, tiene
sus “privilegios’, cada uno cumple su funcidn y a este respecto Nietzsche no
duda en recomendar que no infravaloremos los privilegios de las
medianias. “Una cultura superior es una piramide: ella solo puede reposar
sobre un fundamento amplio, tiene como primera condicion de posibilidad
una mediania sana fuertemente consolidada’ 9.

V.4 A la busqueda de una nueva justicia

Otro aspecto en & que se produce unainnegable convergencia, a menos
parcial, consiste en que tanto Platdn como Nietzsche consideran ineludible la
busqueda de una hueva justicia. Se trata de algo central para ambos autores.
El subtitulo de la Republica reza precisamente “ Acercade lajusticia’. Frente
alos males que aguejan alavida politicano hay para Platon otra solucion que
la instauracién de la justicia, pues lo justo ha de ser considerado “como la

94 H. Ottmann, op. cit., pp. 278 - 279.
95 KSA VI, p. 244.
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cosa més grande y necesaria’ 9. Mediante € funcionamiento de la justicia
tanto el individuo como la Ciudad encuentran el debido gjuste y equilibrio
entre sus partes y funciones. En este sentido cabria decir que €l imperio dela
justicia congtituye la salud tanto del alma como de la palis.

No obstante, tal como recuerda F. Rodriguez Adrados, en la Repuiblica se
interfieren dos conceptos de justicia. Por una parte una justicia jerarquizada
gue trata de responder a la estructura aristocrética del Estado ideal. Yano se
trata de conceder indistintamente una especie de igualdad tanto alos que son
iguales como a quienes no 1o son, segun le reprochaba a la democracia. La
justicia ha de tener presente la estructura jerarquica de la sociedad y al pos-
tularlo asi, Platén se ponia en sintonia con las sociedades aristocraticas. Pero
alavez hay en la Republica un igualitarismo que conduce a Platdn a postu-
lar la supresion de la propiedad y de la familia en lo referente a todos los
guardianes, tratando de neutralizar asi las fuentes fundamentales del egois-
mo. Sblo de este modo se garantizaria la imparcialidad de los guardianes en
su relacion con la ciudad®”.

Nietzsche fue consciente sin duda de esta dualidad, pues por un lado con-
sidera a Platdbn como un representante destacado de la aristocracia espiritual
pero por otro no duda en ver en @ a un precursor del socialismo, que para
Nietzsche viene a constituir la méxima expresion del despotismo democréti-
co%, A pesar de todas sus discrepancias, € Platon con € que sintoniza
Nietzsche es, obviamente, el aristocrético, pues en oposicién alaconcepcidn
democratica de lajusticia, Nietzsche postula otra concepcidn que esté en sin-
tonia con el hecho de la desigualdad entre los hombres®®.

Si no cabe cuestionar la centralidad de la justicia en la Republica, tam-
poco cabe hacerlo en lo que se refiere ala “gran politica’, por muchas que
sean las diferencias con Platon. También Nietzsche se ve precisado a procla
mar lanecesidad de una* nuevajusticia’ 100, que seaacorde con lanueva aris-
tocracia que se trata de implantar. Si la peculiar polis nietzscheana acentuaba
el carécter jerérquico de la sociedad, también o hard su concepto de justicia,
una justicia que pretende expresar las leyes de la vida misma “mas al& del
bien y del mal”. Se trata por supuesto de una justicia terrena que asume la

9 Republica 540 e.

97 Cf. F. Rodriguez Adrados, Palabras e ideas, Madrid, Ediciones Clasicas, 1992,
p.229; Democracia y literatura en la Atenas cldsica, Madrid, Alianza, 1997, p. 84.

98 KSA XI, p. 586.

99 En torno a esta cuestion pueden verse el ensayo de B. Detwiler, yacitado, y L. Sagols,
é'Etica en Nietzsche?, México, UNAM, 1997.

100 KSA 111, p. 530.
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“muerte” de Diosy la superacion de lajusticia en sentido cristiano. Pero ala
vez también muestra su distancia frente a la concepcion socrético — platéni-
ca que concibe lajusticia en su orientacion hacia el bien e incluso hacia una
fundamentacion religiosa, escatolégica, tal como ocurre a fina de la
Republica donde através de un relato mitico se hace referenciaa destino de
los justos e injustos después de la muertelOl, En realidad si Platon se esforzo
por proponer un nuevo ideal dejusticiafrente alas concepciones delos sofis-
tas, Nietzsche con su talante platonico — antiplatdnico vuel ve a sintonizar con
los sofistas a quienes consideral os auténticos representantes del espiritu grie-
go frente a escapismo que para € implicaba e idealismo platonicolo2,
Calicles hasido considerado a menudo como un persongje hietzscheano, pero
la némina de referentes nietzscheanos se podria fécilmente aumentar al leer
e Gorgias 0 los primeros libros de la Repiiblica. Sin duda es preciso evitar
caer en simplificaciones excesivas a relacionar a Nietzsche con los sofistas.
Pensamos que no siempre hasido el caso. Pero por otra parte nos parece inne-
gable que @ relativismo y lanaturalizacion de lamoral por parte de los sofis-
tas suponen sin duda un referente importante para un Nietzsche que forcejea
entre su platonismo y su antiplatonismo. Esto es precisamente o que ocurre
a abordar € problemade lajusticia. De ahi que mientras que reconoce a los
sofistas como auténticamente griegos, considera que Socrates y Platén se
sitllan mas bien en la 6rbita del judaismo, preparando también ellos el adve-
nimiento del Cristianismol03,

En definitiva cabria decir que tanto para la Repuiblica platdnica como
parala“gran politica’ nietzscheanala blusgueda de una nuevajusticia es algo
central. En ambos casos se trata de postular una justicia que sea acorde con
lacondicion jerarquicay aristocraticade la sociedad. Hasta aqui cabria hablar
de una convergencia basica entre ambos autores, pero €l igualitarismo platé-
nico en lo referente a la clase de los guardianes, €l hecho de que la filosofia
de Nietzsche se instale en el horizonte de la “muerte” de Diosy del eterno
retorno, junto con el relativismo y naturalizacién delamoral, constituian toda
la base del antiplatonismo de Nietzsche en esta cuestion.

101 Republica 614 ay ss.

102 Acerca de la contraposicion entre el enfoque de la justicia en Socrates y Platon y los
sofistas, véase A. Maclntyre, Justicia y racionalidad, Madrid, Ediciones internacionales uni-
versitarias, 2001. Asimismo A. Neschke - Hentschke, Platonisme politique et théorie du droit
naturel, Louvain - Parfs, Editions Peeters, 1995. Nietzsche conecta de nuevo con los plantea-
mientos sofistas.

103 KSA XIlII, p. 331.
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V.5 El filésofo como legislador de la * gran politica” y la Republicaplato-
nica

Cabria por dltimo sefialar que tanto en la Republica platonica como en la
“gran politica” nietzscheana se postula una clara convergencia entre la filo-
sofiay la politica. Se trata de un rasgo fundamental que es preciso analizar
un poco. Por lo que atafie a Platon el peculiar protagonismo del filésofo en la
constitucion y mantenimiento de la Ciudad ideal constituye uno de los rasgos
més conocidos y llamativos. He aqui un pasgje bien conocido de la
Republica: “ A menos — prosegui — que los fil6sofos reinen en las ciudades o
gue cuantos ahora se llaman reyes y dinastas practiquen noble y adecuada-
mente la filosofia, que vengan a coincidir una cosay otra, la filosofiay €
poder politico...no hay, amigo Glaucdn, tregua para los males de las ciuda
des, ni tampoco, segun creo, paralos del género humano”104, La Carta sép-
tima insiste en lamisma idea.

Para Platon es € filésofo quien después de haberse sometido a un duro
aprendizaje, que culmina en la filosofia, esta en condiciones de implantar la
justicia en la Ciudad, habiendo visto “laverdad con respecto alo belloy alo
justo y alo bueno”105, El culmen del ascenso dialéctico, a partir del mundo
de las sombras, tiene lugar cuando se llega a la contemplacion del “bien en
si”, como sol inteligible que ilumina todo lo demas. De ahi que € fil6sofo
gue hayaalcanzado ese nivel haya de ser considerado como aguél que estaen
condiciones de ser el verdadero cuidador de la Ciudad. A pesar de que los
filosofos se sientan fascinados por la contemplacion de las ideas, habra que
“obligarles, con palabras razonables, a que se cuiden de los demésy les pro-
tgjan” 106, Sdlo asi podra surgir una Ciudad nueva: “y asi, la Ciudad nuestra
y vuestraviviraalaluz del dia, y no entre suefios, como viven ahoralamayor
parte de ellas por parte de quienes luchan unos contra otros por vanas som-
bras o se disputan el mando como s éste fuera alguin gran bien” 107,

He agui algunas conocidas caracteristicas acerca de la misién que la
Republica asigna @ verdadero filésofo, que ha de seguir las huellas de
Socrates, en la configuracion de una Ciudad nueva, de una kalipolis, que
pueda presentarse como aternativa a la miseria politica existente. Como
hemos visto, Nietzsche se mostré sensible desde temprano a esta dimension
de laobra platénica. Nietzsche subraya el caracter central de lamision legis-

104 Republica 473 d.
105 Republica 520 c.
106 Republica 520 a.
107 Republica 520 c-d.
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ladora de un Platon que habria pretendido situarse en la estela de un Solén 'y
un Licurgo. El Nietzsche que trata de formular algunas de las orientaciones
dela“gran politica’, como aternativa esta vez ala miseria politica moderna,
vaaasignar d filosofo también una mision central, que evocasin dudala del
filésofo platonico, aun cuando tenga que desarrollar su misién en un hori-
zonte metafisico muy distinto del platonico.

Cuando en Mads alla del bien y del mal, después de describir el movi-
miento democrético como un movimiento de decadenciay de empequefieci-
miento del hombre, se pregunta Nietzsche: “¢a donde hemos de dirigirnos
con nuestras esperanzas?’, la respuesta es bien significativa: “A nuevos filo-
sofos, no existe aternativa alguna’108, Son esos nuevos filésofos los que
serian capaces de reconducir la situacion a que habria llegado el hombre
moderno, a oficiar a modo de legisladores del futuro. Serian ellos quienes
estarian en condiciones de crear nuevas tablas de valores, de alumbrar una
nueva grandeza para el hombre. Sin duda Nietzsche quiere proponer un pen-
samiento normativo y creativo que vaya més all& del nivel descriptivo y cri-
tico. A pesar del abismo que le separa de Marx, la filosofia del futuro que
eshoza el Ultimo Nietzsche pretende tener también unas virtualidades trans-
formadoras del mundol09.

No solo Platén sino también el Ultimo Nietzsche tiene una concepcién
enfética de la relevancia del nuevo filosofo. Plenamente consciente de estar
viviendo un momento epocal de la historia de la humanidad, Nietzsche pone
todo el empefio en resaltar esa condicion de la nueva filosofia en cuanto ins-
tancia legidladora de la“gran politica’. Se trata en primer lugar de una figu-
ra cuya emergencia hay que preparar poco a poco, pues asi como no existe
todavia una nueva aristocracia, tampoco existe una hueva filosofiall0. Por
supuesto que existe mucha gente que se dedica a la filosofia o que en todo
caso esta relacionada con la filosofia, pero € filésofo legidlador a que aspira
Nietzsche se sitda en un nivel distinto. También en este punto es preciso dar
a cada uno lo suyo, de acuerdo con el imperativo de la“justicia’.

Con vistas a€llo, y dejando a un lado otras manifestaciones de la activi-
dad filostfica, Nietzsche insiste ante todo en gque es preciso distinguir dos
tipos de filosofos: en primer lugar estarian aquellos que se esfuerzan por
aduefiarse del mundo presente o del pasado, tratando sistematizar esa vision
del mundo haciéndola visible, aprehensible, manejable. Se trata de apropiar-
se de una serie de valoraciones que durante un tiempo han sido consideradas

108 KSA V, p. 126.
109 Q. P. Taylor, op. cit., pp. 6 - 7.
110 KSA XI, p. 239.
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como verdades, bien sea en € &mbito de laldgica, de la politicay la moral,
o del artelll, Pero por relevante que sea esta funcion no constituye todaviala
figuradel filosofo legislador. Este es e filsofo en sentido propio. El fil6so-
fo que da expresion alas normasy valores que han de otorgar un nuevo sen-
tido ala existencia: “los fil 6sof os propiamente dichos son los que ordenan y
legidan: ellos dicen jasi debe ser!, ellos son los que primeramente determi-
nan €l ¢haciadonde?y e ¢para qué? de los hombres’ 112, Es decir, se tratade
laméaximalegislacion que el hombre es capaz de darse asi mismo y que con-
diciona por tanto todos los ambitos de la vida.

El filésofo en este sentido pleno no es un fendmeno frecuente, pero su
intervencion puede condicionar € sentido de toda una época, y su existencia
también es mucho mas arriesgada debido a la responsabilidad que asume.
Nietzsche considera comprensible que tales filésofos caigan en la tentacion
de vendarse los 0jos para no ver la proximidad del abismo que les amenaza.
La terrible grandeza de crear nuevos vaores, de promulgar unas nuevas
tablas de laley no puede menos de causar una especie de vértigo. De ahi que
se hayaintentado mitigar €l peso de la responsabilidad desplazando e centro
de gravedad mas alla de laintervencion personal del legislador. Tal es ajui-
cio de Nietzsche 1o que habria ocurrido con Platén, representante sefialado
del filosofo legislador. En su funcién legisladora busca una apoyatura en las
“ideas eternas’, referente firme de su legidacion filoséfico — politica. De una
forma mas burda habrian procedido los fundadores de religiones que tratan
de legitimar su tarealegisladoraremitiendo a mandato y lavoluntad divinos.
El referente prototipico en este caso seria Mahoma, uno de los grandes legis-
ladores de la historia

Nietzsche que también pretende oficiar de gran legislador subrayaladis-
tancia que le separa de esos grandes precursores. Ya no cabe seguir buscan-
do una apoyatura en las ideas eternas como Platon 0 en la voluntad divina
como Mahoma. Ha cambiado € horizonte metafisico y religioso. Esto hace
gue la pretension de legislar nuevos valores aparezca en una perspectiva mas
temible y vertiginosa. Ta es el horizonte en el que se sitlla Nietzsche, en la
época del nihilismo y de la “muerte” de Dios. Se trataria ahora, tal como
sefida F. Roth, de unalegislacion operadadesde la*libertad” pero sin la apo-
yatura de la “trascendenciall3. En un horizonte metafisico tan diferente,
Nietzsche sigue compartiendo, a pesar de todo, un innegabl e platonismo poli-

11 KSA V, pp. 144 - 145,

112 KSA V, p. 145.

113 F|. Roth, “ Die absolute Freiheit des Schaffens. Asthetik und Politik bei Nietzsche”, en
Nietzsche - Studien, 26 (1997), p. 102.
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tico, de forma que € propio Nietzsche se ve precisado a reconocer 10 mucho
que “platoniza’ su Zaratustrall4.

Para ambos pensadores el gobernar es un privilegio, pues es expresion de
la propia aristocracia espiritual, de pertenecer a selecto grupo de los mejo-
res, pero es también una carga, en primer lugar por la autoexigenciay res-
ponsabilidad que supone ascender a esa aristocracia, pero alavez por € ele-
vado tributo que supone segun ambas concepciones € “ descenso” dd filso-
fo ala Ciudad, ala que habria que orientar. A pesar del mayor individualis-
mo y aristocratismo nietzscheanos, tanto en Platdn como en Nietzsche cabria
observar un triple movimiento del fildsofo respecto a la Ciudad: 1) distan-
ciamiento de los puntos de vistaimperantes en la Ciudad y confrontacion con
los mismos; 2) elaboracidn de una concepcion alternativa desde el horizonte
de una aristocracia espiritual; 3) por Ultimo una nueva conexion con la
Ciudad en virtud de la nueva legislacion y de la creacion de nuevos valores.
Ta como escribe Nietzsche: “Todas las naturalezas creadoras se esfuerzan
por ser influyentes, incluso si viven solas’, afiadiendo un poco mas adelan-
te: “Toda virtud y autosuperacion solo tienen sentido como preparacion del
imperar sobre otros’ 115,

Deestaformael fildsofo legislador dela“gran politica” parece encontrar
un grado de comunicacion con € resto de la sociedad que no se habria alcan-
zado en las dos etapas anteriores, y que desde este punto de vista no dgja de
aproximar a Nietzsche a horizonte de la Republica platonicalls,

Por dltimo cabria recordar la centralidad de la educacion tanto en la
Republica de Platén como en la “gran politica’ de Nietzsche, y en genera a
lo largo de la obra de ambos autores. Por 1o gque se refiere en concreto a la
Republica es bien sabido que constituye tanto uno de los mayores clasicos del
pensamiento politico como de la historia de la educacion. Asi Rousseau en el
Emilio no duda en concebir € texto platénico como “el més excelente trata
do de educacién que se haya escrito” 117, Precisamente la centralidad de la

114 Acerca de este punto véanse R. Palin, “Nietzsche und der Staat oder die Palitik eines
Einsamen”, en H. Steffen (ed.), Nietzsche. Werk und Wirkungen, Gottingen,Vandenhoeck und
Ruprecht, 1974, pp. 27 - 44; A. MacIntyre, “*Virtuosos of Contemp’: An Investigation of
Nietzsche's political Philosophy through certain platonic ideas’, en Nietzsche - Studien,
21(1991), pp. 184 - 210; A. Izquierdo, “Sobre laficcién y el Estado en Platén y Nietzsche’,
en Logos. Anales del Seminario de Metafisica (2000), n° 2, pp. 201 - 218.

L5 KSA X, p. 529.

116 Con razdn se ha podido llamar la atencién acerca de la relevancia en € pensamiento
de Nietzsche del paso del librepensador, més apolitico, a fildsofo legislador, que muestra més
abiertamente su voluntad politica. Cf. H. Ottmann, op. cit. pp.239 - 240; Fl. Roth, op. cit., p.98.

117 J.- J. Rousseal, Emilio o la educacién, Barcelona, Bruguera, 1979, p. 70.
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educacion relativiza la importancia de las leyes y prescripciones en € texto
platénico: “En verdad — dije — parecerg, buen Adimanto, que estas prescrip-
ciones son muchas y de peso; pero todas son realmente de poca importancia
con tal de que guarden aquella Unica gran cosa del proverbio, 0 més bien, en
vez de grande, suficiente.

¢Y cud esela? — preguntd.

La educacion y la crianza — contesté’ 118,

Aun cuando este aspecto haya sido objeto de unamenor atencion, escier-
to no obstante que también toda la obra de Nietzsche aparece dominada por
laidea de educacion. Desde temprano se queja de la falta de auténticos edu-
cadores, de la misma manera que faltan auténticos filésofos y una auténtica
aristocracia. Por ello Nietzsche consideré que uno de los aspectos funda
mentales de su obratenia que consistir en colaborar en poner |as bases de una
nueva educacién, convirtiéndose asi de alguna manera en “educador de edu-
cadores’: “jFaltan educadores! jPero los primeros deben educarse a si mis-
mos! y para éstos escribo yo” 119, Se tratade un texto juvenil a que Nietzsche
va a permanecer fiel alo largo de su vida

También la “gran politica’ del dltimo periodo considera la educacién
como una funcién esencial de su proyecto. El filésofo legislador ha de com-
plementar su cometido mediante la educacion. A este respecto Zaratustra es
presentado, cual nuevo Socrates, como “seductor de la juventud” 120, y mas
en concreto como educador de la nueva nobleza. El fil6sofo legislador ha de
oficiar a modo de “gran educador”, encontrando para ello la via para esta-
blecer una conexion entre su altura solitariay toda una serie de generaciones
gue hacen suyos los nuevos valores alumbrados por € filésofo legislador, y
gue permiten dar un nuevo sentido a la existencial2l.

Parece en definitiva que cabe afirmar que € significado inversor del pla-
tonismo que fue Nietzsche sigue siendo a pesar de todo un representante del
platonismo politico, por muy peculiar que sea. Sin duda €l cambio del hori-
zonte metafisico tiene que afectar necesariamente a la recepcion de ese pla
tonismo politico, pero ello no obsta para que los puntos de convergencia,
especiamente en el primer periodo y en el Ultimo, sean numerosos. Parece
legitimo por tanto analizar los paralelismos existentes entre la Republica
platénicay la Republica del genio nietzscheana o bien su proyecto de “gran
politica’, sin ignorar la transformacion del horizonte metafisico que ha teni-

118 Republica 423 d - e.
119 KSA VI, p. 47.
120 KSA X1, p. 628.
121 KSA X1, p. 580.
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do lugar. A pesar de todas |as criticas y revisiones que Nietzsche llevaacabo
sobre €l texto platdnico, persiste laconvergencia en una serie de puntos como
son el cuestionamiento de la democracia, el planteamiento de una alternativa
aristocrética, la postulacion de una elevada mision del filosofo legislador y de
la centralidad de la educacion.

Estamos en definitiva ante dos meditaciones acerca del optimo statu rei-
publicae, con una innegable carga utdpica en ambos casos. No hace falta
compartir sin més la interpretacion heideggeriana de Nietzsche para poder
afirmar que, a pesar de todas las inversiones llevadas a cabo, éste sigue sien-
do alavez un testigo de la capacidad de metamorfosis del platonismo. En la
medida en que cabe hablar de la presencia de una filosofia politica en
Nietzsche, ésta presenta como uno de sus rasgos fundamental es una peculiar
tension entre elementos abiertamente antiplatonicos y otros de indudable rai-
gambre platonica. Platon es para Nietzsche un relevante fildsofo legislador
gue ha condicionado la historia espiritual de Occidente como ningun otro
pensador. Nietzsche a su vez se presenta como un nuevo fildsofo legislador
gue habria de poner las bases parala humanidad futura. En esa peculiar tarea
legidlativa Nietzsche se presenta como aternativa a magisterio platonico,
por mas que éste se resista a dgjar de proyectar su influjo. Sin duda Platon y
Nietzsche se nos presentan como |os protagonistas de dos |egislaciones deci-
sivas de nuestra historia. A este respecto €l diagndstico de Nietzsche parece
haber sido, en términos generales, bastante certero. Problema distinto es la
valoracion que nos merezcan dichas legislaciones. A nuestro entender se
mezclan ahi las lucesy las sombras.

Por lo que se refiere en concreto ala valoracion de la democracia, cabria
decir que lamentablemente ni Platon ni Nietzsche supieron percibir la pro-
funda sabiduria de la respuesta de Zeus a Hermes cuando éste le pregunta
como ha de repartir entre los hombres el sentido de lamoral y de la politica.
¢Basta con repartirlos entre unos pocos, tal como ocurre con |os saberes téc-
nicos, o bien se han de repartir entre todos? La respuesta del padre de los dio-
ses esiluminadora: “A todos, dijo Zeus, y que todos sean participes. Pues no
habria ciudades, si solo agunos de ellos participaran, como de |os otros cono-
cimientos’122, Cabria considerar este pasgje como uno de los textos funda-
cionales de la democracia. La incomprension del alcance de esta respuesta
por parte de los dos sefial ados autores constituye sin duda uno de los limites
fundamentales de su vision de larealidad politica. Sin embargo, la democra-
cia también tiene bastante que aprender de sus adversarios, sobre todo si son

122 Protagoras 322 d. (Seguimos la version ofrecida por la Biblioteca Cléasica Gredos).

Anales del Seminario de Historia de la Filosofia 166
Vol. 19 (2002); 129-167



Arsenio Ginzo Fernandez F. Nietzsche y la Repablicade Platon

adversarios tan cualificados como Platon y Nietzsche. A pesar de su visiéon
sesgaday parcial, varias de sus reflexiones podrian sin duda contribuir a enri-
quecer el discurso y la praxis democréticos. Por otra parte una mejor com-
prensién de la naturaleza de la democracia haria menos apremiante una con-
cepcion tan enfética del fildsofo legislador y una vision demasiado unilateral
del pathos de la distancia.
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