Carlos A. Segovia Recensiones

Sin que pueda ser considerado un filésofo en sentido preciso (en el sentido en que
lo son Avempace, Averroes y otros faldsifa), Ibn azm es, sin duda, uno de sus nom-
bres de mayor peso y proyeccién. A él consagrado, €l escrito de J. Lomba Fuentes,
que busca un constante apoyo en la fenomenologia estética contemporanea y tiende
a precisar las diferencias existentes entre el pensamiento islamico medieval, el grie-
go antiguo y el cristiano que le es coetaneo, es también, y por io mismo, uno de los
mas sugerentes. Se analiza en él la estética de Ibn azm (que distingue entre la belle-
za formal y la belleza interior o del alma, fundamento de la primera) en tanto que
punto de partida de su teoria sobre el amor; la relacién entre lo estético, lo ontologi-
co y lo ético; la inmanencia de la belleza en lo sensible frente a todo ejemplarismo y
la prolongacién y culminacion de lo estético en el sentimiento amoroso. De la doc-
trina del sabio cordobés acerca de la realidad del amor se estudian sus fuentes, con
especial atencion al amor ‘udri; su distincion entre los géneros transitorios del amor
y su esencia eterna; su estatuto horizontal o intrahumano y, finalmente, el modo en
que €1 constituye la cifra por excelencia del misterio constitutive de la vida.

En la mesa redonda se habld de los elementos de la filosofia andalusi que fructi-
ficaron en la filosofia europea posterior, del averroismo latino (que constituyd el prin-
cipal cauce de tal influencia), de las razones que explican la extincion de la falsafa y
del papel que jugd al respecto el kaldm o teologia dogmatica (la polémica en torno a
la eternidad del universo, a la nocién de causa, al conocimiento divino de los parti-
culares y a otras cuestiones afines terminé por inclinarse histéricamente a su favor,
gracias, en parte, a una propaganda demagégica cuyas consecuencias no se hicieron
esperar, pero adn asi la actitud del ka/dm fue contestada por los filosofos), de 1a exis-
tencia o no (mas probablemente lo segundo) de una influencia directa de la politica
de los faldsifa en las primeras utopias modernas, de la obra de Asin Palacios (pen-
diente hoy de ser reevaluada: he ahi, de hecho, una de las tareas que esta obligado a
afrontar el arabismo espafiol), y de la comprension actuai del fenémeno islamico (tan-
tas veces desconcertante a 0jos de los occidentales educados en la puesta en practica
de las libertades civiles).

Un interesante libro, en suma, a cargo de prestigiosos especialistas, que contri-
buird a difundir el conocimiento de la tradicion filoséfica andalusi y espafiola en
nuestro pais y en los paises de habla hispana.

Carlos A. SEGOVIA

RAMON GUERRERO, R.: Filosofias Arabe y judia. Madrid, Sintesis, 2001 (303
pags.).

Tras haber publicado en 1985 una breve Historia de la filosofia drabe (Madrid,
Cincel), y en 1996 una mas amplia Historia de la filosofia medieval (Madrid, Akal),
Rafael Ramén Guerrero, Catedritico de Filosofia Arabe y Medieval de la
Universidad Complutense de Madrid, ofrece ahora al lector interesado en ambas
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materias una excelente historia del pensamiento filosofico desarroltado en el mundo
isldmico y en el contexto de la tradicion judia a lo largo de la Edad Media.

En su Introduccidn, y reconociendo ¢l caracter polisémico del término filosofia,
su autor defiende la necesidad de “planfearse previamente qué ha entendido el
mundo isldmico por filosofia” para mejor delimitar, asi, el ambito de estudio que éste,
su hasta la fecha dltimo libro, aborda a lo largo y ancho de sus algo mas de trescien-
tas paginas. A tal fin, R. Ramén Guerrero discute la tesis segun la cual las diferentes
manifestaciones del pensamiento islamico que nacieron de “la reflexion ante la situa-
cion hermenéutica que planteé a los musulmanes el texto revelado’ merecerian,
todas ellas y sin mayor distincion, el nombre de filosofia, identificando a continua-
cién a ésta con la autodenominada por los musulmanes falsafa. Sometida a las leyes
de la légica y de la demostracion, fue ella, nos recuerda R, Ramon Guerrero, la que
no solo dejo “una influencia mds o menos perceptible en la cultura occidental, sino
que también determing en gran medida el propio desarrollo de ésta, al integrarse en
ella y al configurarla de manera esencial”. Las otras formas de pensamiento desa-
rrolladas en el mundo islamico que no obstante incorporaron ciertos elementos filosé-
ficos a su propio discurso, exceden tal definicidn, y no fueron de hecho recibidas por
la cultura medieval latina. Con todo, en ésta su iiltima obra, que se cierra con un breve
pero detallado estudio relativo a la historia de la filosofia judia medieval, se dedican
algunas paginas clarificadoras a esas otras formas del pensamiento islamico general-
mente ignoradas por los historiadores occidentales de la filosofia islamica.

Once capitulos y una bibliografia final componen el libro. Los dos primeros, de
cardcter introductorio, analizan el Islam como cultura y su recepcion del pensamiert-
to griego antiguo. El tercero, complementario con respecto a lo antes dicho, estudia
los otros campos tedricos que coexistieron con la fadsafa en el [slam. A partir del capi-
tulo cuarto, y hasta el noveno, se examinan, una a una, las principales figuras de la
Jfalsafa: de Al-Kindi a Ibn Rushd (Averroes) pasando por Al-Fardbi ¢ Ibn Sini
(Avicena), asi como [a aportacién de otros fiidsofos y pensadores, tanto orientales
como andalusies, de los que los historiadores generales de la filosofia y los medieva-
listas centrados en el estudio del pensamiento latino apenas se ocupan. Mientras que
los dos 0ltimos capitulos se consagran, seghn lo ya apuntado, a la filosofia medieval
judia, tomando como eje divisorio, en lo diacrénico, a MoSeh ben Maymon
{Maimonides). El conjunto es una obra de perspicaz enfoque, agil en su lectura aun-
que sumamente erudita y rigurosa en el tratamiento de los problemas tedricos, cuya
complejidad nunca es eludida, v, en definitiva, muy completa.

A lo largo del primer capitulo se estudian los origenes del Islam y sus rasgos a un
tiempo religiosos, politicos y culturales, destacandose la importancia del legado grie-
go en la formacién de la civilizacion islimica. Con ello se prepara el transito al segun-
do capitulo.

Cien afios después de su aparicion, el Islam se extendia desde la peninsula Ibérica
en el Oeste hasta la frontera natural del rio Indo en el Este. “El dominio del Islam
sobre esta vasta drea no significd [empero] una ruptura de la vida intelectual de estas
zZonas, sine que, por el contrario, poco a poco muchos elementos procedentes de ellas
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se integraron y fueron consolidando la nueva civilizacion™, escribe R. Ramén
Guerrero. Destacaron en este sentido, sobre todo, Egipto, Siria y Persia, lugares en los
que la sabiduria griega habia sido ampliamente cultivada a lo largo del periodo
helenistico. Dos factores es obligado tener en cuenta en este punto: la tolerancia que
caracterizé al Islam de la época y el cardcter marcadamente ecléctico del corpus
filosdfico griego que él recibid, que no fue sin embargo e} nico. Lo que al Islam
llegd del mundo antiguo, y en concreto del mundo cultural griego, provino de y con-
tribuyé a delimitar una vez incorporado, en efecto, muy diversos dmbitos: la agricul-
tura, el algebra, la alquimia, la astrologia, la astronomia, la boténica, la farmacologia,
la filosofia, la geografia, la geometria, la gramdtica, la literatura y la teoria literaria,
la magia, la matemadtica, la medicina, la meteorologia, la mineralogia, la misica, la
Optica, la teologia, la veterinaria y la zoologia. Por lo que hace a la filosofia, se supo
desde fecha temprana de la existencia y doctrinas de los filésofos griegos: desde
Empeédocles y Pitdgoras hasta Simplicio y Temistio, pasando por Sécrates, Platdn y
Aristételes (de quien fue conocida casi toda su obra), e, indirectamente, Plotino y
Proclo; merecen ser asimismo destacados, entre otros, los nombres de Didgenes,
Pirron, Alejandro de Afrodisia o Porfirio. Pero fue Aristételes (un Aristoteles alta-
mente neoplatonizado a causa de serle atribuidos algunos textos de Plotino, Porfirio
y Proclo), el “maestro primero”™ de los faldsifa, quienes desde el principio se intere-
saron por los aspectos ético-politicos de la filosofia (capaz de brindar a la comunidad
musulmana un modelo de organizacion social y de vida individual), por la logica (en
tanto que mérhodos del pensar que busca la verdad) y por sus relaciones con la reve-
lacién {una sola verdad, se dird, pero dos vias para acceder a ella: la religiosa y la
filos6fica, de las que la segunda serd, las mas de las veces, considerada superior a la
primera). De todas estas cuestiones y otras afines se ocupa el capitulo segundo.

En el tercer capitulo, en el que se describen las principales disciplinas no filosé-
ficas sobre las que la filosofia griega influy6 no obstante a su modo: la teologia (que
se desarrollé a partir de una confrontacién con la teologia cristiana y la légica griega
adaptada por ella), la historia (inicialmente considerada como un instrumento auxiliar
de la exégesis cordnica, pero que fue progresivamente ampliando su horizonte), el
esoterismo (8i‘ita de un lado, en cuyo marco la tradicion filoséfica fue reestructura-
da y conservada asi hasta nuestros dias, y sufi de otro, siendo numerosos en este caso
los préstamos), la zandaga (movimiento racionalista y antirreligioso que fue pronto
sofocado y que a la larga apenas dejo huella), la alquimia (que representa en parte otro
capitulo del esoterismo) y las ciencias fisico-matematicas y aplicadas.

Los capitulos cuarto, quinto y sexto presentan las coniribuciones respectivas de
Al-Kindi, Al-Farabi e Ibn Sind a la falsgfa. Del primero se estudia el modo en que
planted en su obra las relaciones entre fe y razon, sus doctrinas acerca del alma y del
intelecto y su metafisica (deudora, como ocurre con todos los filésofos islamico-
orientales, del neoplatonismo). Del segundo son examinanadas su metafisica, su
antropologia, su noética, su comprension del vinculo existente entre filosofia y reve-
lacién (que difiere de la de Al-Kindi) y alcance ético-politico de su pensamiento. Del
tercero exponese su metafisica, su antropologia y su labor sistematizadora de las cien-

Anales del Seminario de Historia de la Filosofia 300
2001, 18: 273-307



Carlos A. Segovia Recensiones

cias, a la par que son evaluadas las diferentes lecturas que sus textos han suscitado en
Occidente tras el descubrimiento, a finales del siglo XIX, de sus escritos simbdlicos.
Asi como refiérense de todos ellos, amén de su biografia y obras principales, los dife-
rentes contextos filoséfico-culturales en que una y otras dieron en inscribirse, lo que
resulta de gran interés y utilidad.

A causa de las criticas que dirigieron contra ella la teologia ash ari y ciertas
escuelas juridicas como [a anbali (critica de [a que Al-Gazzili, el Algazel de los [ati-
nos, fue el maximo pero no el Unico exponente), la falsafa apenas sobrevivié a
Avicena en el Oriente de la ddr al-isldm. “Esto no quiere decir que la filosofia, en un
sentido mds amplio, tuviera fin alli. Continué desarrolldndose, incluso de una mane-
ra muy fructifera [en la escuela de Ifahin durante los siglos XVI y XVII, por ejem-
plo]. Pero esta filosofia no puede ser considerada, en puridad, falsafa”, apunta el
profesor granadino. De las tierras orientales del Islam se desplazé la falsafa a Al-
Andalus, donde se tenian algunas noticias de su existencia desde tiempo atras y donde
florecid en la época de los reinos de taifas, durante el periodo almoravide y una parte
del almohade. Fueron sus primeros receptores, aunque parciales, el gnéstico Ibn
Masarra, Ibn Hazm y Abh Salt; e Ibn al-Sid, Ibn Biyya (Avempace) e Ibn Tufayl los
primeros filésofos andalusies. Todo esto (la transicion a Al-Andalus y el despertar alli
de la faisafa) se estudia en los capitulos séptimo v octavo con el necesario deteni-
miento. .

Mencidn aparte merece, por la relevancia y por la repercusion que tuvo su pen-
samiento en el Occidente cristiano, Ibn Ruid, a cuya vida y obra se consagra por ente-
ro ¢l capitulo noveno, en el que se analiza su aristotelismo (que representa un punto
sin retorno con respecto a la falsafa anterior), la réplica filosofica que dirigié a la cri-
tica que Al-Gazzali habia dirigido a su vez a la filosofia, su metafisica y su noética
{dependientes del primero) y, por ultimo, su pelitica y la figura de un discipulo suyo,
Ibn umlds de Alcira.

Tras ellos habria que buscar 1a verdadera herencia de la faisafa en el Occidente
latino, “que recibio en herencia gran parte de la filosofia elaborada por los {faldsi-
fa)... gracias a las traducciones que de sus textos, junto con las versiones de textas
griegos a través del drabe, fueron realizadas en varias ciudades de la Espafia medie-
val y de Italia -sefiala R. Ramon Guerrero-... La actividad de pasar al latin las obras
drabes fue de suma importancia para el pensamiento latino, porque hizo posible el
encuentro entre la filosofia darabe y la latina, que permitio restablecer la continuidad
de la tradicion neoplaténica y aristotélica; porque dio a conocer la obra de
Aristételes en su totalidad, lo que causo una profunda conmocion en el mundo latino
al minar las bases sobre las que se asentaba su pensamiento, de tradicion platénico-
agustiniana; y, finalmente, porque introdujo el tema de la razonm, tal como éste se
habia planteado en el mundo drabe, con su autonomia respecto a la religion revela-
da, lo que permitio la posibilidad del pensamiento moderno. Las consecuencias que
todo esto tuvo en la Europa medieval se manifestaron a través de la diversidad doc-
trinal del siglo XIIT".

Un papel destacado en las traducciones de textos arabes lo desempefiaron los
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judios hispanos, “verdaderos mediadores entre las obras drabes y latings . Del desa-
rrollo de tal actividad v de la idiosincrasia de la filosofia judia medieval, que se desa-
rrollé basicamente en el seno de la cultura islamica y que presenta de suyo importan-
tes paralelismos con la elaborada por los filésofos musulmanes, se ocupan los capi-
tulos décimo y undécimo del libro que venimos resefiando.

Asunto fundamental para los pensadores judios, que ya en época alejandrina
tuvieron contacto con la epistéme griega, fue la blisqueda de una armonia entre Ia tra-
dicién religiosa y el pensamiento filosofico. Las primeras manifestaciones de éste en
época medieval estuvieron vinculadas al desarrollo de la teologia islamica, principal-
mente mu fazili, y a la polémica anti-cristiana emprendida por ésta. Los primeros en
abordar el estudio de la filosofia fueron, al parecer, Saadia Gaon ¢ Isaac Israeli. En
Al-Andalus despuntaron, con anterioridad a Maimoénides, Ibn Gabirol, Baya ben
Pagiida, Modeh ben ‘Ezra’, Yhudah ha-Levi de Tudela, Abraham bar iyya’ (“el pri-
mer judeo-espaiiol que escribid una obra de cardcter filosdfico en hebreg”™) y
Abraham ben Daud (introductor del aristotelismo en la filosofia judia). Todos ellos
son tratados por R. Ramén Guerrere en el capitulo décimo de su libro.

Junto con la de Avicena y Averroes, la obra de Mo$eh ben Maymon “se consti-
tuy6 en base e inspiracion de la filosofia elaborada en Europa a partir de la recep-
cion del legado griego, drabe y judio... Toda la filosofia judia posterior tiene que ver
con la suva, bien por tomarse como punto de partida de nuevos desarrollos, bien por
ser punto de friccion y de desacuerdo en la comprension de la realidad”. De €l se
ocupa con algan detalle el capitulo undécimo.

Exiliados de Al-Andalus a causa de la persecucién almohade, muchos judios
sefardies se establecieron en el siglo XIII en Catalufia y el Sur de Francia, donde fue-
ron vertidas al hebreo (lengua de la que los judios espafioles habian perdido el uso
hacia el siglo XI) numerosos escritos filoséficos drabes de autores judios y musul-
manes que después fueron traducidos al latin; también en la corte napolitana de
Federico II y su hijo Manfredo se realizaron importantes traducciones. Fueron tres,
por lo demds, los autores cuyos textos concentraron la mayor parte de tales esfuerzos:
Aristételes, Averroes y el propio Maimonides, cuyo pensamiento dio lugar al ave-
rroismo judio. “En didlogo con ellos, bien para aceptar sus opiniones, bien para
rechazarlas, se constituyo el pensamiento filosofico judio de los siglos XIII al XV
Hay que citar en este punto {con tales referencias concluye el libro del medievalista
espafiol) a Sem ob ben Yosef ben Falagera, Yhudah ha-Kohen, Hillel ben Samuel de
Verona, Mo3eh ben Yosef ha-Levi, Isaac Albalag, Levi ben Gerson (Gersénides),
Moisés de Narbona, asday Crescas, Yosef Albo y Elia del Medigo. “Después de él,
los judios o se volvieron hacia la tradicidn religiosa rabinica, como hizo Isaac
Abravanel, padre de Ledn Hebreo, que mantuvo una dura oposicion hacia la filosofia
averroista por su postura anti-racionalista, o se incorporaron a la modernidad, como
hizo, ya en el siglo XVII, Baruch de Spinoza”.

Hasta aqui nuestro resumen. A buen seguro, el lector sabra extraer provecho de
este magnifico libro, que es, junto con la de M. Cruz Hernandez (que explora asi-
mismo otros vectores del pensamiento isldmico y en parte también las otras formas
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de filosofia desarrolladas en la ddr al-isiém), la de Henry Corbin (que concede una
especial atencion a estas Gltimas y sirve de modelo a aquella en cuanto a lo segundo),
y la editada hace escasos afios por S.H. Nar y O. Leaman (que recoge la contribucién
de diversos autores occidentales y orientales) la mas amplia y completa historia de la
filosofia islamica disponible en cualesquiera lenguas occidentales. Un dato a favor de
ella: es, quiza, la mas constante en cuanto al estilo y la mas ponderada en el trata-
miento de las cuestiones que su escritura plantea (la de Cruz Hemnandez es en oca-
siones, aunque muy extensa y detallada, abrupta en cuanto a sus nexos tedricos y a
veces parcial en sus consideraciones: al tratar el pensamiento idrdgi o al sobrevalorar
la critica de Averroes a Avicena, por ejemplo; la de Corbin resulta, pese a que extra-
ordinariamente sugerente, por momentos muy esquematica; y la de Nar y Leaman
desigual en razén de su pluralidad constitutiva). Es, ademas de esto, la Gnica que estu-
dia, aunque sucintamente, el pensamiento filoséfico desarroliado en el contexto de la
cultura isldmica por la comunidad judia, y ya se ha visto cual fue, historicamente, su
importancia. Y la Gnica que adopta una actitud realmente equidistante (aunque rasgos
de esto hay también en Cruz Hernandez) entre la de quienes consideran que lo que,
prolongando a su modo aunque sin ser la falsafa ciertos elementos y teorias herméti-
co-filoséficas procedentes de Grecia y del mundo helenistico debe considerarse, no
obstante, filosofia, y la de quienes defienden lo contrario. Tal es, seguramente, la pos-
tura hermenéutica mas ajustada a la realidad, pues las razones aducidas por unos y
otros no pueden obviarse. Otra cosa es que en el contexto de esa continuacién parcial
de la tradicion filoséfica pueda asistirse a la reorientacion de determinadas cuestiones
teoréticas que pugnan hoy por verse debatidas a una nueva luz y cuyo alcance rigu-
rosamente filosofico quiza sobrepase, en ciertos aspectos, lo intuide por los faldsifa.

Carlos A. SEGOVIA

ReSCHKE, Renate | Denkumbriiche mit Nietzsche. Zur anspornenden Verachtung
der Zeit. Akademie Verlag, Berlin, 2000, 406 S.

El titulo del presente libro rubrica en forma de reverencia la influencia de la esté-
tica y filosofia de Schopenhauer en Friedrich Nietzsche, influencia indiscutible en el
desarrollo estético del pensamiento del filosofo que la autora retoma claramente en la
obra como ejemplo basico y fundamental de su pensamiento, hecho que ademas con-
vierte a F. Nietzsche en una de las grandes figuras de las formas de sublevacion del
espiritu e indignacion, ademas de como advertencia critica que pone ya sus 0jos en
un punto de vista mas lejano y futuro como sera el desarrollo de la filosofia del siglo
XX. Su pretension “tener que ser la protesta contra su tiempo”, aspecto que aparece
tratado de forma magistral en el contexto de la obra, y que igualmente ligado al tiem-
po bajo la palabra clave del menosprecio como gesto filoséfico, es tratado ademas
como potencial metddico de Nietzsche, con el fin de formular su bien razonada criti-
ca a la cultura de la modernidad. Se estructura con ello la sospecha come principio de
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