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La antropologíaen el humanismocristiano
(deBenito Arias Montano a X Zubiri)

JuanJoséJORGE LÓPEZ

Resumen

Dentrodel HumanismoCristianose daun conceptoprecisode lo quesea
la naturalezahumana.El hombrees unaunidadintrínsecacuerpo-espíritu;
por ello es un serabiertoa todo tipo derealidad,tanto materialcomoespiri-
tual o divina. Hade construirsu propiavida en vistade estarealidadsi quie-
re salvarseindividualmentey comoespecie.Actúa de acuerdoal modelo de
vida queescojey al fin que deseaalcanzar.Los modelos de sociedadque
construye,lasinstitucionesy normaspor lasqueserigenlas diferentessocie-
dadesrespondenaesemodelode vida elegido.Por ello, B. Arias Montanoy
X. Zubiri, al coincidir en el mismoconceptode hombre,coincidentambién
enunaexplicaciónantropológicay filosóficadelosactoshumanosy losdife-
rentesmodelosde sociedadaparecidosalo largo de la historia.

Palabrasclaves

Vb-tus, facultad,poderosidad.potencialidad,suidad,personcidad,socialí-
dad,constructo,realidad,sustantividad,religación,posibilidad,socio, iabas-
sa. ma¿m,adamo.

Abstract

A very accurateconcept of humannature can occur within Christian
humanism.Man is a intrinsic body-spiritunity: that’s why it is a beingopen
to reality which can beboth material,spiritual or divine.PUs own uvehasto
bebuilt in view of thisreality, if hewantsto savehimself individually andas
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apart of thespecies.He actsaccordingto te modelof life he choosesandto
the aim he wantsto achieve.The modelsof societyhebuilds, the institutions
andregulationsby whichthedifferentsocietiesaregoverned,respondstothis
life model elected.That’s why, B. Arias Montanoy X. Zubiri, coinciding
with the conceptof man,coincide as well with an anthropologicalandphilo-
sophical explanation of thc human acts, and of the different patternsof
societyappearedthroughouthistory.

ParaAristóteles“antropólogo” eraaquel filósofo quedisertabasobrela
naturalezadel hombre.

Hoy día la Antropología,“ sensulato”, abarcaun campoextremadamen-
te vasto. Seríaun estudioanatómico-biológicodel hombrey su actividad,
tanto en lo que tiene de material y le une al suelo ( relacióncon el medio,
agricultura,caza,pesca,tecnología)comolo quetienede inmaterial( fami-
lia, sociedad,arte,derecho,ética,religión etc.)

No puedeperdersedevistaquela Antropología,entantoestudia“la natu-
ralezadel hombre”,apuntaal conceptometafísicode lo queseaesanaturale-
za. Conceptometafísicodel quese puedepartir comoalgo“a priori” y ana-
lizar desdeél las característicasdel hombrey sucomportamiento;y concep-
to al que se puede llegar “a posteriori” a basedel análisisprecisode esas
característicasy comportamiento.

En este trabajo se trata de analizar cómo, dentro del llamado
“HumanismoCristiano”, autorescomo B. Arias Montanoy X. Zubiri, tan
distantesen el tiempo,muestranideascomunesquellamanlaatencióne invi-
tan a la reflexión.

Perono todoslos grandesfilósofoshancoincididosiempreen lo quesea
lanaturalezadel hombre.Por lo mismo,distintashansido tambiénlas inter-
pretacionesquese handado a la conductahumana;distinta la interpretación
de lahistoria,de la religión, del arte,de las formasy finesde lasociedad,etc.

Sin embargo,acercade la naturalezadel hombre pareceque todas las
doctrinasfilosóficasmantienenun punto comúnal contemplarlaa la luz del
estudiode la naturalezadel resto de los seresvivos: la naturalezahumana
tieneun elementoconstitutivoquesiempreseha llamadoespíritu.Esteespí-
ritu seríacomoun “plus” añadidoa la vida del hombrequehacede esteser
viviente algoradicalmentedistinto del resto del mundoanimaly vegetal.

También secoincideen que eldescubrimientodeesteespírituquedistin-
gue a la naturalezahumanase deduceracionalmentede la constataciónde
unaseriedeaccionesqueel hombrerealizay queno puedenrealizarel resto
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de los vivientes, tales como los actosinteligentesy volentes,queabren al
hombreaun ámbitoderealidadal queno parecetenganaccesoel restode los
animales:es el mundoespiritual,el mundode los conceptos,de las ideas,de
los valores.Mundoéstequees,precisamente,el referenteúltimo entomo al
cual el hombre,desdeel inicio mismo de suconstitución,ha construidosu
vida y se ha instaladoen un puestoprivilegiado en el Cosmos,como dice
Max Seheler.

Parece,pues,obligadopartirdel espírituparapoderdar una explicación
coherentedela actividadhumana,de losdistintosmodelosdesociedad,de la
historia,dela moral, de la religión y del arte.

El problemaradicalse planteaen tomo a la consideracióndecuál seala
naturalezaintrínsecay el origen de ese espírituy las causaspor las queun
animalviviente se convierteen hombreprecisamenteenel momentoen que
eseespírituse incardinaconstitutivamenteen unanaturalezaviva.

Resultaobvio que en un trabajode dimensionesreducidascomoéste,es
necesarioprescindirabsolutamentede las distintasconsideracionesfilosófi-
casquea lo largo de lahistoriahansido formuladasacercade eseproblema:
evolucionismo,materialismo,idealismo,vitalismo,etc. Pretendoúnicamen-
te exponeraquílas líneasmaestrasqueconfiguran,en estetema,la doctrina
deBenito Arias Montanoy hacerver cómo esasideasde un humanistacris-
tiano enel siglo XVI tienenpresenciay vigoren otrohumanistacristianode
nuestrostiempos,X. Zubiri, aunque,comoesnatural,el punto de partidasea
distinto en uno y otro, así comoel métodoempleado;y que distintasea la
líneaargumentaly demostrativapuestoqueambosse esfuerzanenelaborar
sudoctrinabasándoseen los conocimientosque,aunoy otro, les ofrecenlas
cienciasde su tiempo. El cúmulo de conocimientoscientíficosque poseía
Zubiri pocotienequever conel queposeíaMontano.

Conceptode naturalezahumana

Paraambosautores,como punto de partida,el conceptode naturaleza
humanaes un todo uno y único. Ambosrechazancategóricamentetoda idea
de dualismoen la naturalezaintrínsecadel hombre;el hombreno esun cuer-
po y un espírituo un cuerpomásun espíritu.Paraambos,elhombreesradi-
calmenteunaunidadintrínsecacuerpo-espíritu.

Parallegar a estaconclusiónMontanoutiliza dos vías: el conceptode
Creaciónexpuestoenel Libro del Génesisy la observacióndirectadelaacti-
vidad de los seresnaturales.Paraél, todoslos seresnaturales,incluidoslos
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inorgánicos, son activos, como parecía demostrarlo la alquimia.
Precisamentesudiferenteactividades signodesunaturalezaespecífica,con-
formadaexactamentea la fmalidad que rige en un Cosmosperfecto.Pero
paraMontano,desdeelpunto de vista filosófico, la materiaes,en sí misma,
inerte.Luego,silos cuerposmuestranunaciertaactividadserádebidoa que
ensupropianaturalezamaterialhayalgoqueles haceseractivos.A esealgo
lo llama“espíritu”, queserialo quese ha dadoen llamar“principio de acti-
vidad”. Y teniendoen cuentael diferentegrado de actividadde los cuerpos
haceunaclasificacióndel espíritu que va desdeun espíritu cuasi-material
hastael espírituhumano,de naturalezadivina, paraculminaren Dios, espíri-
tu absolutamentepurísiinoy radicalmenteopuestoa todaideademateria.

Estaconclusiónsacadade la observaciónde los seresnaturales,paraél,
entroncaperfectamentecon el concepto de creación expuesto en el
Génesis.Dios es el creadordetodo lo queno es él mismo.Peroel actocrea-
tivo esalgoprocesual:es único,perosedesarrollaenel tiempo.En principio,
lo queDios creaes la luz, entendidacomola posibilidadde la existenciade
los seresfinitos; creatambiénun principio material,MAIM, quees el com-
ponenteúnico de la naturalezade todoslos seresmaterialesy del universo
entero;detal modoquetodoel universoy suspartes,asícomotodoslos seres
concretosquelo formantienen,inicialmente,lamismanaturaleza,quese irá
diversificandoa lo largo del tiempopor un procesofísico-químicohastadar
lugar a los distintosseresmateriales.Y esta diversificación, esteproceso
transformantees debido a la accióndel espíritu ELOHIM, quien de este
modo configuray conservaen su sertodaslas cosas.La actividadde este
espírituquedaexpresamentedefinida enel momentoenqueDiosfacultaa la
tierra estéril,IABASSA, paragenerartodotipo de seres,inorgánicos,vege-
talesy animales.

La tierra vaconformandotodoslos seresmateriales,desdelos mássim-
píeshastalosmáscomplejos,culminandoconla aparicióndelosvivientesy
los animalesmásperfectos.

En el casode la aparicióndel hombreMontanoencarael problemade
explicarel origen y lanaturalezade ese espírituqueaparececomoelemento
intrínsecoy constitutivodelanaturalezahumanay queconviertea tal natu-
ralezaen algosuperiora la categoríade servivo. Piensaqueel podergene-
rativo de la tierra,donadopor Dios,no puedeproducirun sercuya naturale-
zaexcedaabsolutamentelasposibilidadesdetransformaciónde lamateriade
quese compone.Porello afirmasindudarloqueelcuerpohumanoesun pro-
ductodela tierra, el servivo másperfectoenlaescalade losseresnaturales;
peroesteservivoperfectono es el hombresi no,comoél lo llama, unSIMU-
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LACRO de hombre.Paraserhombrenecesitaeseespírituquehacede él un
serdivino. Y esteespírituno puedeserun añadidoa esesimulacrode hom-
bre,si no algoque, formandounidadintrínsecacon eseservivo, delugar a
un serdenaturalezaradicalmentedistinta.

Montanono encuentraargumentosválidos ( hastaahora, que yo sepa,
ningunadoctrinafilosófica lo ha hecho)paraofrecerunaexplicaciónracio-
nalmentesuficientede estesaltocualitativofundamentalque seproduceen
lanaturalezahumanaconrespectoalanaturalezadel restodelos seresvivos.
Porello acudeal argumentode la fe. Acudedenuevoal relatobíblico según
el cual, enesesimulacrodehombre,Dios infundió el espíritu,unhálito desu
propianaturalezadivina. Por ello, aquelser terrenaly mundanalse trans-
fonnó enun sercuyanaturalezaes supraterrenal,transmundanal,abiertaal
ámbitode la realidadespiritualy divina. ParaMontanola vidahumanano
puedeidentificarsedemaneraalgunaconelconceptode vidaqueaplicamos
paradiferenciara los animalesy vegetalesde los seresinorgánicos.

ObviamosenestetrabajolasrazonesqueesgrimeMontano paraafirmar
lo dichoenelpárrafoanterioracercadelavidahumana,razonesextraídasdel
análisisde laafirmaciónquehaceel textobíblico cuandodicequeel hombre
fue creado“a imageny semejanzade Dios”.

Puesbien, estanaturalezahumanaconformadapor la unidadintrínseca
cuerpo-espírituse manifiestapatentementeen los actosque el hombrees
capazde realizardebidoalas potenciasy facultadesdequeestádotado.Si el
hombrees capaz de realizaractosespiritualesquieredecirque es un ser
abiertoa la realidadespiritual, inmaterial:si es capazde realizaractospro-
pios deun viviente, quieredecirqueestáabiertoy, a la vez, inmersoenla
realidadde los seresanimados;y si realizafuncionesde carácterpuramente
físico-químicoesporqueparticipade la realidadmaterial inorgánica.Perono
se debeolvidar enmomentoalgunoquetodosesosactosy funcionesson rea-
lizados por el hombreen cuantotal porqueson propios de su naturaleza
única,aunqueen el análisisde los mismosatribuyamoscadauno de ellosa
facultadesdistintas.Y estoparecemuy claroparaMontanocuandoal anali-
zarlanaturalezahumanaenestadodeinocenciaafirmarotundamenteque,en
el hombre,todassusfacultadesse encontrabanperfectamenteorganizadasy
ordenadasen torno ala consecucióndel fin para el queelhombrefue crea-
do.

Por todo ello, Montanorechazaenérgicamentela definición de hombre
queoftecela filosofía clásicacomo“animal racional”. Paraél, elhombrees
muchomásqueesoy proponesupropiadefinición, quemasbienesunades-
cripción. Dice así; “El hombrees un animal capazde conocer,distinguir y
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razonar,idóneoparamantenerla fe en la palabradivina, capazde amary
optar,adecuadoparael esfuerzoy la luchay deudordeladisolucióndel cuer-
po y el fin de la vida mortal”.( “De ánima”,pag. 69)

Como muybienpuedeapreciarseen estadescripción,paraMontano, la
naturalezahumana,porserunaunidadintrínsecacuerpo-espíritu,formaparte
del universoen cuantosernaturaly material,peroes capazde trascendera
esteuniversoencuantoforma partetambiénde la realidadespirituale inma-
terial. Porello mismoes capaz de conocerelmundo,conocersea sí mismo
y conocerlapropiadivinidad. Es lo quedecimoshoy cuandoafirmamosque
el hombrees un serabiertoal mundo, entendiendopor mundotoda forma
posiblede realidad,incluida la realidaddivina

Si se examinaahora,aunqueseamuy brevemente,la doctrinazubiriana
acercade lanaturalezahumana,delhombre,se encontraránno pocasconno-
tacionesconel conceptoexpuestopor Montano sobreel mismo tema,sal-
vandolas diferenciaslógicas impuestasnecesariamentepor el transcursode
casi cuatrocientosañosdeinvestigacionesy avancesentodoslos camposdel
saber.

ParteZubiri en suconcepcióndel mundodesdeel campode lametafisi-
ca, apoyándosemuy claramenteen susprofundosconocimientosen fisica,
biología y medicina. A través de unaprofunda reflexión sobrelos presu-
puestosmetafisicosmásimportantesa lo largode la historiadel pensamien-
to occidental,desdelos griegoshastasu tiempo, intentaabrirunanuevaya
de investigaciónbasadaenlos conceptosde“lo real” y “realidad”.Todaslas
cosas,por serreales,son lo queson.De modo que,encontrade lo queopina
Heidegger,el serno es laprimeracategoria.Lo primeroes “lo real encuan-
to real”

Losseresconcretos,y porlo tantoel hombre,no sonsustancialidades,si
no sustantividades,constructosdenotassistemáticamenteconfiguradas,cada
unadelas cualeses “notade” todaslas demásqueformanel sistema.En su
virtud, enel casodel hombre,sucomposiciónfisica, susnotasfisicas,sonlo
que son en si mismasen función de lo queen si mismasson sus notaspsí-
quicas;y éstasson lo que sonenfuncióndelo quesonen si mismaslasnotas
espirituales.

De estemodo se rechazademanera radicalcualquieratisbo de dualidad
en la naturalezahumana.El hombreno es un compuestode espírituy cuer-
po. Tampocoes unasustanciaquetengaunasfacultadesdeterminadas,si no
unasustantividadquees ensi mismalo quees en virtud de la respectividad
enquese hallantodassusnotas,fisicas,psíquicasy espirituales.

Todoslos seresrealesconcretos,todaslas cosasson “tales” en virtud de
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las notasqueconfiguraneseconstructo.Un viviente se diferenciade un ser
inorgánicoporqueen su estructurase da la nota “vida”, que no se da enun
serinorgánico.

Por otraparte,todaslascosasconcretas,ademásde sertalescosasenvir-
tud de las notasqueconfiguransuestructura,tienenen sí mismasunaespe-
cie de“plus” quelas trasciende:el carácterde realidadentanto querealidad.
Bien entendidoque elconceptode realidadencuantorealidadno es algoque
exista independientementede las cosas,algo así comoun piélagoen el que
las cosasnaveguen.La realidadsólo se da en las cosasreales,pero es algo
trascendentea las cosasreales.Es el carácterqueposeenlas cosasy quelas
hacerespectivasunasde otras.

Zubiri define el Cosmoscomoel conjunto de todas las cosasrealesen
respectividadmutua. Sinembargo,e] mundoesalgodistinto.EJ mundoes Ja
realidad“qua” realidad. Por ello, el mundo es uno y único, mientrasque
podriandarsecosmosdistintosy múltiples,o no darseninguno..

Puesbien, el hombrees una sustantividadtal que, en sí misma, por el
carácterde sus notasconstitutivasse diferenciade todaslas demássustanti-
vidades.La notaestructuraldiferenciadoraenelhombrees la inteligencia.En
virtud de ellael hombreconocetodaslas sustantividades,incluyendolasuya
propia,no sólo siendolo queen sí mismasson, si no comosiendoreales.Y
este es el carácterintrínsecoy exclusivode la inteligencia:captarlo real en
cuantoreal. Sólo el hombrees inteligente;el animal no lo es radicalmente
porquesólo captalas cosasestimúlicamente,no realmente

Ahora bien, en lasustantividadhumanala inteligenciaes una “nota de”
todaslas demásnotasdel sistema,que se encuentraen respectividadcon
todaslas demás.Y si elhombreentraen contactoconlas demáscosasreales
atravésde los sentidosy es capazde captaresascosasentanto quereales,y
si estemodode captarlas cosases lo queconstituyela inteligencia,habráque
conveniren que ese sentir es un “sentir inteligente” o, si se prefiere, una
“inteligenciasentiente”.

La sustantividadhumana,por su naturalezainteligente,porcaptaren las
cosasrealesy en sí misma el carácterdelo realen cuantoreal, se instalaen
la realidady , a la vez, estáabiertaa esarealidad.No sólo es lo quees “de
suyo” por la naturalezade sus notasconstitutivas,sino que es unarealidad
“suya~~,unarealidad“parasí”. Estoes lo queZubirí llama“suidad”de lasus-
tantividadhumana.Y es estasuidadlo que constituyeformalmentela “per-
soneidad”comocarácterdeunarealidadsubsistenteenlamedidaenqueesta
realidades “suya”. La suidades la forma de la realidadhumanaen cuanto
realidad,no en cuantola naturalezareal de sus notas constitutivas.Según
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ello, la forma de la realidadhumanaes” serpersona”:el hombrees animal
personal.Por ello, por tenerestaforma derealidad,el hombretienefrentea
lascosasrealesun modo de independenciaqueno tieneel restode los vivien-
tes:estarfrenteatodarealidadreal o posible,inclusofrentea la realidaddivi-
na.Mientrasqueel viviente estáimplantadoen la realidadformandopartede
ella, el animalpersonalesunarealidad“suya” frente atoda realidad.Es un
modo derealidadabsoluto.

No podemosen este trabajo seguiranalizandopasoa paso la doctrina
zubirianaacercade lo queseala naturalezahumana,perosí se puedenindi-
car las conclusionesa las quellega: elhombrees un serrelativamenteabso-
luto frente ala realidadabsolutamenteabsolutaquees Dios encuantoDios,
no en cuantoun dios concretode unareligión determinada.Pero estareali-
dadabsolutamenteabsolutaes también,por serabsolutamente“suya” una
realidadabsolutamentepersonal.Por mediode la religaciónal poderde lo
realelhombreseencuentranecesariamenteimpulsadohaciala realidadabso-
lutamenteabsolutacomofundamentode todarealidad.De estemodo elhom-
bre,realidadrelativamenteabsoluta,encuentraen el fondo de sí mismoque
el fundamento propio de su realidades Dios en cuanto realidadabsoluta-
menteabsoluta.Y estoes algoque,segúnZubirí esun hechoincuestionable,
de experiencia.El hombre,quierao no, lo admitao no, se encuentrafunda-
mentadoenla realidaddivina, exactamentelo mismoqueel restodelas rea-
lidades.Dios, comorealidadabsolutamenteabsolutaes realidadflrndamen-
tantede toda realidad.El hombre,comorealidadpersonal,se encuentrares-
pectode Dios, tambiénrealidadpersonal,en unarelacióninterperscnal.

Finalmente,tambiénZubirí critica la definicióndehombrecomoanimal
racional.Por serrealidadinteligenteelhombrees “animal de realidades”

Comopuedeapreciarse,en lo quetocaa lo quesealanaturalezahumana
Montanoy Zubiri llegana conclusionesidénticas,aún partiendode presu-
puestosdistintosy siguiendométodosdiferentes.La naturalezahumanano es
un compuesto;es unaunidadintrínsecaespíritu-cuerpo,segúnMontano:es
una sustantividadestnicturadapor notasque formanun sistemaen el que
cadanotaes “notade” todoel sistema,segúnZubiri.

Paraambos,el hombre es una realidadabiertaal resto de realidades,
incluida la realidaddivina. Montanoafirmaque la razónno necesitaprobar
la existenciade Dios puestoque tal existenciala descubreel hombreen si
mismoy puededescubrirlaenel restode lascosas;Zubirí piernaquela rea-
lidad de Dios es el fundamentode la realidadhumanay que este hechoes
patenteen sí mismoparatodohombre.
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La actividad humana

Naturalmentela actividadhumana,todos los actosdel hombre, vienen
deternmndospor esa realidadunay única que se caracterizapor serinteli-
gente. Paraambosautorestodo actoque el hombrerealiza, incluso el más
insignificantey mecánico,esun actoejecutadocomoconsecuenciade lo que
lanaturalezahumanaesen sí mismaconsiderada.Seha discutidomuchoalo
largo de la historia del pensamientooccidental sobrela naturalezade los
actoshumanos,y se hallegadoa considerar,sobretodoen las doctrinasdua-
listasacercadela naturalezadelhombre,que“actoshumanos”seriansólolos
actospropiosdelo quellamamosespíritu,aquellosen los que intervienela
inteligenciay la voluntad,mientrasqueaquellasfuncionesnaturalespropias
del cuerpono podríanserconsideradascomotalesactoshumanos.Esto,ami
juicio, es laconsecuenciaobligadadeunainterpretaciónerróneadelo quees
la naturalezahumana.

Si se partede que tal naturalezaes un todo uno y único parecesensato
considerarqueabsolutamentetodoslos actosquecomotal naturalezareali-
za, son realizadospor el todo que es. La confracciónde la pupila ante un
excesode luz, pormásinvoluntariaquesea,pormásinconscientementeque
searealizada,no dejade serun actodel hombrecomotal. Sin dudano dejará
de serun actode idénticanaturalezadel quese realizaenel animal, peroes
quetambiénenestecaso,ese actoseráy es un actode todo el animal. Por
ello laúnicadiferenciaquehabrádeadvertirseentreesemismoactoejecuta-
do por un animaly un hombreseránecesarioradicaríaen la diferenciaque
existaentreun animaly un hombre.

EstoesalgomeridianamenteclaroenZubiri dadasuconcepcióndel ser
humanocomounasustantividad.Puederesultaralgomásdifusoen Montano
perounalecturaatentadesuobra, sobretodo del “Opus Mágnum”lleva a

la mismaconclusión.Paraél. todaslas facultadesdel hombreestáninexora-
blementeordenadasa laconsecucióndel fin propio del hombrecomotal ser.
Por otra parteMontanoidentifica “facultas” con “virtus”, entendiendopor
virtus potenciaparaobrar,o potencialidade inclusopoder.Y ello es conse-
cuenciade queMontanotambiénrechaza,o al menosponeen duda,quela
naturalezahumanaseaunasustanciaentendidaal modo de la filosofla clási-
cay escolásticacomoaquelloquesubyaceay es soportedeunasfacultades..
La sustancia,entendidacomoaquelloque es en sí mismoy por sí mismo,y
no necesitade algo otro paraser, es unicamenteDios; y estasustanciano
tienefacultades,simplementeconsisteen ser,en sí misma,inteligente,volen-
te, poderosa,etc,etc.
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Asimismo se ha insistido, quizá en demasía,que por ser el hombreel
único sercapazde salirsedel medioy ponersefrenteal restode la realidad,
seencuentraperdido. Seinsisteenqueeselsermásdesfavorecidoparaadap-
tarsealmedioypor ello es elquetienetodaslascartasparadesaparecertanto
individualmentecomoanivel de especie.Consideroqueestoes un error de
bulto. El hombreno necesitaparasubsistirlamismacapacidaddeadaptación
al medio quenecesitael animal porqueposee,precisamente,algo infinita-
mentesuperiorquele permiteestasupervivenciano precisandoadaptarseal
medio, si no adaptandoesemedioen función de suspropiasnecesidadesde
supervivencia.Esealgo es la inteligencia.:por ella el hombredomina a la
naturaleza,se la apropiaen subeneficio,e incluso la transforma;y ese ha
sido, es y seráel fin último de lo quellamamoscienciaspositivas.

Se insistetambiénen queel hombre,en esesentirseperdidofrentea las
demásrealidades,luchapor susupervivencia,por justificar y salvarsuexis-
tenciacomo individuo y como especie.Esto ha dado lugar a muy diversas
doctrinasfilosóficasy antropológicas.¿Cómopuedeel hombresalvarsea si
mismo,sobrevivír?.Paraunosha de hacerloidentificcándoseconla natura-
leza, construyendosu vida de acuerdoa las leyesque la rigen: paraotros,
divinizándose,fundiéndoseconla divinidad. Es la tentacióndel viejo Adán:
sercomoDios, ser Dios, endiosarse.

Una consideracióndeestasdoctrinas,por muybrevey simplequefuera,
superaríaenmuchoel propósitode estetrabajo.Sólo vieneal casoresaltar
que en muchasde ellas se niegarotundamentea la actuacióndel hombre
cualquiercarácterteleológico,con lo quesuactividadsedaalgomeramente
impulsivo, ciegoy sordo, regido unicamentepor las leyesde lamecánicay
de la fisica. Evidentementeestoes negarde maneraradical el concepto
mismo de inteligencia.

El conceptode inteligencia como captaciónde lo real entrañaen sí
mismounaideade finalidad.Desdesiempre,dice Montano,el fin dela acti-
vidad delhombrees salvarsea sí mismo,justificarseasí mismo,alcanzarla
felicidad; y elúnico medioparaconseguirloes alcanzarla sabiduría.Pero la
sabiduría,paraél, no puedeidentificarsecon laciencia.La cienciaes el pro-
dectode laRazón,capazde idealizar,de crearconceptosuniversalesbasán-
dosey apartir delos datosrealesquelos sentidoscaptanen sucontactocon
las cosas.Montanoafirmaquelos sentidosno engañannuncapuestoquelo
que captanson aspectosreales,aunquediversos,de la realidadde la cosa:
captanla realidadexactamenteenla forma paralaquecadaunoestáordena-
do y facultadodentro de lo que es la naturalezahumana..Ninguno captala
cosaenlo quees ensí misma,perotodoscaptandistintasformasdeesarea-
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lidad. En una palabra, los que llamamossentidoscorporales.(vista, oído,
olfato, gustoy tacto) dealgunamaneraconvergenenel queél llama sentido
común,quepresentalas cosasentanto queagradableso desagradables,con-
venienteso no convenientes,útileso nocivasparael mantenimientoy lavida
del organismohumano.

La teoríade la inteligenciasentientede Zubiri parte,comoes sabido,de
un análisisprofundo de lo quees la sensacióne impresiónsensorial.Cada
uno de lossentidoscaptaen impresiónlo real de las cosasen tanto querea-
les,perola impresiónde realidadviene dada,encadauno deellos, enforma
diversa:en la vistase da comorealidaden presencia;enel oído comonoti-
cia; en el gustocomofruición etc., peroen todosellos,y sobretodo, en los
sentidosinternosla realidadestádadacomo“realidadenhacia”,y porello el
hombresevenecesariamenteimpelido a ese“hacia”,queno es otra cosaque
el fundamentode la realidad,o si se quierela realidadfundamentantede toda
realidad.Dios.

Montano,en su análisisde lo quees la cienciay lo que es la sabiduría,
afinnaque ciencia es el saberde las cosasmaterialesy es lo propiode los
sentidosy la razón. La sabiduría,ademásde eso,seríael saberacercade la
realidadinmaterialy espiritual: esteúltimo saberes el campode la fe, como
facultadnaturaldelhombre.Peroelobjetodela fetambiénesun saberhuma-
no y por lo tanto es algopropiodela inteligenciaque,enel fondo, esunade
las notasconstitutivasdel espíritu.Por tanto,el conceptode inteligenciaes
másamplio que el conceptode razónpuestoqueengloba,si se puededecir
así,tanto el saberdel mundomaterialcomoel saberde la realidadespiritual
e inmaterial.En suanálisisdel conocimientopropiode la razóny el propio
de la fe no se cansade repetir,unay otravez, queno sonconocimientosque
se excluyanmutuamente,o seanopuestos,o unoimpida el otro, puestoque
los sentidos,la razóny la fe son facultades,o potencialidadesde unaúnica
naturalezaintrínsecacuerpo-espíritu.

Evidentemente,tampocopodemosexponerel análisis montanianode
cómoelhombreestáfacultadoy por lo tanto,impulsadonecesariamentea la
búsquedadela sabiduríacomoúnico caminoparaalcanzarsu fin, susalva-
ción eterna.Como siempre,sigue el relato bíblico de la creación. Cuando
aquelser,el simulacrodehombre,se convierteen unarealidadradicalmente
distinta, el hombre,por haberrecibido el espíritu,se abrea toda realidad
material y espiritual.En eseinstanteel hombretieneacceso,pormediode la
inteligencia,al conocimientodel mundoy al conocimiemtodeDios, quiense
lemuestracomorealidadabsolutamentenecesaria,creadorade todaotrarea-
lidad distinta de la suya.Estaes la primerateofaníaque el hombrerecibe.
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Puesbien, despuésdel pecado,de la caída,el hombreno pierdeningunade
sus fscultadeso potencialidadesconstitutivasy por lo tanto su mcta sigue
siendola misma: alcanzarla sabiduríaen que consistesu salvación.Lo que
sí pierdees esa teofanía,esamanifestacióndirecta de la realidad divina.
Tampocopierdela noticia, la concienciade esarealidaddivina insertaen su
propianaturaleza,perosí pierdelapresenciadirectade lamismaen formade
mostracciónprecisa.Por ello su fe se vuelve dubitativay por lo mismo, el
alcanzarsumeta,la sabiduría,seconvierteen algoproblemático.

Zubirí no acudea la fuentebíblica pero,desdeel campode la metafisí-
ca, tambiénrechazaenergicamentela identidadentre inteligenciay razón,
considerandoesta identificacióncomo uno de los erroresmásgravesde la
filosofia de occidente.A travésde la religaciónal poderde lo real, el hom-
bre se ve lanzadoinexorablementehacia la realidadfundamentante de su
propia realidad: la realidadabsolutamenteabsolutaque es Dios en cuanto
Dios. Porlo tantola realidaddeDios laencuentraelhombreensupropia rea-
lidad, en tanto que fundamentode la misma. Otracosaseráque la acepteo
no, quese enfrentea ella pararechazarlao paraentregarsea ella. Si ocurre
estoúltimo, estamosante la esenciamismadela fe.

ParaZubiri, al serla realidadde Diosunarealidadabsolutamenteperso-
nal, la relación del hombre como realidadpersonalrelativamenteabsoluta
conella, es una relacióninterpersonal:por partedel hombre,esta relación
interpersonalse convierteen entrega.Estoes la fe.

Paraambos,Montanoy Zubiri, la fe entendidacomocreenciaenlapala-
brade Dios no es másqueunaconsecuenciade la fe entendidacomocono-
cimiento de Dios, comonoticiade Dios,a cuyarealidadel hombrese entre-
ga. Y escurioso cómoambos,parallegara esteconocimientode Dios, resal-
tanla importanciadel oídosobrela importanciadela vista. El oído nos dala
realidaden forma de noticia,no enpresencia,afirma Zubiri. ParaMontano,
Dioses Logosy lapalabrasiemprevadirigida al oído: despuésdela caídael
hombreconocea Diospor su palabra,en tanto en cuantoDios se manifiesta
ensu Logosdivino.

Ahora bien, paraambosautores,el conocerla realidadconlíevaque el
hombredescubrasusmúltiples y diversasposibilidades.Si el hombrehade
construirsupropiavida, hade hacerlooptandoentreesasposibilidades,entre
esasdiversas formasde realidad.De ahí que sea la inteligenciaen cuanto
conoceesa realidad, la raíz mismade poderoptar. Así pues seríala inteli-
genciaaquelloquenaturalmenteposibilitala voluntady la libertadradicaldel
hombre.

Por todo ello parececlaro quetanto paraunocomoparaotro, dentrode
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laconcepciónquedel hombretieneel llamadohumanismocristiano,el hom-
bre actúasiempreen función del conocimientode la realidadque poseepor
mediode la inteligencia;y lo hacesiempreen funcióndeun fin: construirsu
propiavida parasalvarsea sí mismo

Como es bien sabidoel humanismocristiano,sin olvidar a Dios, centra
su atenciónen el hombre,en sudignidad,libertady capacidadparahacerse
a sí mismo,paraconstruirsuvida en el mundoy paradominarla realidad.
Dios estáahí, perohade serel hombrequiendecidasupropiavidadeacuer-
do alas capacidadesy potencialidadesqueconstituyensunaturalezaespecí-
fica.

Historia y sociedad

A partirde estaconcepcióndel hombrey examinandosuactuaciónenel
mundo,Montanointentaunadescripciónde lahistoriahumanay de la socie-
dady susdistintasformas.

Paraél, los distintosmodelosde sociedadrespondenexactamentea los
distintosmodosque el hombreadoptaante la realidaddel mundoy la reali-
dadde Dios. El hombre,por su libertadradical, elige un modo de vidaque
respondesiempreal tipo de felicidadquepretendealcanzarcomosu fin últi-
mo. Y la sociedady susdiversasformasno son otra cosaqueel despliegue
de la sociabilidadcomocarácterpropio de la naturalezaintrínsecadel hom-
bre.El hombrees naturalmentesociablecomoes naturalmenteinteligente.

Resultaadmirableel estudioqueMontanohacesobreestacondicióndel
hombrebasándoseen el relato bíblico. Paraél la unidadintrínsecacuerpo-
espírituesunaunidadintrínsecamasculino-femenino,dondelo masculinoes
sunaturalezaentantoquerealidadinmaterialy espiritualy lo femeninoes su
naturalezaen cuantorealidadmundanal.El hombrey la mujer tienenidénti-
canaturalezamasculino-femenino, hastatal puntoqueelnombreADAN es
comúna ambos.Estaunidadintrínsecamasculino-femeninoes unaauténti-
casociedad,ypor lomismolasociedadradicalenlaqueseflmdamentecual-
quier otro tipo de sociedadqueconocemos:marital,paterno-filial, familiar,
tribal etc. Y las fonnasque puedandarseen función de objetivospolíticos.
económicos,religiososetc.. Y estasociabilidades el ámbitonecesarioen el
queel hombreha de salvarsecomoindividuo y comoespecie.

A nadieescapala importanciaqueestaconcepciónandróginade la natu-
ralezahumanaha adquiridoposteriormenteparala psicología:es necesario
quepararealizarseplenamenteelhombresatisfagasuconstituyentefemeni-

189 Anales delSeminariodeHistoriade la Filoso/la
2001, IR: 177-195



JuanJoséJorgeLópez La antropologíaenel humanismocristiano...

no y la mujersuconstituyentemasculino.
Segúnel Génesis,la mujer es sociay cooperadornecesariodel hombre

enla tareade lasupervivenciaindividualy en cuantoespecie.Perosersocio,
segúnMontano,significacompartiridénticanaturaleza:no puedensersocios
un hombrey un aninial. La única diferenciaentreel machoy la hembra
humanoses anatómicay expresiónclarade aquellaunidadintrínsecacuer-
po-espíritu,masculino-femenino,enqueconsistelanaturalezahumana.Esa
es la sociedadradical,fuerade lacual es impensablela supervivenciahuma-
na, hastatal punto quecuandose disuelve,aparecela muerte.La muertedel
hombre,comotal hombre,la defineMontanocomo“la separacióno disocia-
ción del espírituy del cuerpo”.

Así, pues,la sociedadno es un mventodel hombrecomosolucióna una
necesidad,si no unacondiciónnecesariade supervivencia.Otra cosaserán
los distintos modos de vivir en sociedad,los distintos modos de sociedad
comoresultadode las distintasmanerasde construir suvida que el hombre
elige, de acuerdoconlos fines a los queaspira.

Ya el primerhombre,Adán, se sabíaproductode la tierra como se sabía
tambiénproductode la divinidad; y ambossaberes,mejordicho esteúnico
saberlo encontróen el conocimientodesupropianaturaleza.Tambiénsupo
queno eraun serabsurdoy queteníaqueconstruirsupropia vida de acuer-
do con suspropiasaspiraciones,conel fin parael que habíasido creadoy
parael quesunaturalezaestabaordenada.Sólo así alcanzaríasu felicidad,su
salvación.

Estaes laopciónhumana,exclusivade un serlibre e inteligente.Y desde
suopcióninicial el hombrecomenzósuhistoriay construyósu propiomode-
lo desociedad.

DeestemodocomienzaMontanosuexposicióndela historia y la socie-
dadhumanas.Cainy Abel, y posteriormenteSet,conocíanperfectamentesu
naturalezay en ella encontrabansuorigen divino- terrenal.Sabíanque sólo
se salvaríanalcanzandosu fm. Puesbien,segúnMontano,en la eleccióndel
fin radicatodala actividadhumana.

Leyendoatentamentelaprimerapartede su “OpusMgnum” encontramos
el camino recorridopor el espírituhumanodesdesucaídahastala redención
alcanzadaen la venidade Cristo. Es la historia de la promesade salvación
hechapor Diosdespuésdel pecadooriginal y las distintasrespuestasqueel
hombredio a esapromesa.Pero no es sólo unahistoria teologaldel espíritu
humanocon relacióna Dios; es muchomás: es la historia de los distintos
modelosde sociedadcomoconsecuenciade la opción elegidaanteesares-
puestanecesaria.El hombrequecreyó enla promesadivinaconcibióy creó
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un modelode sociedadmuy distinto al queconcibióy creóel hombreque
prescindióde la promesay la rechazó

Así, la primeradivisiónqueMontanoofreceestáconstituidaporlasocie-
dadde los hijos de Dios y la de los hijos de loshombres.Son completamen-
te opuestasporqueopuestossonlosmediosquesequierenemplearparacon-
seguirel fin. La sociedadque funda Cain está radicadaen el miedo. Cain
temequealguienle mateypor ello se defiende.Esunasociedadagresiva:es
vital defendersede los enemigos.Se construyenciudadesamuralladasy se
haceprecisodominary venceraquienesno formanpartede estasociedad.Y
lo primeroa lo quees necesariovenceresa la propianaturaleza,a la quese
considerahostil: es necesariodominarla tierra en beneficio propio. Este
dominio,estepoderconstituyela felicidad;por mediode estepoderel hom-
bre seerige en el únicodiosparasí mismo.En el senode estasociedadapa-
recenlas artescomoexpresiónsupremadel dominio de la inteligencia,pero
con el único fin de satisfacerel apetitoy los sentidosdel cuerpo.Se hace
necesarioahogarla presenciade Dios en la vida del hombre,si se quiere
alcanzarla felicidad y la salvacion.

Porel contrarioSet confia en lapromesadivinay estole conducea cum-
plir el mandatoquela acompaña.Concibelanaturalezacomoalgodelo que
puedeservirseparaalcanzarla uniónconDios. La naturalezano esenemiga,
es aliaday ningúnhombrepretendesumuerte.Es unasociedadnómada,sin
apegopermanentea unaporcióndetierra.El hombretomade la tierrael sus-
tentoque ella le ofrecedemodo naturaly espontáneo,perobuscaencontrar
la felicidadenla sabiduríacomoalgopropiodel espíritu.Consideranecesa-
rio avivarla presenciade Diosensí mismoy confiaren supalabra.El artese
convierteenrito, en culto a Dios, como expresiónnaturaldel espíritu que
hacedel hombrealgodivino. El hombre,parasalvarsenecesitaendiosarsey
estosólo lo consiguemedianteel contactopermanentecon Dios. Por ello
todo su esfuerzo,toda suactividad,el ejercicio de todassus facultadesse
plasmanen un modelo devida, en unasnormasde convivenciainstauradas
conformeal mandatodivino.

Despuésdel hechodel diluvio universalpiensaMontanoqueestosdos
tipos desociedadse conviertenentres,cuyospadresrespectivosson los tres
hijos deNoé: Sem,Camy Jafet.Y cadauno de esostres modelosde socie-
dadrespondeexactamenteal modelode respuestaquecadauno de ellosda
al hechode la presenciade la divinidad y supromesade salvación.Así, los
semitasaceptanesapresenciade la divinidad, creenen la promesadivina y
organizanun modelodesociedadenel quetodassusinstituciones,todaslas
normaspor la quese rige estánencaminadasal agradode la divinidadcomo
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único mediode alcanzarsubenevolenciay el cumplimientode la promesa.
Se conviertenasíenel puebloelegidoporDiosparala realizaciónfinal desu
promesade salvaciónuniversal.

Los descendientesde Camprefierendesentendersede lapresenciadela
divinidad.No laniegan,perono fundanenella susesperanzas.Buscansusal-
vaciónenel contactocon la naturaleza,enun fundlrseconella y enacomo-
darsuactividadde acuerdoconlas leyesporlas queella se rige. Se covier-
ten en esclavosde la naturalezay buscansu salvaciónen ella, en tanto en
cuantoformanpartedeella. El hombreno aspiraamásdelo quepuedaaspi-
rar lapropianaturaleza.

Finalmentelos descendientesde Jafetcreanun tipo de sociedadque se
caracterizaporel cultivo de las facultadespropiasdel hombre.El hombreha
de ingeniarseparasalvarsea sí mismoutilizando exclusivamentelas poten-
cialidadesqueposee.El hombreno necesitaa Diosparasalvarsey en conse-
cuencialo mejor esolvidarlo. Esnecesariodesprendersede lapresenciade la
divinidad.El hombrees elúnico serqueestádotadodeinteligenciay éstaes
el armamáspoderosaparaconseguirla supervivencia;por ella el hombre
conocelanaturalezade lascosasy pormediodeesteconocimientopuedeuti-
lizarlasen subeneficioy transformarlasen algono sólo útil, si no placente-
ro. Apareceunasociedadregidapor la razón,en la quetodaslas institucio-
nesy las leyesy normasporlasque serige son productodela razóny están
orientadasa conseguirunaconvivenciaregladay organizadaenla que cada
individuo tiene susitio, contribuyeal biencomúny puedealcanzarla felici-
dad;el individuo se convierteenciudadano.

El cultivo de la razónda lugar a las ciencias,el vehículomásapropiado
paradominary transformarla naturalezay ponerlaal serviciodel hombre.La
razón idealiza,objetivala naturalezay elevaal hombresobreella: creaun
mundonuevoen el que el hombrepuede instalarse.El conocimientode sí
mismocomoser espiritualobligaal hombreaadmitir lapresenciadela divi-
nidad, presenciaque se objetivaen divinidadesdiversas,peroque no influ-
yenen lavidadelhombre,si no comoreferencialejanaque,a lo sumo,sirve
de explicacióna lo que racionalmentees inexplicable. Son dioses alejados
del hombre.

Puesbien,piensaMontanoqueesteconducirseunicamentepor la razón
no lleva al hombrea la sabiduríay por lo tanto,a la felicidad.La sabiduría
sólo puedealcanzarsemedianteel usodetodas las facultadesqueel hombre
poseey en estetipo de sociedadguiadapor la razónno seda el ejerciciode
la fe comofacultadnaturalparael conocimientode la realidaddivina y , por
lo tanto,paracreerenella. Porla purarazónelhombrellega a la virtud, a la
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moral, al arte, ala cienciay puedeordenarsuvida entomo a ellas.Peroello
no bastaparaalcanzarla verdaderasabiduría.Paraello es necesarioel saber
de Dios, el conocerlo;esteconocimientolleva a la entregaa El y la entrega
es el actosupremode amorQuienconocea Dios lo amay construyesuvida
en tomo a esteamor Es la sociedadbasadaen el amor; en una palabra:la
sociedadcristiana.La inteligenciaes así la sumade los saberesde la razóny
dela fe. Y es un profundoerror identificar inteligenciay razón.

Esostipos de sociedadque describeMontanorespondena los tipos de
respuestaqueel hombrepuede dar al hechode la presenciay noticiade la
divinidad;respuestaqueconlíevaensí mismael tipo defelicidadqueel hom-
bre pretendealcanzary por lo mismo,el modo cómoel hombrequieresal-
varse.

Naturalmente,en Montano,lahistoriadelgénerohumanono es otra cosa
quelosesfuerzoscontinuos,la luchapermanentedel hombrepor salvarse.Y
este es el fin único y último de toda la actividadhumana.La historia es un
continuopermanenteenel quecadahombreindividualmenteconsideradoes
un eslabónqueunea su padreconsu hijo en el afánpermanentede supervi-
venciae inmortalidad.

Comoes lógico y naturaldeducir,paraMontano,la salvaciónde todoel
génerohumanoy por lo mismola culminacióndela historia es Cristo,Dios
encamado,en quien la naturalezahumanase diviniza. Es la segunda teo-
fanía.

Zubiri encuentraque el hombrees animal social en su concepcióndel
hombrecomoanimalderealidades,estoes,comoanimalpersonal.Porserlo,
necesariamenteestávertido a la realidadpersonalque son los demás.Así,
pues,la “socialidad” es un momentode la realidadhumanay es el funda-
mentodetodaforma de sociedad.

En cuantoa la historia se refiere,paraZubiri, el único serhistóricoes el
hombre.Paraquepuedahablarsede historia se hade dar: primero, unatrans-
misióngenética,pertenecera un “phylum” común,que es lo constitutivode
la especie:segundo,unaentregade formasdeestaren la realidad;el hombre
estáen la realidadsiendopersona,y es estaforma de estaren la realidadlo
quecadahombrerecibede susprogenitores.

Estaentregade formasde estaren la realidadquelosprogenitorestrans-
mitenestradición.Así pues,tradiciónes laentregadelas formasderealidad
de los progenitorescomoposibilidadesde estaren la realidadde los quelas
reciben.Si estatransmisiónlo es de posibilidadesquieredecirquequienlas
recibepuedeapropiárselas,rechazarlaso sustituirlaspor otrasparaconstruir
su propia forma de realidad. Por ello, paraZubiri, la historia formalmente
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consideradano es unasucesiónde vicisitudes,ni es relato testimonial,ni
siquieraes sentido: es entregade formas de realidadcomoposibilidades.
Ahora bien,estasposibilidadesno son potencias,ni son facultadesquecon-
viertanen real lo posible. El sentidodeposibilidadeses exactamenteel que
el idiomacastellanodaalplural deposibilidad:paraaclararlo,Zubiri poneel
ejemplodel hombrede Cromagnon,queteníalas mismaspotenciasy facul-
tadesque elhombreactual,pero no podíacovertir lo posibleen real (volar
por el espacioo viajar a la luna) precisamentepor carecerde las posibilida-
despararealizarlo. Ademásde estasposibilidadesparaejecutarun acto, es
necesariotenerunasdotes,unascapacidades,que sepuedenir adquiriendo
o perdiendo.De estemodo la historia es un procesopositivo o negativode
capacitación.

Intimamenteligado aestosconceptosdesocialidad e historicidadhuma-
nasseencuentrael conceptode hombrecomoserreligioso.La religión,para
Zubiri esel desplieguey concretizacióndela religación al poderde lo real..
Pormediode la religaciónel hombrese encuentrainexorablementelanzado
haciasupropio fundamento,quees la realidaddivina. La presenciade esta
realidaddivina comofundamentodela realidadhumanay detodaotrareali-
dad,segúnZubiri esun hechoconstatable,se quieraadmitiro no.. Y anteese
hecho,el hombrese ve obligadoa dar unarespuesta,que conlíevael modo
en quequiereconstruirsupropiaforma devida.

En suobra“El problemafilosófico dela historiade las religiones”expo-
neel hechode quea un modelode sociedady formade vida determinadoha
correspondidosiempreunaforma de religión concretaconstruidaentomo a
lo quees elobjetomismode la religión: la divinidad.

Basándoseenlos descubrimientosqueofrecenlas ciencias,la etologíay
lapaleoantropologíaentreotras,se remontahasta las sociedadesy civiliza-
cionesprimitivas y primarias,sedentariasy nómadas,patriarcalesy matriar-
cales.Analizael conceptoqueen cadaunadeellasteníaelhombre delapre-
senciadela realidaddivina y cómoesapresenciase concretaenunaindivi-
dualizaciónde los dioses.Da cuentade las formasde politeísmo,panteísmo
y monoteísmoy apuntaque,entodasellas se dael conceptode un dios últi-
mo y supremodelque,el restode los dioses,sin dejardeserdivinos, no son
másqueindividualizacionesconcretasque representansusdiversaspodero-
sidades:la diosatierraes generadorade vida; la diosa luna, de las estacio-
nes,etc.etc

Así pues,en Montanolos modelosde sociedady forma de vida quea lo
largode lahistoriaha adoptadoel hombrerespondenal modeloderespuesta
queel hombreha dadoal hechode la presenciade la realidaddivina, en su
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aspiraciónpermanentede salvarse.En Zubiri, contrariamente,es el modo de
vida y las distintasformasde sociedadque el hombreha ido adoptando,lo
que ha configurado las diversasreligiones como respuestaconcretaa la
necesidadde crearunaforma determinadade estaren la realidadpormedio
de la religaciónal poderde lo real.

En estaspocaslíneashe pretendidomostrarcómo puedeenterdersela
antropologíacomoun estudioanatómico-biológicodel hombrey suactividad
apartirdeun conceptodeterminadode lo quesealanaturalezahumanacomo
tal, es decir: desdeunaconsideraciónmetafisicadel hombre.En el humanis-
mo cristianoestaconsideraciónmetafisicadel hombreestáclaramentedefi-
nida y por ello las conclusionesa las quepuedellegarseen el estudiodel
hombrey su actividadhande sercoincidentesen autorestan alejadosen el
tiempocomoBenito Arias Montanoy Xavier Zubiri.
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