Eugenio Imaz: el fondo espiritual
de un pensador

Iiiaki ADURIZ OYARBIDE

La ponencia que sobre el filésofo y traductor Eugenio Imaz (San
Sebastidn, 1900-Veracruz, 1951) imparti hace ya seis afios en la Universidad
del Pais Vasco! me sirve para subrayar de nuevo, ahora que se cumple el cen-
tenario de su nacimiento, uno de los que entonces consideré —y sigo conside-
rando— como plano central de su pensamiento y de su biografia, algo que, en
este autor, siempre hemos de tener en cuenta si lo hemos de leer, analizar o
estudiar. Me refiero a una especie de “impronta delirante” manifestada en el
contexto filoséfico-republicano del primer tercio de siglo, tendencia que,
incluso, le destaca de entre sus compafieros y compafieras que, con posterio-
ridad, conoce mientras comparte con ellos vida y tareas en el exilio obligato-
rio impuesto tras la tdltima guerra civil espafiola.

En efecto, casi como una premonicién, el filésofo guipuzcoano nace al
poco de iniciarse este apasionante y descorazonador siglo XX —el 14 de junio
de 1900-, en la Parte Vieja de la capital costera de San Sebastidn, en un lugar
muy cercano a su puerto maritimo y al mar, y fallece cuando transcurre sélo
medio siglo de existencia —el 28 de enero de 1951, también pr6ximo al mar
mistico y “contemplado” por él y por sus amigos poetas, en el puerto mexi-
cano de Veracruz.

La hecatombe del éxodo que origina la guerra es la causa principal de esa
muerte distante y lejana, distancia dificil de soportar desde un punto de vista

! “Trayetoria vital y transfondo cultural de un pensador”, impartida ¢l 27 de agosto de
1994 dentro del Curso sobre Filésofos vascos.
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animico e insuperable al comienzo de la década de los cincuenta para alguien
que, como él, defiende la idea republicana de una manera vehemente y espi-
ritual.

Las palabras del filésofo gijonés, y orteguiano, José Gaos, sefialan esa
actitud que embarga al pensador donostiarra: “Fiel a tales ideas, a tales con-
vicciones —se refiere al intelectual que toma partido en épocas de crisis—,
Imaz figura a la cabeza entre los espafioles que sintieron y sienten con mds
intensidad su guerra y se esforzaron y siguen esforzdndose por pensarla con
m4s honradez y ptblicamente™2. Casi de una forma parecida se expresa José
Luis Abellin —uno de los pocos estudiosos de las ideas que, en 1967, die-
ciséis afios después de la muerte de E. Imaz, se hace eco de su obra y de su
pensamiento3—, al hacer hincapié en la identificacién de la propia vida del
filésofo con el sentido liberador de la guerra y resaltar lo que este mismo
viene a decir en uno de sus mds peculiares trabajos*: que la guerra civil
espafiola era consecuencia del “delirio espafiol” que se venia sufriendo desde
la Restauracién borbodnica de 1874 y que, intelectualmente hablando, esta
especie de “‘devanadera” habia sido asimilada a la perfeccién por buena parte
de los miembros de la llamada Generacion del 98.

La “constelacion de delirantes” formada por los Unamuno, los Maeztu,
los Ganivet e, incluso, por los Ortega y Gasset, adopta para explicar el senti-
do de la realidad espaiiola —el denominado “problema de Espaiia”—, el Mito
del Quijote y en torno a €l esa generacion “describe su desorbitada trayecto-
ria” sin encontrar asiento en la tierra: parece que —segun E. Imaz—, sélo se
podria alcanzar éste valiéndose de la propuesta que hace M. de Unamuno en
su Vida de D. Quijote y Sancho (1905}, en el sentido de que tanto desajuste
y tanta injusticia, se arreglarian el dfa que Sancho, muerto su amo, D.
Quijote, se hiciera caballero andante y -afade E. Imaz—, el espiritu de D.
Quijote se asentara sobre la tierra y los “hijosdalgo” dejaran de “hilvanar”
suefios y quimeras absurdos.

Desde el lado republicano—filosdfico en el cual se posicioné el pensador

2 En el prélogo a la obra péstuma de Eugenio Imaz, Luz en la caverna. Introduccién a la
psicologla y otros ensayos, México, ed. FCE, 1951, pags: XIII-XXII.

3 En “Eugenio Imaz: un humanismo en agraz”, trabajo incorporado a su libro Filosoffa
Espafiola en América (1936-1966), Madrid, ed. Guadarrama, 1967, pdgs: 229-247 y a la obra
de José Angel Ascunce (compilador), Eugenio Imaz: hombre, obra y pensamiento, México,
ed. FCE, 1990, pags: 191-207.

4 El estudio “Delirio espafiol”, publicado en México, Liroral, n° 1, julio de 1944, pags. 1-
8 v en Topia y Utopia, México, ed. Tezontle, 1946, pags: 183-189.
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vasco tanto en cuerpo como en espiritu, en donde se consideraba que la
Repiiblica habia sacado a la luz los problemas eternamente retenidos de
Espaiia y en donde se sentia con especial énfasis e interés la literatura poéti-
co—filoséfica de su gran maestro espiritual, Miguel de Unamuno, la guerra se
contemplaba como una de las mejores ocasiones para dramatizar y vivir los
suefios y los mitos de sus “mayores”. Era una tragedia catartica y purificado-
ra a causa del trascendental destino que se le habia asignado en la historia
universal —sacar a la luz la verdad—, y los que combatieron o, de una forma v
otra, tomaron parte activa en ella, se veian como los nuevos “sanchos”™ gue,
en ese escenario bélico y agénico, deseaban rescatar “el sepulcro de Su Sefior
D. Quijote™.

Como se ve, aunque desechada la linea delirante de sus mayores, en el
fondo no se deja por ello de buscar una interpretacién positiva a la misma
mitificacién. Por lo tanto, pensamiento romdntico e ilusionante también, el
del fil6sofo Eugenio Imaz y ¢l de sus amigos poetas: el de José Bergamin
—con su “Sancho Panza en el purgatorio’3—; el de Juan Larrea —con su Mito
del Nuevo Mundo—, y el de Ledn Felipe —con su Quijote como Espiritu de
Justicia—. Pensamiento romdntico pero positivo en cuanto que €s progresista
e innovador. Y es que, fuera ya de esta suerte de herencia delirante, el distin-
to enfoque religioso que adopta el escritor y ensayista donostiarra, al igual
que su amigo José Bergamin, ligado a las corrientes catdlicas renovadoras,
espiritualistas y liberales, frente al catolicismo de caricter sublime, trascen-
dental y, en general, que no pisa la tierra, de la mayoria de sus “padres espi-
rituales”, le libera, en cierto modo, de forzados espejismos intelectuales y
hace que esa “impronta delirante” sea mds humana, més apegada a la tierra y
a la accidn.

Es necesario aclarar, entonces, que si sufria “delirio” éste no consistia
més que en poseer una voluntad expresa de accion, ilusion y ganas de huma-
nizar la vida en oposicién a la que poseia la llamada Generacién del 98 que,
a juicio de su gran amigo en el exilio, José Miranda, “rumiaba con desespe-
raci6n el ignominioso desenlace de la guerra contra los Estados Unidos y le
molestaba que latiera el pulso del pais y que tuviera animacidn, inquietudes
y aliento su gente”6.

Con todo, cuando el 4 de noviembre de 1950 la Asamblea General de las

5 En su libro El pensamiento perdido, Madrid, ed. Adra, 1976, pags: 181-196.
6 En ¢l articulo “Eugenio Imaz, peticién y rendicién de cuentas”, de la obra, Recopilacién
de articulos y notas sobre la muerte de Eugenio Imaz, México, ed. ILSA, pdgs: 17-22.
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Naciones Unidas da via libre al régimen franquista al derogar un acuerdo de
1946 y, como si no hubiera ocurrido nada, la historia oficial se apresta a hacer
desaparecer de un plumazo tanto esfuerzo y tanto dolor vertidos en los afios
precedentes, la situacién se hace insoportable y se deteriora, de arriba a abajo,
el monumental edificio de la historia y, con €I, el sentido de ella.

No es extrafio suponer, pues, que los bandazos que iba dando la historia
fueran el iiltimo eslabén de una cadena de hechos que precipitara su triste
desenlace final: una gran desesperanza republicana mecida y acurrucada
sobre un lecho, en otro tiempo, de enorme aliento espiritual ligado a la mas
originaria tradicién humanista —de indole platénica—, es el argumento mas
fiable para explicar su muerte prematura y lamentable en la poblacién mari-
tima de Veracruz.

Nos quedaria entrever ese capitulo de su vida que, desde tan temprano, se
configurd en un marco de esperanza y de ilusién por las cosas humanas. El
periodo que va de 1900 a 1939 -aiio en que se exilia definitivamente a
Meéxico—, serd crucial para explicar las encendidas utopias y luminarias que,
al final, por el complicado engranaje de la historia se tornan en topias y en
cavernas oscuras y l16bregas.

Por aquel entonces, el campo de las ideas de la ciudad que le vio nacer es
mds compacto y homogéneo de lo que, a causa de la posterior didspora y del
irremediable exilio, pudiera parecer. Por ejemplo, por via alemana, en la capi-
tal donostiarra se habla y se discute de la Fenomenologia de Husserl o de la
filosoffa de Ortega. Por via belga y francesa, se comenta y se escribe acerca
del “nuevo espiritu” y de la “nueva civilizacion” que inspiran, a la postre,
tantas acciones regeneradoras de cara a la consolidacién de la Repiblica. En
el fondo, subyace un parecido abono de romanticismo e idealismo, religiosi-
dad, humanismo y espiritualismo —a fin de cuentas, de humana luz y espe-
ranza-, que es comtin a las gentes que, por uno u otro camino, pueden reali-
zar ¢studios medios o superiores y que habitan las mismas coordenadas histé-
ricas vascas, en especial, en sus afios de formacidn, en sus viajes, en sus pri-
meras experiencias reflexivas e intelectuales. Toda una némina de escritores,
pensadores, cientificos, filésofos, profesores y humanistas se retinen en torno
a estas preocupaciones’.

7 Este tema se amplia en mi trabajo, “Eugenio Imaz y sus contempordneos donostiarras
(Apuntes del marco cultural de San Sebastidn en las primeras décadas del siglo y de su poste-
rior influencia)”, de José Angel Ascunce (compilador), Eugenio Imaz: hombre, obra y pensa-
miento, México-Madrid-Buenos Aires, FCE, 1990, pags: 17-25.
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Semejante savia de cardcter humanista y, si ademds contemplamos esa
época desde la atonfa postmodernista de la actualidad, tanta ansia de espiri-
tualidad y tanta locura roméntica, ;fue debida —dejando de lado ya esa remi-
niscencia étnica, ese “fondo espiritual, inquieto y turbulento” comiin del
vasco y esa “aspiracion ética” del lombardo que, alguna vez, pudiera apuntar
para si mismo el Pio Baroja de “la raza 8-, al coraje que les causaba el esta-
do pusildnime de determinados “padres espirituales noventayochistas” —o
novecentistas—, se dio a causa de un catolicismo en que se movia algo y que
articulaba buena parte de los puntos neurdlgicos de la sociedad vasca de
aquel entonces —catolicismo de ascendencia neotomista—, se originé por otra
serie de influencias, instituciones, escuelas o corrientes?. Esta cuestién es la
que marcardi los dltimos compases de este breve escrito.

A Eugenio Imaz, por lo tanto, no sélo habra que comentarlo desde el tris-
te y frustrante prisma del transtierro y de la emigracion, si se quiere desde la
desesperanza, sino también desde el 4ngulo de la actividad y de la potencia-
lidad cultural que desplegaba de inmediato como manifestaciones de una per-
sonalidad activa y de un espiritu asi constituidos a lo largo de su infancia y
de su juventud. No en vano desarrolla en los afios posteriores a la guerra civil,
mé4s 0 menos una decena de afios —los que van del mes de setiembre de 1939,
fecha en que llega a México, a enero de 1951, cuando fallece—, una labor con-
siderable —yo diria que colosal—, en el &mbito de la cultura y del saber, sobre
todo en el campo del pensamiento y en el de las traducciones?.

Fuera de la que podriamos llamar “6rbita diltheyana™ —ahi estd el enorme
esfuerzo traductor que hace para dar a conocer el pensamiento de uno de los
filésofos m4s influyentes de comienzos del S. XX, el fil6sofo aleman Wilhem
Dilthey-, cualquier texto que elijamos se caracterizard desde el punto de vista
del pensamiento por un deseo de enderezar la direccién de ese “surco o lira
espiritual” que antes, a causa de la nombrada Restauracidn —y con los del
98—, no habia hecho més que desviarse —o “delirar espiritualmente”—.
“Enderezamiento del surco” que, por cierto, con sus propuestas, habia
comenzado a realizar la Repiiblica y que, en un principio, iba a consistir en
dejar claro el papel del intelectual —del que toma la accién como Sancho o el
pueblo con el espiritu asentado de D. Quijote~, el papel del que posee el ver-

& En concreto, en la novela La dama errante, en Obras completas, Madrid, ed. Biblioteca
Nueva, tomo I1, 1963, pigs: 229-230.

9 Respecto a estas iiltimas, cualquier bibliografia de este autor dejard claro el esfuerzo lite-
rario y titdnico que realizé.
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dadero conocimiento, en los momentos de crisis, en los momentos en gue no
se puede estar callado: la obligacion de decir 1a verdad.

Por lo demads, su sentir y su pensamiento guardaban otras querencias,
otros deseos que sintonizaban plenamente con lo que se acaba de mencionar.
Por ejemplo, nada le era mds valioso que su atencién a las condiciones de
existencia del ser humano —condiciones de supervivencia fisica y moral y
condiciones de las culturas indigenas—, ni tampoco, dentro del ambito de esta
tendencia de cardcter humanista, habia cosa mds querida ni afiorada que su
deseo de acuerdo y reconciliacién —esta nota se observa también en la mitifi-
cacidn del Quijote—, de concordia, de pacto en el “cosmos” para con el fend-
meno humano, pacto —o suefio—que se enraiza con las corrientes romanticas
y espiritualistas alemanas y francéfonas.

Sus escritos transparentan, pues, la mision a la que estaba encomendado
ya desde hace mucho tiempo. Esa misién laica del intelectual —ejemplificada
en la frase, “nosotros somos los verdaderos erasmistas”, del republicano e
institucionista Fernando de los Rios—, destacaba de ese fondo que venimos en
llamar *“surco espiritual” y que traspasa ya el dmbito noventayochista. De
hecho, dicha base habia sido cimentada aun antes de la constitucion de la 11
Repiiblica —1931—, en su juventud, en medio del fragor humanista y espiri-
tualista de la época. Su influencia se vio en el futuro, en primer lugar, al colo-
carse frente a toda clase de ensofiaciones retéricas —como las que simboliza-
ban las de los hombres del 98; después, al oponerse con claridad meridiana a
los materialismos imperantes y, en concreto, al fascismo en la guerra civil y,
por 1ltimo, al levantarse con su pluma y con su 4nimo, en una suerte de casi
gjercicio diario, frente al decaimiento y apatia de los hombres y mujeres del
exilio.

Por poner un ejemplo de ese padrinazgo espiritual que cala tan hondo en
la personalidad del donostiarra hemos de regresar a los afios inmediatamente
posteriores a la finalizacién de la I Guerra Mundial. En 1917, con diecisiete
afios —después de haber vivido hasta los once en la exaltacién religiosa de
unos estudios primarios realizados en el Sagrado Corazén—, acaba las
ensefianzas medias con notas brillantisimas en el Instituto de Segunda
Ensefianza, centro educativo que junto al Ateneo constituia una de las refe-
rencias culturales mis importantes de la época, emplazamiento de las cien-
cias y del saber que mantenia, todav{a, el halo de su origen ilustrado proce-
dente del Seminario de Vergara.

Al amparo de ese espiritu ilustrado y humanista del Instituto bien podria-
mos pensar, también, en que se conservaria algin vestigio de tendencia krau-
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sista que, entre otras cosas, demandaba la tan necesitada coordinacién entre
teorfa y prictica y la actualizacién de los saberes tras los periodos politicos
conservadores y reaccionarios. Como también, que quedara algtin rastro ins-
titucionista si nos percatamos de las personas que profesaban en el Instituto
y frecuentaban los distintos lugares de reunion en San Sebastidn. En definiti-
va, bien podriamos suponer que todas estas corrientes espirituales y de pen-
samiento modelarian un espiritu inquieto, de gran curiosidad por todo tipo de
materias y disciplinas, en especial, la Psicologia y la Filosofia de la Historia
—mis en concreto, una filosofia prictica que se pueda aplicar a alguna esfera
de la vida humana—, que, como después ocurrid, se preocupara por la con-
juncidn de las ideas dentro del marco empirista de las experiencias posibles.
No otras son las meditaciones que se desvelan en sus Gltimos trabajos acerca
del filésofo, psicélogo y pedagogo norteamericano, John Dewey10.

Un breve balance final de todo le que hemos contado nos habria de situar
a este laico pensador vasco, a quien la vida le tratéd con pocas delicadezas, en
vilo ante las proyecciones de la historia y las concreciones del espiritu en ella.

10 Reunidos en su dltima obra En busca de nuestro tiempo, de la coleccion “La cultura del
exilio vasco™, n° 10. Prélogo, seleccion y organizacion de textos y bibliografia a cargo de Inaki
Adiriz, San Sebastién, ed. J.A.Ascunce, 1992




