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RESUMEN: A partirdel conceptoexistencialderehumanizaciónel presen-
teestudiointentaun nuevopensamientoutópicoparaunaFilosofíade la
Historiafuturaenclavedeesperanza.Estableceel marcodeldiscurso,de
un lado, en la “des-humanización”del siglo XX ejemplificadaen dos
paradigmasrelevantescomo son las guerrasen la primera mitad y las
adiccionesenla segundamitad,y, deotro, en un nuevoparadigmagene-
rador de “re-humanización”,unaactitud que se esperadel siglo XXI
superadorade anterioresparadigmasreduccionistas.Se concluye con
algunasideasprospectivassobreel sentidoutópico de lahistoria.

PALABRAS-CLAVE: Filosofíade laHistoria,rehumanización,utopiaspor-
tadorasde valoresfundamentales,violencia,adicciones,esperanza.

Dentro de un amplio referentehistoriológico comotelón de fondo —lo
cual suponeen principio mirarde reojo al logosde la Humanidadpretérita1
perosobretodomirarledefrenteconunadecididavoluntadde alumbrarnue-
vasutopiasen la Historiafutura—, la re-humanizacióndel mundodes-huma-

Se atribuyea Goetheel tropo del hombrequepor no saberllevar su contabilidadpor
espaciodetresmil añossequedacomoun ignoranteenla oscuridaddequiensólo vive al día.
Peroesposiblequesequedasecorto Goethe en, almenos,mil años,porquesi “el mejorpro-
feta del futuroesel pasado”(LordByron) mejoresganarperspectivadela Humanidadporlo
menosdesdehacecuatro(oquizá cinco)milenios.
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nizadose presentaala filosofía actualcomofuentede inagotablesperspecti-
vas. SorenKierkegaard,en 1844, apuntócon aciertoque al historiadory al
filósofo, y por tanto especialmenteal filósofo de lahistoria, seles debepre-
suponeren su quehacerintelectualun impulsopredictivohacia el porvenir,
porque “se halla[n] de nuevo en mediodel pasadomovido[s] por aquella
pasiónquees el sentidoapasionadohaciael devenir2.Un siglo después,en
1949,sudiscipuloKarl Jaspers,en Origenymetadela Historia, enfatizóque
“no puedehaberconcienciafilosófica de la historiasin concienciadel futu-
ro” porque“el presentedebeservistotandecisivamentedesdeel futurocomo
desdeel pasado”3.

Paraempezarnuestrodiscurso,y sin salimosdel siglo XX, nos pueden
servir de pórtico unas ideas de principios de siglo tomadasde Hermann
Keyserling, del texto de una conferenciaque impartió en la Residenciade
Estudiantesde Madrid —el año 1926—titulada“La nuevaeraen formación”4.
El filósofo-poetalituano (Condede Keyserling, 1880-1946),agudoensayis-
tadeproféticosmensajes,avisóyaentonceselcontrasteentreladeformación
quesufreelhombreteenificadoy laplenituddevidapersonalqueesemismo
hombrealcanzarácuandoañadaalasconquistasteóricasy prácticasdelaera
del progresotécnicolosvaloresmoralesy espiritualesquehanquedadofuera
de eseproceso:“El ideal simbólicode nuestrotiempoes el tipo de[hombre]
mecamco,no sólo en la técnicasino enla economía,lacienciay la política;
es decir, el tipo de hombre atentosólo a la superficieexterior de la vida
humana,y quedesarrollandoconéxito la cienciay la técnica,se olvidade la
vida misma, se olvida de que el hombrees esencialmenteun vehículodel
espíritu,y de que en esaevoluciónhaciala vida del insecto(técnicamente
perfecta)se apartadela líneajustade su evolucióny creaesaangustia,esa
insatisfaccióny esehorror crecientesde nuestrotiempo”5.

Ya adelantóKeyserling que sin esaconcienciaespiritualEuropacami-
naríaaunaespantosades-humanización,pues“ese destructivoprocesotec-
nicistava unido a una tendenciauniversalistaque ofrece la liberaciónde
Orientedel yugo occidental,y un evangeliomaterialistay técnicoquesedu-

2 KIERKEGAARD, 5.: Migajas filosóficas. (Ed. deII. Larraileta),Trotia, Madrid, 1997;
Cf. & IV, 272. Págs. 16, 87. En adelantecitamosporestaedición.

3 JASPERS,K.:Origen y mera de la historia. Ed. Altaya. Barcelona,1994, 186-187.En
adelantecitamosporestaedición.

4 KEYSERLING, H.: ‘La nueva era en fonnacién”. En JIMÉNEZ FRAUD. A.:
Residentes. Semblanzas y Recuerdos. Alianza,Madrid, 1989.73-81.

KEYSERLING, H.: Ob. cii., 74-75.
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ce a los orientalescomo la nuevaespiritual de Cristo sedujoal Imperio
Romano”,y que parasuperarla crisis seríanecesariaunare-humanización
del espíritu: “La misión de Europa unidaes formar el polo opuestoal de
Oriente.Esteirá hundiéndosecadadíamásen elmaterialismo,en lamunda-
nidad, en la técnica.El ideal europeo, abandonandoel tipo del [hombre]
mecánico,se orientaráhacia el del hombrereligioso, el sabio, el filósofo.
Europaasumirálamisiónqueel Orientedesempeñó,y el Orienteel papelde
Europa.Europapuedeserparael mundo futuro lo quePalestinafue paralos
antiguos”6.

Porlamismaépoca,EdmundHusserl(1859-1938)ensuescritodemadu-
rez “La crisis de las cienciaseuropeasy la fenomenologíatrascendental”,
publicadapóstumamenteen 1954 sobreun manuscritode los años1935-36,
intensificóesameditaciónacercade ladeshumanizaciónde las cienciastras
la hecatombeespiritualprovocadapor laPrimeraGuerraMundial. Nadamás
comenzarla obraescribe:“La exclusividadcon la queen la segundamitad
del siglo XIX se dejó determinarla visión enteradel mundo del hombre
modernopor las cienciaspositivasy se dejódeslumbrarpor la ‘prosperity’
hechaposibleporellas,significó paralelamenteun desvíoindiferenterespec-
to delascuestionesrealmentedecisivasparaunahumanidadauténtica.Meras
cienciasdehechoshacenmeroshombresdehechos [...] En nuestraindigen-
cia vital —oímos decir— nadatieneestacienciaque decimos.Las cuestiones
que excluye por principio son precisamente[...] las cuestionesrelativasal
sentidoo sinsentidode estaenteraexistenciahumana”7.

A mediadosde siglo también Jaspers(1883-1969), al igual que
Keyserlingy Husserl,y tantosotros,llegó a la conclusiónsimilarde quelas
cienciaspositivas y las técnicasson por sí mismasinsuficientesparadar
explicacióncabal dela existenciahumana.La cienciapor si solaes incapaz
de alcanzarel ideal deobjetividad,de unidady totalidaddel conocimientoal
queaspirantanto la razónpurakantianacomolasrazonesdel corazónpasca-
lianas. Despuésdeinterpretarque el tiempo-eje,es deciren tomoal siglo VI

es el tiempo clave de la Humanidad,la épocapresentede Jaspers,es
decirentorno ala segundaguerramundial, la llamó épocatécnico-científica
y seríalacuartasegúnsu personalclasificación.Secaracterizaríaestaépoca
cuartapor un elementoverdaderamentenuevoquees la cienciay la técnica

6KEYSERLING, 1±:Ob. cit., 7%

7 HUSSERL,E.: La crisis de las ciencias europeas y la fenomenología trascendental.
Editorial Crítica,Barcelona,1991,5-6.
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europeadiferentesalas cienciasgriegas,incapazdeencontrarunaformaade-
cuadadevida,yaquesegúnJaspersla industrializacióndesembocaenla asfi-
xia deunasegundanaturalezaqueel hombreproducetécnicamente.

En un tono apocalípticopropio de las dos grandesguerras,comparó
Jasperslaépocacientífico-técnicadela energíaatómicacon laprimeraépoca
técnica(la prehistoria)en la que el hombreaprendióa utilizar el fuego, y
advirtió del riesgoque corre laHumanidad:“La preguntapor lo quepuede
serdelhombreacausade la técnicaes de tal magnitud,quehoy la técnicaes
tal vez el temacapital paracomprendernuestrasituación.No se exagerará
nuncalo bastantela importanciadela técnicay susconsecuenciasparatodas,
absolutamentetodas,las cuestionesde la vida”8.

Lasdos GuerrasMundiales—sesentamillonesdemuertos,en su mayoría
personasjóvenes—pusieronenevidenciaeldramadela violenciay la muer-
teenelmundoaescalaplanetaria,magnitudessinprecedentesenla Historia.
El existencialismodeJaspers,comoel pensamientoexistencialde O. Marcel
(1889-1973); la filosofía existencialistade A. Camus(1913-1960)o de
J.P.Sartre(1905-1980);el personalismode E. Mounier(1905-1950);el pen-
sainientodialógico(Ebner,Buber,Haecker,Pziwara),el pensamientohuma-
nistadeViktor Frankl (1904-1997)etc., y muchospensadoresdespués,sur-
gieronen estecontextohistórico,en un intentode responderaldramahuma-
no colocandoenprimerplanola ideafilosóficadelsentidoo el sin-sentidode
la vida. En general,los filósofos del periodode “entreguerras”fueron muy
sensiblesal procesode deshumanizaciónde la persona,conscientesde que
ese procesoestabaconectadocon el siglo XIX y el mito del “eternoprogre-
so”, y advirtieron lúcidamentela necesidadde unarehumanizaciónvenidera
si se pretendíaunaHumanidadfutura enpaz.

ParaGabrielMarcel,por ejemplo,unainterpretaciónde lahistoriadesde
el postuladodel progreso“ciego” seríala causanteúltima de hacerdesapare-
cer del mundo el amor, la fidelidad y la esperanza(genuinasclavesher-
menéuticasexistenciales,segúnél), y, en definitiva,de laaboliciónprogresi-
va del mundohumanistadelmisterioen favor del mundodeshumanizadodel
problema.Por esodirá quelos filósofos quesiguen“haciendofilosofía” en

1 JASPERS,1<: Ob. Cit., 135. Estasideastanpesimistasno hay queolvidar el contexto
en queestánreferidas,estoes, entrelos añosquevan desdela tomadel poderporHitler, en
1933, hastala catAstrofetotal alemanaen 1945.Engeneral,la vida deJasperstienecomotras-
fondo unade las épocasmásagitadasde la historia alemana:del Imperioa la Repúblicade
Weimar, de éstaalTercerReichy a la nacióndividida,y, entremedio, lasdosGuerras.
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abstractono conocenalhombre.Es más,esel mismoespíritudeabstracción
el causantede las guerras(“L’esprit d’abstraction,facteurdeguerre”),el que
produce“el aplastamientosistemáticode millonesde seres,reducidosa una
impotenciatotal”9, y a ellos, a los másdébiles,debendirigirse las reflexio-
nesde los filósofos existencialessobrela rehumanización.

Efectivamente,conestaemblemáticaobrade época—LosHombrescon-
tra lo Humano—en el epicentrodel siglo, escrita“al díasiguientede la gue-
rra” y publicadaen 1951,Marcel inició unaetapaensu singladurafilosófica
que ahoranos puedeservir paraponer las basesde estedinamismode la
Filosofíade la Historiaquellamamosdeshumanización-rehumanización.La
tesiscentralqueconduceen la obramuestracómoel filósofo no puedevol-
ver laespaldaalos acontecimientosdel mundo; su funciónno es “legislaren
lo intemporal”,sino comprometerseconelhombreconcretoenelcursodesu
historia.Paraello analizael fenómenodelas torturas,las técnicasdeenvile-
cimiento, los fanatismos,las depuracionesideológicas,las amenazasde la
guerraatómica,...conlas consiguientesdegradacióny humillaciónhumanas.
Sepreguntóentoncespor quéel hechodehumillara un serhumanodebíaser
consideradocomoel atentadomásgravede cuantospuedancometerse.Para
entonces—añoscincuenta—,ladeshumanizaciónquerepresentanlosfenóme-
nos de las drogasy las adiccionesengeneral,hacíansu apariciónen elesce-
nario dela historia a escalaplanetaria.

Despuésde la filosofía existencial,en fin, vinieron otros autores,otras
conferenciascélebresy otros textosrelevantesparala Filosofía y la Historia
del siglo XX, todos convergentesen esta línea de deshumanizaciónde la
Humanidady, consiguientemente,en lanecesidaddeabriren la brechadela
Historia una nueva línea de rehumanización:Bloch, Guardini, Teilhard,
Maritain, Zubiri, Popper,Ricoeur, Vattñno, Fukuyama,JuanPablo II. De
ellosse desprendequeha terminadoel siglo XX congrandeslogrosen pro
de lahumanidad,incluidos la cienciay la técnicay la educacióngeneraliza-
da, pero que ha dejadotambiénun lastrede deshumanizacióndemasiado
pesadocomoparaproyectarun sigloXXI deingenuoprogresosinmás,como
sucedióconla Ilustraciónenel XVIII, o unafe ciegaenelpoderilimitado de
la razóntécnica,asociadaa la creenciaincondicionalen el eternoprogreso,
comosucedióa finales del XIX.

Si identificamosendosparadigmasprincipalesestadeshumanizacióndel

9 MARCEL, G: Leshommescontre l’hwnain. La Colombe,Paris, 1951, 120. (No existe
traducciónespañola).



172 José Luis Cañas Fernández

hombrecontemporáneo,a saber,la violencia comocausade las dos grandes
guerras(P mitad del siglo), y las adiccionescomo causade la esclavitud
existencialde lapersona(2~ mitad),se nos abrepasoun nuevoparadigma,el
paradigmade la rehumanización,clavehennenéuticaparala Filosofíade la
Historia venideraabiertaa la utopíade un mundoenpaz. Vamosaanalizar
aquíbrevementelos tresparadigmas,peroantesinsistimosconJaspersen la
decisividaddel futuro paracomprenderel presente:“cuandose renunciaal
futuro, la imagenhistóricadel pasadoseconvierteendefinitiva y acabaday,
por tanto,enfalsa”

10. La concienciaesperanzadadel futuro del hombrees la
acciónquelateen supasadoy en supresente,y, en definitiva, es suacerca-
mientoaun espacioabiertodeposibilidadesquele mueveaperfeccionarla
Historia. Hacia un logos de sentido en clave de rehumanizaciónserá la
Humanidado, —comosentencióAndré Malraux a propósitodel siglo XXI y
lareligión— no seránadaen absoluto.

Sobrela violenciay la tolerancia

Hacemásde 25 siglosEsopocontóla fábulade los lobosy los guardia-
nesdeloscorderos,paradigmadelaastuciay de laeficaciabélicadelamen-
tira enla Historia: Procurabaunamanadade lobossorprenderaun rebañode
corderos.Mas, no pudiendolograrloa causade los perrosque los cuidaban,
decidieronusarlaastucia.Los lobosenviaronun delegadoparasolicitaralos
camerosqueleshicieranentregadesusperros,argumentandoqueéstoseran
los causantesde sus diferenciaseternasy que, sin ellos, volvería la paz.
Créduloslos cameros,entregaronamarradosa susguardianes.Entonceslos
lobos,dueñosdelasituación,despedazaronfácilmenteal rebañodecameros.

Sobrela violencia, y por extensiónsobrela tolerancia,no compartirmos
la tesisinnatistade autorescomoErnstJiinger,quesostienenque“el hombre
es desdesu nacimientoun ser inclinadoa la violencia, sólo sujetadopor el
medioambiente”tl.Es evidentequeel serhumanoal nacerestátan inclina-
do alaviolenciacomoa lapaz,de modo quetanto unacomootra se adquie-
ren independientementede la “predeterminación”genéticade cadapersona.
Sin necesidadde acudira la Naturalezahumana—por lo demássiempretan
oscuracomoel propioyo o comoel hechode conciencia—,a lo largo de la

10JASPERS,K.: Ob. cié’., 186-187.
II JONGER, E.: Eumesvil. Seix Barral, Barcelona,1993, 113.
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Historia constatamosquela mentira,laastucia,laesclavitud,laviolenciay
laguerrason exponentesde la deshumanizaciónen las sociedadestan anti-
guoscomoel mundo,y quelo mismopodemosdecirdela tolerancia,laliber-
tad y la paz como aportacionesdecisivasde la rehumanizacióndesdelos
comienzosde la historia delhombre.

Es decisivoconstatarqueambosestados,de guerrao depaz, son instau-
rados—debenserinstaurados—por el hombre,es decir, implican necesaria-
menteelconcursode sereslibres, y, portanto,no estánapriori determinados.
Kant, rozandoel limite argumentalpara no caer en el determinismoque
implica interpretarqueel hombrenaceinclinadoa la violencialo cual sería
incompatiblecon la autonomíadelsujeto, en el ApanadoSegundodeLapaz
perpetuapostulaestatesis: “El estadodepazentrehombresquevivenjuntos
no esun estadodenaturaleza(statusnaturalis), queesmásbienun estadode
guerra,es decir,un estadoen elque,si bien las hostilidadesno se handecla-
rado, si existeunaconstanteamenazade que se declaren.El estadode paz
debe,portanto,ser instaurado 12~

A propósitodelosconflictosbélicosenlaHistoria,Hans-GeorgGadamer
constata,en el artículotitulado Históricay lenguaje:una respuesta,que “la
guerrapareceunainvenciónespecíficamentehumana,al igual queel suici-
dio”, y que“el mundoespiritualenel queun hombreintentamoversesegún
su destinomáspropio (eigenstenBestimmung)convergecon un hecho tan
tremendocomo la invenciónde la guerrapor el génerohumano”l3. Perolo
mismo podemosafirmar del espíritu de tolerancia,enla línea del verum et
factumreciprocanturde O. Vico, estoes,quela paztambiénha deser fun-
dadae instauradapor el hombrecadamañana,comodicepoéticamenteMax
Picarda propósitode la fidelidad conyugal.

Lo quesípareceevidentees quelaviolenciay laguerranos siguenpare-
ciendomásnotablesquelos actosde toleranciay paz.La realidades quelos
actosde absurday ciegaviolencia siempreimpresionany conmuevenpro-
fundamentealhombre,entreotras razonesporquesiemprepresentaaspectos
nuevos con respectoal pasado.Desdela Filosofía de la Historia contem-
poránea,la guerraha sido contaday consideradaabsurda,perotambiénha
sido bastantejustificadacuandose hallevadoacabopor motivos“políticos”

12 KANT, 1. Hacia la paz perpetua. BibliotecaNueva,Madrid, ¡999, 81 <Trad. Jacobo

Muifoz).
13 En R. KOSSELLEKy R.G.GADAMER: Historia y hermenéutica. Paidós,Barcelona,

¡997,99, 104.
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y se ha convertidoen astuciade la luchapolítica.Aquí ya haysutiles dife-
rencias:la violencia“no política” seha condenado,laviolencia“política” no
siempre;parececomosi unafueramenosviolenciaquela otra. Incluso para
ciertasinterpretacionesde la historia,lamotivaciónpolíticaennobleceríala
guerray se lapresentacomoaceptable.Perocuandose hacondenadosólo la
violenciade un siguoy se hadejadoestarlade otros signos,o cuandose ha
rechazadola violenciapolítica sóloporqueenesemomentoerapoliticamen-
teconvenientey no porquees ensíun malobjetivoparala humanidad,se ha
dadoapoyoindirectoa la guerra.

En cambio,cuandolospuebloshanexpresadoun rechazoclarodela vio-
lenciasin ambigiledades,violenciade todo tipo y de todo signo, seacual-
quierasunaturalezay suorigen, la Humanidadha construidobasessólidas
paraunaeficaz convivenciaen paz. No hay violenciasbuenasy violencias
malas, diríamosmaniqueamente,unaviolenciareaccionariay una violencia
progresista. Hay guerra y violencia sin más, siempre negadorasde la
Humanidad,y por tanto, siempreinjustase involucionistasenel despliegue
esperanzadordel sentidoutópico de laHistoria.

Porlo demás,especialmentedesdela Historia contemporánea,conviene
repararen queno siemprese ha entendidolo mismopor violencia.Engene-
ral, paralasinterpretacionesfilosóficasdelahistoriade nuestrosiglo, la vio-
lenciaaparececlaraen los hechosmásgruesosy evidentescomoen las dos
guerrasmundiales.Sólo algunasconcepciones,diríamos más sensiblesal
espírituuniversalde larehumanizaciónenlaHistoria, hancaptadoquelavio-
lenciaha existidotambiénoculta,e inclusoha estadoy sigueestandolegali-
zada,en todasaquellassituacionesque emanande contextossocialesinjus-
tosy, portanto,inhumanos.Conunafinezahermenéuticaquenos recuerdaa
Husserl,BartoloméSorge,en La Civiltá Cattolica, sacaesta agudaaprecia-
ción parala historiologíacontemporánea:“Consiguientemente,la violencia
denuestrosdíasesciegay sinrostroy, poreso,puedesertodavíamáshorren-
day cruel,yaquelos queusandeellano tienenantesí rostroshumanos,sino
sólo la faz anónimadel ‘sistema”’14.

La ideologíade fondocomúna los fanatismosy las ideologíasextremis-
tasy terroristasdel siglo XX ha sido la misma: la violenciaes la única que
puedealumbrarunasociedadnueva,el fin justifica los medios,yel “sistema”
estáporencimadelas personasconcretas.Se tratade un principio queno es
nuevoen la historia,ya quetiene tras de si unadilatadatradición teóricay

4 SORGE,B.: “La violencia”, EnCuadernos BAC n0 14 (1978), 4 y ss.
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práctica.Desdeel relato bíblico dela “ideología” de Cainhastala épocadel
terror de la post-revoluciónfracesa(Marat, Robespierre),desde la amplia
nómina ideológica del socialismo revolucionario (Lenin, Trotsky, Mao,
Castro), pasandopor los totalitarismosde signo nazi (Hitler) o fascista
(Mussolini, Pinochet),hasta las corrientes anarquistas(Saint-Simon,
Fourrier),todoscoincidiríanenlaexaltaciónde laviolenciacomofuerzaine-
xorablede la nuevasociedadt5.Lo más grave quizá sea constatar,como
apuntaJuliánMaríasconocasiónde lasrecientesguerraslibradas—y las que
se estánlibrandoenestosmomentos—enelmismosenodeEuropa,queal fin
y al cabola importanciade esasideaspor las que se abortala esperanzade
pazde lasgenteses muy relativay endeble,y, entodocaso,fruto dela into-
leranciaideológica: los másgravesacontecimientos,invasiones,guerrasy
revolucionesa lo largoy anchodela Historia, hantenidocomoorigen reali-
dadesmuy poco importantes,que al cabo de breve tiempo han dejadode
importar.Grandesatrocidades,devastaciones,enormessufrimientoshanteni-
do comomotivo o pretextominuciasqueal cabode poquisimotiempopare-
cen inverosímiles.¿Porestohanpadecidoo muertomillonesde hombres,y
se handestruidomaravillosasciudades?se preguntaMarías.

Concluyamos,de modo provisional, que siempreque la diversidadde
culturashasido invocadadesdela intoleranciay la intransigencia,haprovo-
cadoconsecuenciasnefastasparael conjuntode la Humanidad:fanatismose
ideologíasextremasterroristas.Latransmutaciónde“la” culturaen“mi” cul-
turaesunadeshumanizaciónqueJulienBendaimputaa los clérigosde prin-
cipios de siglo empeñadosen despreciarel sentimientode lo universalpara
glorificar nacionalismoscerrados.Por el contrario,los momentosmáslúci-
dosde la HistoriaModernay Contemporáneaparaerradicarla violenciahan
pasadoporla rehumanizacióninspiradaen el desplieguedelespíritu abierto
de la tolerancia.“La” cultura,en fin, seríael productodel ejerciciosimultá-
neode la razóny la toleranciay no del usode la fuerza.Ya Kant, enLa paz
perpetua,avisóque“no hayqueesperar,ni quedesear,que losreyesfiloso-

¡5 Marx y Engels,porejemplo,al final del Manifiesto Comunista sostuvieronque“sus
objetivos[delos comunistas]sólopodránalcanzarsemediantela subversiónviolentadecual-
quierordensocialpreexistente”.Cf. El Manifiesto Comunista. Ed. Crítica,Barcelona,1998,
84 (IntroduccióndeEric Hobsbaum).Porsu parte,Lenin exaltóla revoluciónviolenta, sinla
cualno le eraposible despedazarlasfonnaspolíticascaducas,mientrasTrotsky llegó aescn-
bir un libro endefensadel terrorismo(TheDefenceof Terrorism);y máscercanoanosotros,
Mao,propugnóla necesidaddel terrorparaalcanzarla pacificacióngeneraldesu país.Etc.
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fen ni quelos filósofos seanreyes,porquela posesióndel poderdalia inevi-
tablementeal libre juicio de la razón”16.

El surgimientode la ideade toleranciaes uno de los rasgoscaracterísti-
cosde lamodernidad.Históricamente,la rupturade launidadreligiosaentre
católicosy protestantesque significó la Pazde Westfalia(1648) provocóel
enconadointentodejustificar, porpartedelos denominadosprimerosfilóso-
fos dela toleranciay dela libertadreligiosa,el respetoa ladiversidaddecre-
encias.Dos clásicosde la toleranciade esteperiodo son Spinozay Locke.
Posteriormenteaparecieronlas interpretacionesde Herder, Lessing,Kant y
Mill, cadauno de los cualesofreció distintasjustificacionesy significados
delconceptode tolerancia.

Herder,por ejemplo,en su “Filosofía dela Historiaparala educaciónde
laHumanidad” (1774),pusoderelievelanecesidaddelaeducacióndel ideal
ilustradoy románticodela tolerancia,comopostuladode la razónhistórica
paraalcanzarla pazen la Humanidad.Otro romántico, Ootthold Lessing,
ademásde publicar “La educacióndelgénerohumano” (1780)en la madu-
rez de su vida, escribiótambiénpor entoncesun dramafilosófico titulado
“Natán elSabio” (1779),queno sóloconmocionóa lasociedaddesu época
sino que trascendióun influjo enormeen las sociedadesposteriores.Esta
piezateatral,quesitúala acciónen Jerusalénduranteel tiempode la tercera
cruzada,es deciren uno de los momentoshistóricosmásálgidosde mutuo
exterminio“en nombrede Dios” porpartede las tresreligionesmonoteístas
—queparadójicamentetienenlos libros de la Biblia comoraícesde inspira-
ción común—denunciabaqueserhumanoes antesquesercristiano,judfo o
musulmán.De tal maneraqueel mensajedela obraes un cantoala toleran-
cia y al valorde cadapersonaindependientementede suraza,culturao reli-
gión. Lessing afu-mará,con cierto oportunismohistórico, sus convicciones
sobreel progresomoralde la humanidadjustamenteen el desarrollode su
capacidadde convivenciatolerante,ilustración,educacióny religión de la
razon.

Efectivamenteel espíritude toleranciafue sobretodo expresiónde una
dinámicarehumanizadoraenla Historia, con los procesosdeliberacióninte-

16 KANT, 1. Hacia la paz perpetua. Ob. cié’. Ng. líO.
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lectual,económicay política,querepresentanel pasode laoclusiónalaaper-
tura,de la guerraalapaz,delaesclavituda la libertad,queseconcretarápor
primeravez en la PrimeraDeclaraciónde los DerechosHumanos(Virginia,
1776).En eseprocesodecivilización debejugarcadavez un papelmásrele-
vantelaeducacióny la formacióncívica, escribenHerdery Lessing.Y auto-
res actuales,como G. PecesBarba, retomaránel ideal románticode los
DerechosHumanosy de laEducaciónde la Humanidadparaconcluirqueel
futuro de la humanidadpasapor una educaciónno sólo paralaprofesióno
las exigenciasdel mercado,sino sobretodoparaconfiguraraun hombreres-
petuosocon el pluralismo,libre, tolerantey abierto a la paz, como valores
incuestionables.

En fin, los grandestextosteóricosmodernosde la filosofía de la historia
hanpuestode manifiestoquela intolerancialleva al fanatismo,y el fanatis-
mo asociadoalpoderconlíevalasfunestasconsecuenciasdelas guerras.Y al
aproximamosa los conceptosdetolerancia,paz y libertad, los vemostrata-
dos por los filósofos y los historiadoresenidénticosfundamentosasociados
a la rehumanización.Porel contrario,desdela praxis política, el poder ha
experimentadoconfrecuencia,sin ir más lejosen nuestrosiglo, la tentación
del absolutismosin atenderprioritariamentelos derechosfundamentalesde
las personassingularesy tas minoríasculturales. Los políticos nazis,por
ejemplo, pretendieronla exaltaciónde la raza germanapor encimade los
demáspueblos,yaquela considerabansuperioralas otras razas.Los fascis-
tas italianos, la restauraciónmodernadel imperio romanoqueen la antigúe-
dadsubyugóa muchasnaciones.Los marxistassoñaroncon la creaciónde
sociedadesenterassin propiedadprivadamediantela violencia y la guerra,
etc. Y en nombrede estos“idealesgenerales”se handespreciadoen absolu-
to a losderechoshumanosdelas personassingulares.

Hay muchasparadojasen la rehumanización,y esta puedeser una de
ellas: precisamentecuandofallan las solucionesde Estadoa los conflictos,
cuandounafamilia o unaminoríafuertementeestructuradano existeparalos
políticos,o cuandoirrumpencatástrofesnaturales(“sistema”),entoncesapa-
recenlas ayudashumanitarias,la solidaridady la dignidadqueposibilitanla
construcciónfuturade auténticasbasesde laconvivenciaenpaz (“persona”).
Es una realidadhistórica que se encuentraen todos los pueblos,ricos y
pobres,y de todas las culturas.Cuandoestoshombresrespondena las guc-
rrascon la paz, seanmusulmanes,cristianos,judíos,hindúeso budistas,sus
respuestasno estáninspiradasprincipalmentepor su religión ni por su tradi-
ción cultural, sino que pertenecenal espírituuniversalde la piedady de la
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solidaridad,el ordenanterior,ensuma,de ladignidadinalienablede serper-
sona,es decirel orden de la rehumanización.

Sobreel problemade las adiccionesy lanecesidadde sentido

La Humanidadde la segundamitad del siglo XX, ademásde haberarras-
tradolas consecuenciasde las peoresguerrasde la Historia, tambiénha sido
deficitariaenhumanizacióncuandose haentregadoal nihilismo de las adic-
ciones,y quizápor esohallegadoal final del siglo agotada,igual queel filón
de unamina sobreexplotada.Así comoa escalasingular se da en la persona
unaaltacorrelaciónentreserviolento y seradicto, la violencia colectivade
la guerra—inconscientearquetípicocolectivoque diría Karl Jung—,seríaun
modo de desembocaren la adicción del vértigo de la dominacióny la escla-
vitud aescalaestructuraldel sistema.

Así, pues,juntocon las guerrasy la violencia, las adiccionesse hancon-
vertido porderechopropioenun nuevoparadigmaexistencialy, por ello, en
uno delos principalestemasdenuestrotiempo,quediría Ortegal7.En el año
1994 la ONU estimabayaentoncesque,almenos,cuarentamillonesde per-
sonasconsumíandrogasde formaregularen el mundo,de modo queel pro-
blemasehabríaextendidoanivelesde pandemiallegandoa todoslosrinco-
nesdel Planeta,y estableciócomodefinitivo el doblepostuladode “policon-
sumo’ y de “inicio cadavez a edadesmástempranas”’8.

El perfil de las adiccionessobrepasala cuestióntoxicológica, y su posi-
ble interésparala filosofía de la Historia actual procede,sobretodo, de su
amplitudexistencial,es decir, del nuevoposicionamientodel hombreen el
cosmos(Scheller)y, porconsiguiente,en la Historia contemporáneay en la
Historiafuturaqueproyecta.Si extendemoslavisión epistemológicasobreel
tema y se amplía nuestrohorizonte de comprensión(Oadamer)podemos
alcanzara ver cómo el tema de las adiccioneshoy nos afecta a toda la
Humanidadde maneramásdirectade la quea simple vistaestáescribiendo
laherméticasociedadadicta.En la primerasesióndel Consejode Seguridad

17 Sobreel problemade las adiccionesy su vinculacióncon la idea de rehumanización
puedeversemi obra“De las drogasa laesperanza,unafilosofía dela rehumanizacién”.Ed.
San Pablo.Madrid, 1996, 155-192.Ed. portuguesa:CANAS, LI> Das drogas á csperan<a.
Urnafilosofo da rehumanizacáo.Ed. Paulinas,Sao Paulo(Brasil), 1998. 173-222.

I~ Cf. ob. Ci,., 17.
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de la ONU del recienestrenadomilenio (10-1-2000),el Vicepresidentede
EE.UU. Al Gore afirmó que “el SIDA se cobrarámásvidas en la primera
décadadelsiglo XXI quetodaslas guerrasdel siglo XX”, y reclamóla aten-
ción del mundosobreunapandemiaque se ha convertidoen una amenaza
global parala seguridady la estabilidadplanetaria.

Desdeuna interpretaciónactual de la Filosofía de la Historia en clave
existencial,las adiccionesy el SIDA, igual quelas guerras,seríancualquier
manifestaciónde la esclavitudde personasy pueblos enteros,es decir, de
enajenacióny dependencia,sinmás.Deahíse siguequeunafundamentación
filosófica aquilatadasobre“el hombreadicto” no atiendacomocausasrele-
vantes a las sustancias“internas” o actitudes“externas” que producenlas
dependencias,sino quecalifica de esclavitudexistenciala cualquieracción
violentao adictiva,teniendoencuentalaenajenacióndela libertad, igual que
en lasguerras,a quese vensometidoslaspersonasy las sociedadesadictas.
De modo que la filosofía que sustentauna teoríade la “rehumanización”
ofreceríaunaclaveexistencialnovedosaparaentenderla historia presentey
pasada,aplicándolaa cualquier realidadviolentayadictiva queesclaviceal
hombrey a lospueblos.

Si postulamosquelapérdidadel sentidode la vidaes causaprincipal de
laadopciónde las actitudesviolentas,y particulannentede las adiccionesde
la segundamitad del siglo XX, necesitamosdaralgunaclavequenospermi-
ta salirdeesteherméticomundo,quepor otraparteyahemosvisto amenaza
en convertirsea travésdel SIDA en la pestede la modernidad.Paraello
situamosel problemadentro del ámbitoexistencialhumano,es deciren la
estrecharelaciónquemediaentreviolenciay adiccionesy el sinsentidodela
vida, y laposibilidadde salirde esafatalidadexistencialdesdela quehemos
dado enllamar “Filosofía de la rehumanización”.La tesisprincipal la pode-
mos sintetizaren unaideaconmarcadocarácterevolutivo ascensional,váli-
da paraunaFilosofíade la Historiano determinista,quecontempleal hom-
bredesdesusorígeneshastael final: De la deshumanizacióna la rehumani-
zacion.

El conceptode rehumanizaciónlo encontramospor primeravez tratado,
desdelaópticateóricade lapsicología,en la conocidadobradel creadorde
la terceraescuelavienesa,Viktor Franld,Elhombreen buscadesentido’9,en

19 FRANKL, y. El hombreen buscade sentido. Herder, Barcelona,1993 (19 edic.)

Prólogode (i.W.Allport. Fuepublicadaoriginalmentecon el título de “Em PsycologecríeN
dasKonzentrationslager”(Un psicólogoenun campode concentración),y haconocidoedi-
cionesen la prácticatotalidadde las lenguasdelmundo.
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concretoen un epígrafeque titula “La psiquiatríarehumanizada”20.Luegolo
dio a conocer en una conferenciapronunciadaen la Universidad de
Filadelfia, en 1980, titulada “Hacia una rehumanizaciónde la psicotera-
pia”21. Tambiénlo podemosrastreardesperdigadoen otrasdesusobras,pero
en su conjuntono recogela grancosechafilosófica que ofrece la idea. Por
ejemplo,a propósitodela frustraciónexistencialdelhombrecontemporáneo,
escribeFranklque la medicinay la psicologíaprecisande unarehumaniza-
ción22,perono desarrollaantropológicani filosóficamentedichoconceptode
rehumanización,la idea aún no aparecedesplegadaen su razón filosófica
plena,en su“logos” existencial,ni muchomenosse aplicaal conjuntode la
Historia.

Los fundamentosteóricosdeestarehumanizaci¿5nexistenciallos pode-
mos rastrearen las corrientesfilosóficas del humanismoeuropeode este
siglo, enla fenomenología,en el pensamientoexistencial,en elpersonalismo
y el pensamientodialógico, en la Gestaltmediantesuconceptode persona
queapuntaaunatotalidadde sentidopleno,enla Logoterapia23de Viktor E.
Franld, y, en general, en todas las teoríasy corrientesmodernasde pensa-
mientohumanistas24.Ahorabien, enbastantescírculosteoréticosla filosofía
humanistadel sentidoexistencialtodavíaes admitidaconreticencias,quizás
porquesuconcepciónfilosófico-científica,su modeloexplicativo,comohace
notarunadiscípuladeFrankl,ElisabethLukas,“contieneun factorextraor-
dinariamentedébil, quepodríamosllamarla confianzaen elhombre”25.

20FRANKL, V. Ob. cit.,127.
21 FRANKL, y. La idea psicológica del hombre. Rialp, Madrid, 1999 (& edic.), 15-39.

(Dichaconferenciaaparececomoel prólogodeestaobra).
22 FRANKL, y. Logorerapia y análisis existencial. Herder,Barcelona,1990,257.
23 La Logoterapia-nocofundirconLogopedia-,esunateoríapsicoterapéuticacreadapor

V.Frankl (Cf El hombre en busca de sentido, 97-128)quesebasaenel encuentrointersubje-
tivo relacional,medianteel queseposibilita lacomunicacióny lapalabra,“ámbitorelacional”
necesarioatravésdel cualpuedesugir denuevoel sentidodela vida.

24 Las obrasmásrepresentativasdelaspsicologíashumanistassonlasdeErichPrommy
Viktor Frankl,consusteoríasdela “búsquedadela cordura”y “la búsquedadesentido”,res-
pectivamente.Otrosautoresno menosrelevantes:F.J. Bugental,AbrahamMaslow,RoyoMay,
Carl Rogers,CharlotteBlihíer, Ruth Cohn, Igor Caruso,Kurt Goldstein,Erikson, etc. Véase
CARPINTERO. E. (y otros): “Condicionesdel surgimiento y desarrollode la Psicología
Humanista”. EnRevista de Filosofía, 3~ época,vol. III (1990)n0 3. págs. 71-82. Editorial
Complutense,Madrid.

25LUL~S,E.: Tu vida tiene sentido. Logoterapia y saludmental, EdicionesSM., Madrid,
1983, 244. (PrólogodeViktor Frankl).
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Notemosque lagénesisdeestasideashumanistassurgióprecisamenteen
unaépocahistóricasin esperanza,en la que se habíanresquebrajadocasi
todoslos tipos de confianzaen el hombre, la épocaen tomo a la Segunda
GuerraMundial, cuandoen ella hizoquiebra“el mito del eternoprogreso y
la casi ilimitada creenciadel hombreen el poderde la técnicapara“salvar-
le”. Fue la épocaenla que“las técnicasfavorecenunaerupciónde las posi-
bilidadesnihilistasentodalapoblaciónconvertidaen masa”26;fue cuandoel
hombreeuropeocomenzóa cuestionartodo y, particularmente,a cuestionar-
se a sí mismo. Entonces,junto a la aparicióndel conceptodela nadade las
filosofías del absurdo,apareciótambiénuna imagendel hombrebasadaen
conceptoshumanistascomo“dignidad humana”,“concienciade responsabi-
lidad”, “orientación de sentido”, “voluntad de sentido”,“rehumanización”.

Lejos de perder vigencia, en el paradigmade la rehumanizaciónque
reclamamos,la filosofía de la historia actual necesitaríarenovarestoscon-
ceptossi cabeconmayor urgenciade actualización,y “forzar” en la historia
brechasesperanzadorasde nuevasutopías.Si “no somoshijos del instante
sino herederosde un largocaminary forjadores,máso menosconscientes,
de lostiemposvenideros”27,uno de los temascrucialesparala filosofíadela
historiaes el destinodelhombre,planteadoatravésde la interacciónentresu
espírituy su naturaleza.Si consideramosla Historiacomounabúsquedama-
cabaday continuade unascondicionesy de unasociedadideal ala queaspi-
ramos,nos constituimosen sujetosde lahistoria,de lanuestray de la socie-
dadque nos circunda.Y, en todo caso, ver en la historia un sentidode per-
fección nos dice queprovenimosde algunaparte(origen) y nos impulsaa
pensarque vamos a algún lado (meta), sostieneJaspers.Un pueblo, una
sociedad,que pierde la creenciaen su capacidadde progresaren el futuro
dejadeocuparsede su propioprogresoen el pasado.

Lasactitudesdeshumanizadorasdel siglo XX hanconducidoal “estanca-
mientode lahistoria”presente.La ideagriegadeperfecciónaplicadaalahis-
toria en la modernidadse puedetraducirpor la ideailustradadeprogreso,y
enel actual“presentedefuturo” —quediría SanAgustín—,por la idea de rehu-
manización.La rehumanizaciónconstituyeel nervio vital de la actitudnece-
sarnaparapermaneceren estadoperpetuodebúsqueda.No setratade un pro-
gresoperfectivofatalistaininterrumpido,ni de un períodocíclico deeterno

26 JASPERS.ob. cit., 174.
27 LABOA, J. W. “A travésdel tiempo pensado”.En ¿Tiene sentido la historia de la

humanidad? Ed. RU. SanPablo-CEU.Madrid, 1986. 11.
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retorno,se tratadeun caminarconfrecuentesaltibajosperosabiendoquese
llegaráa un final.

Kant, en su escritode 1798 “El conflicto de lasFacultades”, en el que
exponeprofundasconsideracionessobrelas relacionesentrela Facultadde
Filosofíay la de Teología,y ambasconla deHistoria, se planteóla cuestión
historiológicade si el génerohumanose hallaenconstanteprogresohacialo
mejor, y encontrótresposiblesrespuestas28:o queel génerohumanova en
regresiónhacialo peor, o que estáen continuoprogreso,o bienquepenna-
neceeneternoestancamiento.Quizáestaúltima situaciónes lamásplausible
paraKant, porque“la activa necedades la característicade nuestraespecie
[...] elprincipio del malenlanaturalezahumanano pareceestarprecisamente
amalgamadocon el bien; sino que pareceneutralizarsemutuamente,y el
resultadoseríala inercia (que aquíse llama estancamiento):una agitación
vacíaquepermitealternarel bienconel mal...”29.

Podríamosafirmar que estamezclade progresoy de regreso,queKant
descubreen la historia,es propiadel devenirhumanoy, comotal, permane-
ce en nuestrodeveniractual entendidocomoespíritude deshumanización-
rehumanización.La diferenciaentreel filósofo de la historia optimistay el
pesimistaestaríaen cargarmáslas tintasde un ladoo de otro. Paraunaópti-
caneomarxistacomola de ErnstBloch, el desenlacedel procesopermanece
en suspensohastael final. Lasfilosofíasdel absurdoy de la sospecha,desde
planteamientosnihilistas,másbieninclinanlabalanzadel ladopesimista.Sin
embargo, desde la perspectiva histórica que nos ofrecen las Grandes
Religionesdela Humanidad,por ejemplodesdeel cristianismo,el mundoy
el tiempohistóricos—lo másreal, segúnVico, porquelos ‘crea’ el hombre—
no corren alocadoshaciael futuro sin sabera dóndeo sin meta. El tiempo
históricocorrealencuentroconDios, porquetodo es creaciónde Dios, y, por
tanto,tambiénel fin delmundo,el tiempoy la historia.

Ciertamenteestacreencia-razonada—por seguirdentrodelparadigmade
la filosofía cristiana—no nos quita de encimala zozobraapocalípticade la
muerte,visión únicaenlahistoria la del águilade Patmosen el último libro
de laBiblia cristiana,el Apocalipsis,perosu logosnos estáayudandoamiti-
garlaconesperanza.Parala filosofíade lahistoriacristiana,Dios se encuen-
traen el principio y en el final (alfa-omega)y, por tanto,el posicionamiento
es optimista.Las fuerzasciegasno son las únicasquegobiernanel mundo,

21 KANT, 1: El conflicto de las Facultades. Losada, BuenosAires, 1963, 101-105.
29 KANT, 1: ob. cit., 105.
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diceSanAgustínenLo Ciudadde Dios.La fuerzadelamorasi mismo(ciu-
dadterrena)arrastraal mundohaciala multiplicidady el desorden,mientras
quela fuerzadel amorde Dios (ciudadeterna)lo reintegraa la unidady el
orden.Es un conflicto entredos amores(Naturaleza),responsablesúltimos
de los pueblos (Historia), porque“dos amoreslevantarondosciudades,a
saber:elamordesímismoquellegahastael despreciodeDioslevantólaciu-
dadterrena;y laceleste,el amorde Dios, que llega hastael despreciode si
mimo”30.

Es coherentepensarqueel sentidodela existenciadelhombreindividual
y el sentidode la historia mantienentranscursosparalelos.El designiotras-
cendentese hacepresenteen ambos,pero tambiénla contingenciay, sobre
todo,el esfuerzoindividual31.ManuelGarcíaMorenteya estableciólaequi-
valenciaentresentidodela historiay filosofíadelahistoriacomolacosamás
evidentedepensar:“El sentidodela historiano esotracosaquelo quegene-
ralnientese llama filosofíade la historia”32,y esesentidolo ponelibremen-
teel hombre.La realidadhistórica,en suestructuraesencial,es unarealidad
configuradapor sujetoslibresy por esoes,segúnla CienciaNuevade Vico,
másrealquelo quele aportala Naturaleza.La Historiano estádeterminada
deantemano.Demodoqueel hechohistóricono estáconfiguradode unavez
parasiempre,sino queestáhaciéndoselibremente.Pasade la indetennina-
ción a la determinación,sin que la determinaciónposteriorestéprefijadaen
la indeterminaciónanterior La historia presupone,pues,unavoluntadlibre,
quehaceposiblepasarde la indeterminacióna la determinación.Y esta
voluntadlibre,queViktor Franklllamó voluntadde sentido33,es laquehace
concluiraGarcíaMorentequeestamosenpresenciade lo quellamamospro-
piamentepersona,de modo quela realidadhistórica,esencialmente,es per-
sona34.Es decir,queel sentidode la historia no es otro queel sentidode la
vidapersonalsingular.

Si entendemosquela violenciay las guerrasa lo largode la Historiaen
general,y en la Historiacontemporánealas adiccionesen particular,no son
lacausade la frustraciónexistencialdel hombre,sino efectode sudeshuma-
nización,entoncespodemosesperarquelo quedeverdadnecesitael hombre

30La Ciudad de Dios, XIV, 28.
31 LABOA, J.M: ob. cit., 24.
32 GARCIA MORENTE, M.: Ideas para una filosofía de la historia de España.

UniversidaddeMadrid (Sen’.Public.) Madrid, 1943, 10.
33 Cf. El hombre en busca de sentido. EJ Cit. 98-101.
34 GARCÍA MORENTE, M.: ob. cit., 27.
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es unarehumanizaciónquele dé sentidoprimerocomoser-en-el-mundoper-
sonal,y despuéscomo ser-en-en-el-mundo-histórico,y que, a su vez, den
sentidoalacreenciautópicade unaHistoriavenideramejor. De suertequeel
no-ser-personaquese encuentraen víasderehumanización,y por extensión
laHumanidadfutura, descubrequepuededenuevollegar-a-ser-personagra-
cias a unateoríamuy acordecon su naturalezahumanaque situaríael pro-
blemacentralen su ámbitomáspuramenteexistencial,es deciren el sentido
o sinsentidode su existencia.

Jasperstitula justamentela tercerapartedeOrigen y¡neta de la historia
“El sentidodelaHistoria”. En ella ponede manifiestolanecesidadde lasin-
gularidadexistencialdela personaparaquepodamoshablarde sentidoen la
historia.Primeroes lapersonasingulary luegolacolectiva,y no al revés.Es
más,sóloparapoderhablarde historiaes precisoafirmara la personacomo
ser único, pues“cuandoconcebimosla historia medianteleyesgenerales
(conexionescausales,leyesmorfológicas,necesidadesdialécticas),conestas
generalidadesnuncaposeemosla historia misma [...]la historia es,en su
carácterindividual, algo absolutamenteúnico que no se repite”35 es decir,
igual queel hombreen susingularidadexistencialpersonal,porque“cuanto
másresueltamenteexiste lo único, cuantomenosrepetición idéntica hay,
tantomáspropiamenteexistehistoria”36.

De estasuertesólo en un contextoexistencialconcretopuedehablarse
con rigor de Filosofía de la Historia en clave de rehumanización.Es la
FilosofíadelaHistoriaenclaveexistencialqueinauguróKarl Jaspersen tex-
toscomoeste:“Paraserhistoriael individuo tienequeserúnico, incanjeable,
irrepetible.Estecarácterde serúnico y sin repeticiónsólo existeparanoso-
tros en el hombrey sus creaciones,y en todas las demásrealidadesúnica-
menteen la medidaen que seanreferidasal hombrey se conviertanen su
medio,su expresióny su fin. Peroenla historia nos encontramosa nosotros
mismosen forma de libertad,de ‘existencia’, de espíritu,de gravedaden la
decisión,deindependenciadetodo mundo.En lahistoria nos hablalo queno
nos hablaen la Naturaleza;elmisterio del brinco a la libertady dela revela-
cióndel Seren la concienciahumana”37.

DesdequeViktor E. Franklescribió“El hombreen buscade sentido”en
1946,sabemosqueunafuenteprincipal delas violenciasy de las guerrasen

35 JASPERS, K: ob. cit., 310.
36 JASPERS, K: ob. ch., 313.

37 JASPERS,K: ob. cit., 311.
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la Historia de las sociedadesdesarrolladasha sido la falta de sentidoen la
vida, y no solamentepor las frustracionesdel placercomopostulóFreud,o
por los complejosdela faltadepodercomosostuvieronNietzcheo Adía. La
vivenciadefaltade sentidodelapropiavida lehaempujadoal hombreauna
profundaangustiaexistencial,queha terminadomanifestándoseen el recur-
soa laviolenciay, porextensión,en todotipo de adicciones.

De lo dicho podemosconcluir queel conceptode sentidode laexisten-
cia y las imágenesque evoca se refieren a una necesidadprofundamente
humanaquesehacepresenteenun grannúmerodesímbolosentodaslascuí-
taras:lucesy sombras,caminoy peregrinación,orientacióny descarriamien-
to... Con lo cual, mercedal sentidocomoorientacióndireccional,hemosde
presuponerla existenciade un “pensamientosobre la historia” desde el
mismomomentodela aparicióndel hombredel hachade sílex.

Tal vez por todo estopudo escribirAlbert Camus,en 1942,quela única
cuestiónfilosófica seriaesjuzgarsi lavidamereceo no servivida38, es decir,
si tieneo no sentidola existenciadel hombre,y con ello juzgartambiénsi
tieneo no sentidoJa Historia dela Humanidady el destinoúltimo del hom-
bre.Formularcon másclaridadla cuestióndel sentidode la vida e indagar
los indicios paraunarespuestaa esapreguntaha constituidola tareade la
filosofía a lo largo de la historia.Todo hombre,por el hechode tomarcon-
cienciadesíyde intentarvivir humanamente,se haplanteadoel problemade
suvida personaly el problemade lavida colectivaintentandoencontraruna
respuesta.Ahora bien, paraplantearseel sentidode la historia no bastacon
vivir, es precisohacerfilosofía del hechohistórico, es decir historiología,
quizás en el sentido moderno de unaCiencia Nueva como ya pretendió
GiambattistaVico en 1720, en la cualse dibuja unahistoria ideal eternade
“cursoy recurso”,deascensoy descenso,queparala Filosofíadela Historia
actual bienpodemosllamar de“deshumanizacióny rehumanización”.

La preguntapor el sentidode la historiasurgió,tanto teológicamenteen
los pueblosde tradición judeo-hebraica,comofilosóficamenteen los filóso-
fosmodernos,al tratardedarrespuestaalavidapersonal(trad.Judeo-hebrai-
ca) y a lavida colectiva(trad. Moderna)comoorientadaa un fin. Tanto en
Grecia como en Roma los historiadores,Heródoto, Tucídides, Polibio o
Cicerón,no “hicieron” filosofíade lahistoria.Ignoraronla posibilidadde un
destinohistórico que hagaavanzarla historia hacia un fin porqueestaban
convencidos,como dijo primeramenteAnaximandro,que “el nacimientoa

31 CAMUS, A.: El mito de Sísifo. Alianza,Madrid, 198t, 59.
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los seresexistentesles vienede aquelloen lo que[se]conviertenal perecer,
‘segúnla necesidad,puesse paganmutuapenay retribuciónpor su injusticia
segúnla disposicióndel tiempo”’39, lo quedespuésllevaráa Tucídidesaafir-
mar quela naturalezadetodaslas cosas—tambiénla historia— es aparecery
desaparecer,y, portanto,sin queel sentidode lo quees y ha sido debaespe-
rarsede un fin futuro al quese encaminentodoslos acontecimientos.

Demaneraque“el conjuntode condicionesqueharánposiblelapregun-
tapor el sentidode la historia se ha introducidoen el pensamientoocciden-
tal graciasal cambiode perspectivaqueintroducela fe religiosade Israely
que radicalizaráel Cristianismo.Desdeella surgiránlas teologíasde la his-
toñaqueel pensamientomodernovaa trasponerbajo la forma secularizada
de las filosofíasde la historia”40.De fonnaque,comotesisaceptadasin fisu-
ras, “es constataciónunánimede todoslos autoresquela concienciareligio-
sa desarrolladapor el judaísmoy posteriormenteel cristianismoconstituyen
un pasodecisivoenel caminohaciaeldesarrollode la concienciahistóricay
hacia el establecimientode las condicionesque harán posible el plantea-
mientodel problemadel sentidode lahistoria”41.

Efectivamente,parala Biblia (libros, en plural) los acontecimientostie-
nenunadensidadqueles vienede la presenciaen elloso atravésde ellosde
unarealidadsuperiorque les confiere sentidoúltimo. Porotra parte,tampo-
coes difícil descubriren ellarasgosdela concienciaarquetípicay de lanece-
sidadde la renovaciónperiódica,que aparecenpor ejemploen lacompren-
sión de las fiestascomorepeticiónde acontecimientosoriginarios.Peroen
los libros bíblicosdominala presenciade un principio absolutotrascendente
al tiempoy la orientaciónde todoslos acontecimientosa un eschatonen el
queel tiempo se consuma.El primer libro de La Biblia, Génesis,comienza
así: “En el principio [arjé] creóDios el cielo y la tierra...”; y el último libro,
Apocalipsis,termina: “...Yo soy el alfay la omega,el primeroy el último, el
principioy el fín”.

Paraplantearseel sentidode la historia es indispensablepensarque el
conjuntode los acontecimientosen que intervienela libertad humanaapa-
rezcacomoun todoquecaminahacia unameta. Lo establecióHenri-Irenée
MARROU en términos,podríamosdecir,pre-existenciales:“Paraquepueda

39 SIMPLICIO, Física., 24,17. En KIRK, RAVEN y SCHOFIELD: Los filósofos pre-
socráticos. Gredos,Madrid, 1987 (2’ edicj,177.

40 MARTIN VELASCO,J: “El sentidodelahistoriacomoproblema”.En ¿Tiene sentido
la historia de la humnanidad? Ed. EV. San Pablo-CEU,Madrid, 1986,34.

41 MARTIN VELASCO, J: Ob. ch., 41.
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plantearseel problemadel sentidode la historia es indispensable,pues,refe-
rirse a la intervenciónen lamismade unavoluntady entenderlacomo una
unidady continuidadorientadaa un fin”42.

Reconocera Dios como Dios único, como rezael credode la tradición
monoteístajudaica,es reconoceren él el origen de la vida y su orientación
final. Demaneraquetodo el tiempoestáorientadohaciaese final, conduci-
do por eseDios único. De ahí queparael monoteísmodel pueblobíblico la
manifestaciónde Dios tengalugar en los acontecimientosde la historia. Lo
cual no sólo significa que la naturalezahayasido relegadapor la historia
comolugar sagrado,sinoqueel reconocimientode Dios hahistorializadola
vida del sujetohaciéndolaavanzardesdela creacióny la eleccióny la pro-
mesahaciala consumaciónde los tiempos.

Temascomoel mal en la historiay los rechazosdel puebloescogidopor
Diosy el triunfo de losenemigosde esepueblo,etc. vana desencadenaruna
reflexiónque va a originar las diferentesinterpretacionesde la historia.De
modoque,si el sentidode laHumanidades el quehacerpropiodel filósofo
de la historia,comoargumentóKierkegaard,hemosde ver la historia sobre
todo comoproyecto utópico del tiempo futuro, condiciónnecesariade su
existir: “el presentehistóricocontieneel deveniren si, porqueen casocon-
trario no seríae] presentehistórico”43.

Algunas ideas utópicas prospectivas

En el excelentetrabajotitulado Cambiodeparadigmaen elpensarutó-
pico44, se reivindica parala Filosofíade la Historia veniderarehabilitar el
pensamientoutópico en estaépocadecrisis actual. Separtedel presupuesto
de que la crisis del pensamientoutópico, pensamientoque es un producto
especialmentesignificativo en la modernidadoccidental,es un síntomades-
tacadodela postmodernidad.“A medidaquenuestrapostmodernidad,larga-
menteanunciadadesdeNietzche,ha ido configurándosecomonuevaetapa
en la que las pretensionesde la razónmodernaevidencianel resquebraja-
miento de lo queparecíansus basesmássólidas,el pensamientoutópico a

42 MARROIJ, H.-l: Théologie de Ihistoire. Seuil, Paris, 1968, 23.
43 Cf. Migajasfilosóficas. Ob. Cit, 88.
44 PÉREZ TAPIAS, JA: “Cambio de paradigmaen el pensar utópico”. Diálogo

Filosófico,44(1111999),180-210.
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travésdelcual plasmósusidealesresultafuertementecuestionado,tantoque
apenassi es posibleunahonrosasalidade la escenacultural medianterevi-
sión autocríticade susplanteamientos.Achicado al máximo el espaciopara
la utopíaen la reflexión filosófica contemporánea,ni siquieracabeunacura
de adelgazamientodel pensarutópico parahacerlosostenibvleen mediode
nuestrasperplejidades.Hoy, y en cualquiercasovenciendoun pudordifícil-
mentesuperable,cuetaasumirladefensadelo utópico,y si sehapuestomuy
ciomplicadohablardeutopiaes porel riesgodecaerbajo ladobleacusación
de ingenuidady de cinismo. ¿Quiénlo iba a decir, cuandoel pensamiento
utópico lográ afirmarsecomoarietedelacrítica del ordenestablecidofrente
al pragmatismodelos defensoresdel statuquo?”45.

Si el sentidode lahistoria—escribeMartin Velasco—haconstituido,espe-
cialmentedesdela épocamoderna,unapreocupaciónprincipal parael hom-
bre,en el presentecomienzode milenio habríamosde asistira unaespecial
atenciónsobreel problemade las utopíasy el sentidodela Historia. “Dadas
las crisis¿ticas,los mundosdelas adiccionesy SIDA, los arsenalesnuclea-
res, o el deterioromedioambientalquenos angustiaaescalaplanetaria,ha
desarrolladolaHumanidadpresenteunacrecienteconcienciadeestarvivien-
do todoslos hombres,enla aldeaglobal, la mismahistoria”46.

En las conclusionesdel CongresoMundial de Filosofía celebradoen
Ginebra(agosto1998),distribuidasa los gobiernosdetodo el mundopor la
UNESCO,serecordóalos paísesqueel inmensolegadoqueposeeel hom-
bre atravésdesusdiferentesculturasdeberáservirenel siglo XXI paradesa-
rrollar un nuevosistemadevaloresbasadoenelhumanismo,la razón,la tole-
ranciay el amoral prójimo. Las ideasdel hinduismo,de Buda,de Cristoo
del marxismo—se dijo- no hanperdidovigencia,en la aspiracióna cambiar
las relacionesentrelos pueblosde modo que se conviertaneninteracciones
máshumanas.Tambiénse dijo en eseforo queel hombredeberádesarrollar
un cierto grado de humildaden el siglo XXI y superarla actual arrogancia
queexhibeen los camposde la técnica,todavez quenuestrasupervivencia
enelplanetadependerádecómotratemosa losdemásseresvivos y al medio
ambiente.Y además,se concluyóque“nuestrosiglo pasaráalahistoriacomo
el siglo dela tecnología,peroel próximo(porel problemadel fin de las ide-
ologíasy el agotamientodel post-modernismo),deberáser, tal vez, el siglo
de laespiritualidad”.

45 PÉREzTAPIAS, JA: Ob. Cit, 180.
46MARTIN VELASCO,J: Ob. Ch. 29-30(Adaptado)
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Cuántasdisputasy controversiasinútiles entre partidariosde posturas
aparentementeirreconciliablespor no proyectarenlaHumanidadun sentido
utópico a sus sistemas:racionalismoversusirracionalismo, espíritu versus
vida, naturalezaversushistoria,razónversushistoria...¿Nocaminaríamejor
la Filosofíasi, desdeunaperspectivarehumanizadora,tratasede integraren
vez de escindirsusmomentosparadigmáticos?¿Si contemplasela historia
desdela utopia del tiempo fmal, como la gran integradorade todas las
corrientes,comolos afluentesquevanadaral únicorío queconduceal final
de los tiempos?Un final delos tiemposy dela Historia, por lo demás,cohe-
rentescon su origen,ya “certificados” por la cienciafísica actual bajo los
conceptosdemateriayenergíaoscura,“oscuridad”delaqueestácompues-
to el Universoen sumayorparte,y aunquetodavíano se sabebienqué sea
esamateriaoscurasi se sabequees la materiaoriginadadelBig-Bangy que
serála responsableaproximadamentedentrode dos billonesde añosde que
no se veráya nadaa nuestroalrededor47.

¿Vanlas grandesculturasmundiales—oriental, europea,americana,afri-
cana,árabe—,quehanconstituidola riquezadelpatrimoniode la humanidad,
al encuentrounosde otrosparaproyectarunaHumanidadutópicaideal?El
reto del nuevomilenio es un reto interculturalderehumanización,basadoen
el sentidode la vida—no enla violenciadelas guerraso en el absurdode las
adiccionesasociadasal sin-sentidonihilista- enla toleranciainterdependien-
te superadoradeconflictos,yorientadohaciaunaeducaciónquepreparepara
la toleranciay la solidaridad.El sentidodelavida, la libertad, la tolerancia,
lasolidaridady la paz tambiénseenseñan.Setratadeunaeducaciónno nihi-
lista, no bélicacon los másdébiles—personaso gruposminoritarios—,basada
en el derechoy ladignidadquetienetoda personade crecery desarrollarse
ensu propiaculturadeorigen.Peroencontrarsentidoalaexistencia,sertole-
rante,serlibre y pacífico sobretodo son conquistasdel espíritu humanoy,
comotales,exigentambiénsusritos, susmudasfidelidadesy sus lentasger-
minaciones.Poreso,despuésde deshumanizarsiempreseráurgente“educar
pararehumanizar”48.

Mediantela educaciónpara la rehumanizacióndel génerohumano,la
filosofía de la historia veniderapondráde relieveque el hombrees un ser

47 De la conferenciapronunciadapor Carlos PRENK, profesorde astroffsicade la
Universidad de Durham, en Foro Complutense” 17-19 enero de 2000. Cf. Cacera
Complutense, 48 (2000), 11.

48 Cf. CANAS, J.L: Ob. ch., 155-192.
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orientadohaciala esperanza,constituidohaciala esperanzade llegar a ser
personaen un mundo utópico en paz. Lo expresóperfectamenteJoseph
Oevaerten Antropologíafilosófica: “El hombre se revelacomoun serque
estáfundamentalmenteorientadohaciael futuro, quese muevebajounalla-
mada;es un serde esperanza,inclusoen dondelos razonamientos[falaces]
enseñanque la esperanzaes imposiblee ilusoria. El hombreestápor hacer.
Todo serhumanoestáencamino”49.Inclusoen lascircunstanciasmásadver-
sasy en las situacioneslimite, siemprele seráposible—comoalhombrevio-
lento y al seradicto—hacerla experienciade laesperanza.CuandoSófocles,
por bocadel coro en Antígona, expresóque“hay muchascosasportentosas
en el universopero ningunatan portentosacomoel hombre”, sin dudaque
dabaa entenderla capacidadde conversióndel hombreantelas situaciones
adversas,la capacidaddeejercitarsu creatividadenlas situacionesmásdifí-
ciles y “forzar” al destino.

TambiénErik Fronim observóque la necesidadde un profundocambio
humanono essólo unademandaéticao religiosa,sinotambiénunacondición
paraque sobrevivala especiehumana;de tal maneraqueahora,quizáspor
primera vez en la historia,somos másconscientesde que la supervivencia
físicade nuestraespeciedependede un cambioradicaldel corazónhumano.
Así lo expresabahacemás de veinte añosel escritoralemánH. Christof
Gúnzí: “La mctade la politica de paz debesersuperarlas tensionesy con-
fictos entre personasparticulareso grupos sociales,asumiéndolosen el
marcode estructurasenvolventeso, lo quees igual, consisteen transformar
las contraposicionespeligrosasen tensióncreadoray dar, así,origen a un
movimiento de progreso”50.

Al replanteamientodeunarehumanizaciónen favorde lapaz, la libertad
y la tolerancia,resurgela preguntaeternade si despuésde tantasguerrasse
podrátenderhacia“la pazperpetua”comoideal comoya soñaraporejemplo
Kant en su época:“No debeserválido —rezael Primer Apanadode La Paz
perpetua—comotal tratadode paz ninguno que se hayacelebradocon la
reservasecretade un motivo de guerra futura”51. ¿Despuésde caer en las
guerrasy en las adicciones,podránsalirla Humanidady lasgentesy cambiar
el cursoa la Historia?La esperanzao la desesperaciónson actitudestotal-

49 OEVAERT, J: El problema del hombre (Introducción a la antropología filosófica).
Sígueme,Salamanca,1991 <8’ edic), 151.

50 GONZL, H: Neue Politik aus neuem Denken, M. Tróstíer, Liaz, ¡977, 112.
5’ KANT, ob. tít.. 73.
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menteopuestasenla historia delahumanidad,versión actualde laexperien-
cia del hombreadicto, y formanpartede su existenciaíntima y decidensu
vida: “Los que conocenla estrecharelaciónque existeentreel estadode
ánimodeunapersona—su valor y susesperanzas,o la faltade ambos—y la
capacidaddesu cuerpoparaconservarseinmune,sabentambiénquesi repen-
tinamentepierdenla esperanzay el valor, ello puedeocasionarlesla muer-
te”52.

Hay un dato que la filosofía no puedeperder de vistay es quela espe-
ranza, tanto del ser-en-el-mundo-personalcomo la del ser-en-el-mundo-
social, a lo largode la Historiaha ido asociadaa lacalidaddesuscreencias:
“Es probableque la futura creenciasigamoviéndosesiempreenlas posicio-
nesfundamentalesy categoríasdel tiempo-eje,de las quetambiénprocedela
religión bíblica,porqueparaunaconcepciónde lahistorialaprimacíaespiri-
tual de aquellossiglos del origen es hastaese punto grande[...] porquela
disolucióndel pensamientomodernono puedeofrecer nadavalioso y sus-
tancialdel propioorigen comosuperación[...] Perolo quepareceseguroes
queladecisiónacercadel futurodenuestroserdehombresoccidentalesestri-
ba, enúltimo término,enla relaciónde nuestracreenciacon la religión bíbli-
ca”53.

Quizá laconclusiónmásoptimistadela rehumanizaciónes quehayespe-
ranzaen la humanidad.La afirmación de que el ser-persona-en-el-mundo
puedesalir de la esclavitudexistencialdelas adicciones,y queel ser-perso-
na-en-los-pueblosabandonarla violenciade las guerras,y llegar a serlibres
de verdad. En realidad, sólo hay una conclusiónesperanzadorapara la
FilosofíadelaHistoria:quesepuedesalir dela escaladabélicaydelasadic-
clones,tanto las personascomo los pueblos,y quese puedeenseñaral ser
personala vivir sin violenciasni adiccionesdeningún tipo.

Justamenteen los momentosmás adversosparael hombre y parala
Humanidades cuandoel sentidode la existenciaactúacon mayor fuerza
esperanzadora.El sentidoes unautopiaaconseguiren el futuro, y estamcta
estáya en el presenteimpulsandosu existencia.¿Haciadóndele impulsa?
Estaes la fuerzade la rehumanizacióny de la esperanzaen la nuevaeduca-
ción de la Humanidadqueechadapor tierra las interpretacionesdeterminis-
tas de la Historia quereducenal hombrea un merojuegode fuerzasimper-
sonales.Inclusoen las circunstanciasmásadversas,el pueblomásviolento

52 FRANKL,V: El hombre en busca de sentido. Ob. Cit.., 77.
53 JASPERS, K: ob. cit., 290-291.
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tendráen sus manosinvertir el cursode los acontecimientosy convertirla
desesperaciónenesperanza.“El hombrepuedeencubrirsea si mismo,encu-
brir suorigen,puedeolvidarseparasu conciencia,puedetergiversarse.Pero
tambiénpuederecuperarse.Siemprele es posiblehacerlo:del misterio de
encontrarseen la existenciasurgey se desarrollaen él laprofundaconcien-
cia del ser, necesitapensary encuentracomunicabilidaden lo pensado;su
concienciadel serllegaa la certidumbreen el amor,y por el amorsepaten-
tiza la sustanciadel ser [...] No es posiblequeel hombrepierdala trascen-
denciasin quedejede serhombre”54.

Proyectandola Historia hacia un devenirutópico, concluyeJasperssu
obraconun “eternopresente”de reminiscenciasagustinianas:“La profundi-
dad del ahorasólo se hacepatente,identificandoconel pasadoy el futuro,
conel recuerdoy la ideahacialacual vivo. En él yo soy conscientedel eter-
no presenteatravésde lafonnahistórica,de lacreenciaenla vestidurahistó-
ricaqueadoptaencadacaso[...] La historiaes,pues,alavezel caminohacia
lo sobrehistórico.En la visión de lo grande—creado,hecho,pensado-res-
plandecela historia como presenteeterno. Entoncesno satisfaceya una
curiosidad,sinoquese tornafuerzaincitante.Lo quedegrandehayenlahis-
toria enlazacomoobjetodeveneraciónal fundamentoqueestásobrela bis-
tori&’55.

La rehumanización,en definitiva, responderíaa las másaltas aspiracio-
nesutópicasdel ideal de la unidadde los hombresen la historia. Jaspers
defiendejustamentela unidaddeorigen en la diversidaddel génerohumano,
unidadquellevarátambiénhastala unidaddesudestino.Humanización,des-
humanización,rehumanización.Seríancíclicasa lo largo dela historia,pen-
samos,paradójicamenteporquevienende un origen comúny tiendenhacia
un ideal único al final delos tiempos:“Vista así,lamanifestacióndel hom-
bre en la diversidaddela historia es un movimientohacia la unidad[...] la
unidaden queel hombrevive cuandoes realmentehistóricono puedetener
su baseenlaunidadde procedenciabiológica,sino tan soloen elelevadoori-
gen por el cual el hombresaliódirectamentede las manosde la divinidad.
Estaunidaddel origen no es la persistenciade un modo de serPor el con-
trario, es la historicidadmisma”.Y concluye:“La unidadde lahistoriacomo
unificación de la humanidad,nuncatendráfin. La historia se extiendeentre
el origeny la meta;en ella actúala ideade la unidad.El hombrerecorresu

5” JASPERS, K: ob. cii., 282-283.
~‘ JASPERS, K: ob. cii., 347 y 352.
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gran caminoen la historia,pero sin cerrarlejamáscon unamcta final reali-
zada.La unidaddelahumanidades,por el contrario,el límite de lahistoria.
Dicho de otra manera:la unidadperfectaconseguidaseríael término de la
historia. Historia no es más que el movimiento orientadopor la unidad
medianterepresentacionese ideasde la unidad”56.

Nuestrosiglo XXI estáporhacery la humanidadvenideratienesobradas
muestrasdeesperanzaen la horapresente.El Ex PrimerMinistro de Israel,
Simon Peres,del movimiento laborista,la vísperade Reyesde esteprimer
año del 2000, publicó un artículo periodísticomundial titulado “El Siglo
XXI: un atisbodel Edén”57,en elquese viertenauténticasverdadesutópicas
con la seguridadque sólo da el conocimientodel contextobíblico judeo-
ebraicopropiodelos pensadoresjudíos.Sobretodo dijo verdadesesperanza-
dorasparala Humanidadvenideradesdela atalayade unavida apasionada
porsupueblo.“El siglo XX —escribió—es comoun inmensopuenteen el que
la historia flotó desdesusorillas mássobrecogedorashastalas máspromete-
doras. La historia con la que estuvimosfamiliarizadoshastamediadosdel
siglo estuvoplagadadeguerras.Nuestrosiglo produjodos guerrasmundia-
les: la primerapresencióla muertede diez millonesde personas,lasegunda
cincuenta.También fue testigode lostresregímenesmássiniestrosy corrup-
tosenlahistoria delhombreporque,construidossobrementiras,destruyeron
el almamismadela gente,y asesinaroninclusoa suspropiospueblos:nazis-
mo, comunismoy fascismo.Sinembargo,haciafinales de siglo, la historia
ha iniciado suascensohacianuevoshorizontes.Ha comenzadounaerasin
precedentesen laqueel hombreyano dependesólo desu tierra o susrecur-
sos y ha remontadohacialo alto por las alas de la cienciay la tecnología.
Naturalmente,nadie puedegarantizarque no habrá másguerras.Pero se
puededecircasi contotal seguridadquelasguerrasyano son necesarias.Los
beneficiosqueprometela paz científica superanconcreceslas ventajasque
se pretendeobtenermediantecostososejércitos.La historia nos dice queno
hay guerrasen las quetodo sea ganar,ni paz en la quetodo seaperderUn
paísque quiera fomentarla ciencia descubrirárápidamenteque no puede
conectarla cienciaa las mentiras.

En un mundoasí—concluyóPeres—,losqueestaríandispuestosacorrom-
per la democraciapolítica, financierao moralmente,han sido advertidos.
Dondequieraqueun dictadorintenteimponersu voluntadmedianteel uso de

56 JASPERS,K: ob. cd., 318, 321 y 339.
57 Diario ABC, Terecera,5 de enerode2000.
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la fuerza, se encontraráen el umbral de la autodestrucción.Respectoa la
corrupciónmoral,lacaídadelos regímenestotalitariosnos haenseñadoque
losimpostoresqueactúanen nombredela genteparaheneficiarsea sí mis-
mos,queretuercenel sentidode cadapalabrahastahacerquesignifique lo
contrario,puedendesaparecerde la nochea la mañanaen el vacio de sus
mentiras.Partimosdeun siglo depesar,peropartimosdeél sinpena.Gracias
aDios quehaterminado.Tenemosunainvitaciónainiciar unanuevaera.Los
siglos veniderostal vez nos devuelvanun pequeñoatisbo del Jardíndel
Edén”.


