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Resumen: a lo largo de esta investigacion se lleva a cabo una aproximacion al concepto de expresion de
Eduardo Nicol en relacion con el de cultura. El punto de partida resulta la confluencia de las tres grandes
lineas directrices de su pensamiento: metafisica, dialéctica y fenomenologia. Esto llevo a Nicol a establecer
la expresion como centro orbital de todo su pensamiento. En La vocacion humana, Metafisica de la expresion
o Critica de la razén simbdlica, a través de figuras como el mistico, el artista, el poeta y el fildsofo se van
desplegando diferentes perspectivas sobre la expresion que van confluyendo en un concepto de cultura
como expresion del mismo ser humano.
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EN Expression as the origin of culture in Eduardo Nicol’s thought

Abstract: throughout this paper an approach to Eduardo Nicol's concept of «expression» in relation to
«culture» is exposed. The starting point is the confluence of the three main guiding lines of his thought:
metaphysics, dialectic and phenomenology, which led Nicol to establish «expression» as the center of
all his thought. In The Human Vocation, Metaphysics of Expression or Critique of Symbolic Reason using
figures such as the mystic, the artist, the poet and the philosopher, different perspectives on expression are
displayed that come together in a concept of culture as an expression of the same human being.
Keywords: being; community; culture; expression; metaphysics.
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ser de la expresion. 2.1. El ser de la expresion es un ser trascendente. El mistico. 2.2. El ser de la expresion es
un ser historico. El artista. 2.3. El ser de |la expresion es un ser relacional. El poeta. 2.4. El ser de la expresion
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“No man is an lland, intire of it selfe; every man is
a peece of the Continent”' se lee en la memorable
meditacion XVII del poeta metafisico John Donne
que inspird For whom the bell tolls de E. Hemingway.
En el siglo XX el sentimiento comunitario se ha ins-
talado de tal forma en el pensamiento que toda pro-
puesta filoséfica actual no puede pasar por alto esta
dimension del ser humano. No hay yo solitario o, en
palabras de M. Buber, un “yo sin un ta"?, por ello afir-
ma categoricamente Nicol que en las criticas de la
filosofia tradicional y especialmente en las idealistas

“la razdn da razon de si misma como si fuera inde-
pendiente, [...] y lo cierto es que no sabemos nada
de la razon sino en tanto que versa simbdlicamen-
te sobre un ser diferente del suyo”.2 Si la razon es
eminentemente dialdgica, la palabra se convierte
en origen y fundamento de la vida personal y social.
En el caso de este filésofo barcelonés, la palabra 'y
el simbolo, la expresion, el dialogo, la comunidad,
el mundo de la cultura comun, etc. son conceptos
enormemente significativos en el conjunto de su
pensamiento y constituyen la trama sobre la que

' John Donne, Devotions upon emergent occasions (Cambridge University Press, 1923), 98.

Martin Buber, Yo y tu (Madrid: Caparrds, 2005), 11.

3 Eduardo Nicol, Critica de la razén simbdlica (México: FCE, 1982), 230.
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el hilo de su filosofia va tejiendo, obra tras obra, una
meditacion sobre el ser humano y su naturaleza co-
munitaria e historica.

Eduardo Nicol es uno de tantos fildsofos exiliados
durante la Guerra Civil espanola. Desarrollé su pen-
samiento y su labor docente en México, su segunda
patria. En la Universidad Auténoma alcanzo el grado
de doctor e inicié una gran carrera académica: mas
de una docena de libros, numerosos articulos, la fun-
dacion del Instituto de Investigaciones Filoséficas de
la Universidad, etc. Cuando en 1990 le sorprende la
muerte, las semillas de su trabajo ya estaban dan-
do fruto en forma de una linea de pensamiento que
hoy goza de gran vigor en tierras mexicanas. Juliana
Gonzalez y Ricardo Horneffer secundados por un
buen nimero de investigadores®, contindan profun-
dizando en la filosofia de este catalan cuya obra si-
gue siendo poco conocida en Espafa e incluso pue-
de decirse, con Antolin Sanchez Cuervo, que aun no
ha sido estudiada con el detenimiento que merece®.

Esta investigacion recorre la obra de Nicol con
el animo de reflexionar sobre sus planteamientos
acerca de la vida compartida, que no es mas que el
producto de un ser humano cuya esencia se desvela
como ser de la expresion, como ser simbolico o ser
cultural, que vive paray por la palabra. Las figuras del
mistico, el artista, el poetay el filésofo permiten pro-
fundizar en este ejercicio. A la vez no podemos pasar
por alto sus raices filosoficas mas destacadas: por
un lado, su comprension de la dialéctica, por otro y
especialmente, el importante influjo que tiene sobre
él la fenomenologia.

Como se observara, a lo largo del trabajo pre-
dominan las citas de Ortega y Gasset, asi como de
otros integrantes de la llamada Escuela de Madrid.
Sin ser el objetivo principal del trabajo, existe una in-
tencion manifiesta de mostrar, no tanto una depen-
dencia del fildsofo catalan respecto del madrilefo,
como la posibilidad de leer a Nicol en didlogo con los
fildsofos espafoles que tienen a Ortega como centro
gravitatorio antes de la Guerra Civil. Si la Escuela de
Barcelona®, fue segun el mismo Nicol el nicho natu-
ral de su pensamiento, ello no es 6bice para leer sus
trabajos desde una perspectiva mas amplia. Mas alla
de los reparos que Nicol mostré ante las propuestas
de Ortega’, no cabe duda de que un marco de refe-
rencia basado en el didlogo entre ambas escuelas y
no tanto en la autorreferencialidad, permite una lec-
tura de Nicol rica y respetuosa con los origenes de
su vocacion filosoéfica. Una filosofia con rasgos his-
toricistas, unos principios fundamentales de filosofia
de la cultura, sus reflexiones sobre el caracter de las

4 Podrian citarse numerosos investigadores como: José
Enrique Linares Salgado, Arturo Aguirre, Stefano Santasilia,
etc. En Espana Antolin Sanchez Cuervo y en ltalia Maria
Lida Mollo son también grandes expertos en la filosofia de
Eduardo Nicol.

5 Ver Antolin Sanchez Cuervo, “Un olvido en la memoria del
exilio: El humanismo de Eduardo Nicol en su centenario”,
en Contrastes. Revista internacional de filosofia, Vol XlI,
Universidad de Malaga, 2007, p. 232.

6 Eduardo Nicol, El problema de la filosofia hispanica (Madrid:
FCE, 1998),169 y ss.

7 Nicol, El problema de la filosofia hispanica, 248 y ss. En su
“Ensayo sobre el ensayo” la critica a Ortega se hace espe-
cialmente explicita, su estilo ensayistico y su falta de sistema
se convierten en el principal objetivo de los comentarios de
Nicol.
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ciencias y en especial una critica de la modernidad,
son caracteristicas que Nicol y Ortega comparten
en cierta forma. Mas alla de la diferencia metodolé-
gica que distancia a ambos, resulta de gran interés
los puntos en comun que guardan los analisis que
Ortega realiza sobre las masas y los que Nicol pre-
senta sobre la razdn de fuerza mayor® o sus incipien-
tes analisis de lo que hoy llamamos globalizacion.

1. Metafisica, fenomenologia y dialéctica.
Tres ejes de la propuesta de Nicol

La Modernidad habia generado segun el parecer de
Nicol una serie de problemas que la filosofia contem-
poranea debia afrontar con prontitud. En su articulo
“La revolucion en la filosofia” los enumeré con clari-
dad: el problema de la verdad en relacion con el sery
la historia, el problema de una reforma de la fenome-
nologia, el problema de una reforma de la dialéctica
y el problema de una fundamentacién de la ética.®
La renovacion de la metafisicay la reforma de la filo-
sofia que propone Nicol se situan frente a la pérdida
del sentido que éstas han cosechado en el siglo XX,
una cierta desorientacion que requiere recuperar la
esencia de la misma, por lo que es hecesario volver
a sus comienzos.

La cultura en cualquiera de sus dimensiones, y
especialmente en su vertiente filosofica y cientifica,
requiere, cuando ha perdido el sentido de su exis-
tencia, volver al momento de su generacion para ver
cuales fueron las motivaciones originales y auténti-
cas gue provocaron su nacimiento, su constitucion.
Este ejercicio de fenomenologia genética™ dirige
en buena medida el proyecto filosofico de Nicol: ir al
origen, buscar la profundidad histérica de la filoso-
fia y de la ciencia, por lo que €l mismo calificara su
propuesta como una reforma de ambas. En termino-
logia orteguiana, es un ejercicio de razén historica.
El hombre es un animal etimolégico, decia Ortega,
pues todos los actos humanos tienen una etimologia,
como bien lo describio en su meditacion del saludo.”
Nicol observa que la filosofia y la ciencia, al igual que
el gesto de saludar, nacieron con un sentido que en
la actualidad se ha desdibujado, “fueron auténticas
vivencias humanas que luego, por lo visto, pasaron a
ser supervivencias, a ser humanos petrefactos”.”? La
cienciay lafilosofia han sobrevivido, pero han sufrido
una cierta mineralizacion y es necesario reconstruir

8 Sobre la “razén de fuerza mayor” puede verse la tesis de
Mario Alberto Escalante Villegas que lleva por titulo Analisis
critico del concepto de razon de fuerza mayor en la obra de
Eduardo Nicol, UNAM, 2021.

° Eduardo Nicol, Las ideas y los dias. Articulos e inéditos 1939-
1989 (México: Afinita, 2007), 462.

'© Es notable la distincion de Husserl entre andlisis estatico y
genético en fenomenologia. Para Husserl depender de la
subjetividad es equivalente a ser constituido y ese acto tiene
un origen y un recorrido, de forma que puede trazarse una
historia de los fendmenos. Ver Javier, San Martin, La estruc-
tura del método fenomenoldgico (Madrid: UNED, 1986), 252 y
ss. Nicol buceara en el momento natalicio de la filosofia, en
Grecia, para captar el sentido que aquellas personas inyec-
taron en las tareas filosoéficas y constituyeron asi algo nove-
doso.

" OC X, 270. De aqui en adelante las obras de Ortega y Gas-
set se citaran segun la version Ortega y Gasset, J., Obras
completas, Taurus-Fundacion José Ortega y Gasset, Madrid,
2004-2010.

2 0CX,273.
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sus origenes, pues “una vez hallada aquella forma
antecedente que logramos entender, adquieren au-
tomaticamente sentido todas las subsecuentes has-
ta la nuestra residual”.’®

En este sentido una obra de Nicol que expresa
esta vocacion de forma clara es La idea del hom-
bre. En su segunda edicion, el autor reconoce que
ha convertido esta obra en un trabajo muy diferente
al de la primera edicion. La primera es un gran aco-
pio de informacion histdrica, una monografia sobre
la idea del hombre en Grecia, en cambio, en la se-
gunda edicion, lo que se busca mostrar es “la reali-
dad viva del hombre, de un ser que, en Grecia, em-
pieza a formarse pensando ideas de si mismo”.'"* No
es cuestion de ver qué queda hoy del pensamiento
antiguo, sino de redescubrir hoy qué llevé a aquellos
hombres a forjar tal pensamiento, de ahi que pueda
afirmar Nicol que “la crisis del hombre contempora-
neo es la crisis de una tradicion vital”."

La metafisica, la fenomenologia y la dialéctica
son los motores de su reforma y quiza convenga ver,
aunqgue de forma sucinta, cuales son las claves de
la comprension de estos conceptos para poder ver
después como influyen en su comprension del mun-
do y la cultura. En esta tarea se vuelven fundamen-
tales su Metafisica de la expresion y la Critica de la
razon simbdlica, pues si su nhueva propuesta metafi-
sica es el tema principal del primero, en el segundo
desarrolla extensamente su vision de la fenomenolo-
giay de la dialéctica.

La reforma de la filosofia que propone Nicol pasa
por una renovacion de la metafisica: no de su elimi-
nacion pero si de una transformacion de la misma. El
ser es expresion, tal es el objeto de su analisis me-
tafisico. La expresion es fendmeno, no es aparien-
cia. No es teoria sino que es dato, por lo que el ser
también lo es. La fenomenologia y la metafisica son
compatibles en su propuesta y ello lo declara con la
conocida frase “el ser est4 a la vista”.'® En este senti-
do su metafisica difiere en gran medida de la metafi-
sica clasica", de la cual afirma:

el ser, como esencia o substancia, se ha
desglosado de la existencia, y la metafisica
se constituye de hecho como ciencia de las
esencias, y no de esas existencias mismas
de las que no puede enteramente prescindir:
0 sea como ciencia del ser oculto, velado por
su propia apariencia y presencia existencial'.

Ante la metafisica clasica, su propuesta adquiere
el caracter de una metafisica de lo concreto, presen-
ta un ser que es expresion, que es fendomeno, que no
esta ni oculto nivelado y que conlleva una nueva ima-
gen del ser humano en cuanto ser de la expresion.

s 0OCX, 275.

' Eduardo Nicol, La idea del hombre (México: FCE, 2013), 9.

®  Nicol, La idea del hombre, 8.

6 Eduardo Nicol, Metafisica de la expresion (México: FCE,
1957), 177.

7 Roberto A. Gonzélez, “Metafisica y contradiscurso del
meétodo: hacia una nueva concepcion del ser a partir de
la 6ptica de Eduardo Nicol”, Revista de Filosofia 39, num. 1
(2014): 29-45. Para una introduccion sencilla a su metafisica
teniendo como clave la visibilidad del ser resulta de gran
valor esta obra.

'8 Nicol, Metafisica de la expresion, 54.
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Nicol esta decidido a seguir un camino diferen-
te al idealismo del XIX, esta determinado a iniciar
una marcha hacia lo concreto®. Mediante la fe-
nomenologia Nicol descubre que la apariencia no
es mera apariencia, el ser verdadero no se oculta
detras del fendmeno, al contrario, la apariencia es
lo mas seguro. Una filosofia a la altura de los tiem-
pos exige una revision del problema del ser y Nicol
apuesta por una nueva via de acercamiento al mis-
mo en la que queda patente que lo mas concreto, lo
mas patente es el ser: “Encontrarse con el ser es lo
que hacemos con so6lo abrir los ojos, simplemente
viviendo”.?° El imperativo fenomenolégico aplicado
al ser, a la metafisica, conduce a Nicol a resultados
diferentes a los alcanzados por la fenomenologia
mas tradicional, de hecho afirma que su forma de
conjugar fenomenologia y dialéctica es novedo-
sa porque “la filosofia no ha sido nunca dialéctica
y fenomenoldgica de manera cabal; o sea, las dos
cosas conjuntamente”.?'

Nicol pretende hacer auténtica fenomenologia,
pues segun él la fenomenologia habia traicionado
su impulso inicial. Antonio Zirion ha observado con
claridad como Nicol critica las dos reducciones del
método fenomenoldgico clasico. Por una parte, la
reduccion eidética sigue separando el ser de la apa-
riencia, por otra, la reduccion trascendental nos des-
conecta de la vida?.

El imperativo fenomenolégico conduce a Nicol
al nivel de la primaria e inmediata aprehension de la
realidad previa a toda toma de posicion o toda opi-
nidn o juicio que se emita sobre ella, el nivel de lo
que Nicol llama apophansis: presencia o presenta-
cion de la realidad, el lugar de la evidencia primaria.
Esta aprehension que capta la realidad total se da a
través del lenguaje, un logos-palabra no descarnado
ni solitario, sino dialdgico o comunitario. La expe-
riencia originaria no es solitaria e inefable sino co-
mun y comunicable, base de toda comunicacion. El
objeto de la metafisica, eso que se llama ser, no es
para este momento originario nada ausente, sino la
realidad presente. Es ser y nada mas que ser, plena-
mente identificado con la realidad presente y con el
devenir mismo; a esto le conduce la fenomenologia,
a una nueva perspectiva sobre la metafisica. El ser
es presencia, esta a la vista, es evidente. No se trata
de remontarse por encima de las intuiciones comu-
nes sino de volver a ellas, el hecho de que hay ser
por todos lados, implica que ser y devenir se iden-
tifican y que por lo tanto el ser es el tiempo. La ruta
mental que sigue Nicol tiene un paralelismo con la
evolucion de Ortega y Gasset. Ambos estudian con
profundidad la fenomenologia, sin embargo ambos
perciben que la version canonica de Husserl parece
no responder adecuadamente a los desafios de la

9 Eduardo Nicol, La vocacion humana (México: Colegio de Mé-
xico, 1953), 97-116. “La marcha hacia lo concreto” es el nom-
bre que recibe un trabajo de 1941 en el que describe cual va a
ser su personal ruta mental, la cual tiene como linea directriz
la fenomenologia.

20 Nicol, La vocacién humana, 101.

2t Nicol, Critica de la razén simbdlica, 155.

22 Sobre este asunto puede verse el articulo «El sentido de la
fenomenologia de Nicol» de Antonio Zirion. En El ser y la ex-
presion. Homenaje a Eduardo Nicol, editado por Juliana Gon-
zélez y Lisbeth Sagols, 87-97. México: UNAM, 1990.
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modernidad, por lo que en parte ambos la abando-
nan?®3, si Ortega reconduce su propuesta hacia una
metafisica de la vida humana, Nicol apuesta por una
metafisica de la expresion.

La filosofia, segun Nicol, no ha acertado con la
determinacion del nivel basico del conocimiento, no
ha acertado con el nivel de la simple aprehension
de la realidad. Nicol propone que la captacion inme-
diata de lo real se produce por medio del lenguaje,
aprendemos la realidad a través de un /logos que es
palabray didlogo, una experiencia comun y comuni-
cable?*, por lo que puede decirse que la dialéctica es
el método universal del logos. El conocimiento que
se patentiza es el absoluto, el ser, el cual se daenla
intuicién y no en el pensamiento. Juliana Gonzalez,
una de las principales discipulas de Nicol expresa
con precision como conjuga el catalan fenomenolo-
giay dialéctica:

convergen asi, dentro de la metafisica de
Eduardo Nicol, fenomenologia y dialéctica. No
solo porque su fenomenologia recupera el sig-
nificado dialégico del logos e incorpora la in-
tersubjetividad, sino porque implica la sintesis
esencial de los opuestos: absoluto-relativo,
uno-multiple, permanente-cambiante, mis-
midad y alteridad. Pero a su vez, la dialéctica
coincide con la fenomenologia en tanto que
(como era en Heraclito) es dialéctica concreta,
empirica o fenomenoldgica, y no especulati-
va; dialéctica positiva que reconoce ser, tanto
a lo que es, como a lo que no es, y confirma
asi que la realidad temporal no es, en efecto,
una realidad a medias o un medio ser penetra-
do de nada. La metafisica se renovaria asi en
Nicol recuperandose hoy la unidad primigenia
del ser, el deveniry la presencia, y retomando-
se, de este modo, el camino de la metafisica
originaria que habia quedado frustrada con
Parménides.?®

La fenomenologia lleva a Nicol a las cosas mis-
mas, €s una marcha hacia lo concreto para descubrir

23 Entorno a la relaciéon de Ortega con la fenomenologia es
fundamental el Prélogo para alemanes, en el cual afirma
Ortega que: “la fenomenologia, por su propia consistencia,
es incapaz de llegar a una forma o figura sistematica. Su valor
inestimable esta en la fina estructura de tejidos carnosos
que puede ofrecer a la arquitectura de un sistema. Por eso,
la fenomenologia no fue para nosotros una filosofia: fue...
una buena suerte” (OC I1X, 150). Julian Marias siguiendo a su
maestro habla de la superacion por parte de Ortega respecto
a la propuesta de Husserl en Julian Marias, La escuela de
Madrid (Buenos Aires: Emecé, 1959), 257-264. Por otra
parte Javier San Martin, tras una vida dedicada a investigar
a Husserl, ha desarrollado una nueva imagen del filésofo
moravo con la que Ortega estaria en una mayor sintonia. En
Javier San Martin, La nueva imagen de Husserl. Lecciones
de Guanajuato (Madrid: Trotta, 2015) y Javier San Martin, La
fenomenologia de Ortega y Gasset (Madrid: Biblioteca Nueva,
2012).

% Francisco J. Cortés, “La fenomenologia dialéctica de
Eduardo Nicol”, Investigaciones fenomenoldgicas, num.
4 (2014). 57-79. Trata el autor de mostrar los tipos de
relacion del conocimiento que considera Nicol que existen:
epistemoldgica, logica, historica y dialdgica, con el objetivo
de descubrir la importancia que tiene el otro en la propuesta
fenomenoldgica.

25 Juliana Gonzalez Valenzuela. “El ser que habla del ser (Me-
tafisica y Etica en Eduardo Nicol)”, Revista Anthropos, nim.
extra 3 (1998): 59-60.
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la realidad en la misma intuicion. Lo que se descu-
bre con ese método es el ser y éste se define por la
expresion.

2. El ser humano como ser de la expresion

En la filosofia de Nicol, como se ha indicado ya, la
preocupacion por hacer una renovacion de la meta-
fisica es fundamental y ésta debe partir de que “la
expresion es el dato primario y la clave para la com-
prension de la forma de ser propia del hombre”.26 En
este datovaaencontrarlaformade superar la distan-
cia entre la unidad y diversidad humana, la clave para
explicar la forma comun del ser humano y a la vez
su individualidad. Por esto afirma Horneffer que “la
expresion es el rasgo, tanto ontolégico como dntico,
primordial y distintivo del ser del hombre; es decir,
que la expresion es la nota comun a todo ser huma-
no y, al mismo tiempo, la que diferencia a los hom-
bres entre si, pues es ella la que nos individualiza”.?”

El ser humano esta llamado a vivir, tiene una vo-
cacion para la vida, tiene un gran afan de ser. Nicol
asume laidea de Heidegger de que el ser humano es
el pastor del ser, somos cuidadores de nuestro sery
por ello anhelantes de futuro. Dice Nicol:

nuestro ser lo vamos haciendo, pero no lo
podemos permutar, tenemos que ir hacién-
dolo con lo que nos fue dado, respondiendo
fielmente con nuestra voz a las voces de lla-
mada que nuestros oidos seleccionan de en-
tre el concierto que es la vida humana entera.
Seguir hablando, a pesar de todo, es entonces
algo tan audaz, mas radical y menos prestigio-
SO que adoptar una mision: es una necesidad
forzosa y consciente. Expresar para ser, o re-
nunciar al ser.2®

El ser humano para vivir, o mejor dicho para ser,
se expresa, su vida es expresion. La fantasia y la
palabra es para Nicol aquello que nos permite re-
basar los limites de la propia constitucion espacial
y temporal, del ser aqui y ahora, una liberacion para
nuestro espiritu, como dice Arturo Aguirre: “en la ex-
presion el hombre revitaliza los limites de las cosas y
los limites de su ser mismo”.2° Siempre estamos ex-
presando, somos una accién expresiva que hace de
cada uno de nosotros un ser unico®°.

;Qué es expresarse? ¢En qué consiste este
ser tan especial que encontramos en el ser huma-
no? En La idea del hombre propuso esta definicion:
“Expresar-se es dar-se forma a si mismo, como indi-
viduo y como comunidad: en tanto que personay en
tanto que condicion humana”.’' Esta propuesta nos
deja ver la relacion entre la expresion y la cultura®?.

26 Eduardo Nicol, Metafisica de la expresion (México: FCE,
1957), 203.

27 Ricardo Horneffer, “La idea del hombre”, Relaciones XXVIII,
num. 112 (2007): 32.

28 Nicol, La vocacién humana, 14.

29 Arturo Aguirre, «La piedra, el arbol y el hombre» en Eduardo
Nicol (1907-200r). Homenaje, coordinado por Ricardo Hor-
neffer (México: UNAM, 2009), 204.

%0 Ver Eduardo Nicol, Psicologia de las situaciones vitales
(México: FCE, 1975), 25.

8 Nicol, La idea del hombre, 109.

82 Se toma aqui el concepto de cultura en su sentido mas

clasico, como cultura animi, concepto que puede hallarse ya
en obras como las Disputas tusculanas de Ciceron.
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Por un lado la cultura y la expresion nos permiten
formarnos, desarrollar nuestro ser, cultivarnos. Por
otra parte, la cultura no sélo es un ejercicio indivi-
dual, sino comunitario, pues el cultivo de los indivi-
duos acaba dando forma a las sociedades, genera
herencias comunitarias, estilos de vida, instituciones
compartidas. Ricardo Horneffer, uno de los mayores
expertos en Nicol en la actualidad, afirma sobre este
asunto:

toda expresion es reveladora en dos sentidos:
muestra tanto la forma comun de ser como el
modo individual de existencia. Lo comun, que
es laforma de ser humana, no tiene otra forma
de manifestarse, de hacerse presente, que en
el modo dontico de existencia, en una expre-
sion concreta. Con otras palabras, lo comuny
loindividual no se muestran por separado, sino
conjuntamente. La comunidad se patentiza en
toda expresion, que ha de ser necesariamente
personal, y toda expresion pone de manifiesto
al ser humano. El individuo no sélo expresa la
comunidad ontolégica que consiste en ser.

En multiples ocasiones Nicol recurre a la presen-
tacion de diferentes formas de vida que permiten
profundizar en este peculiar ser que se esta des-
cribiendo. Podriamos fijar nuestra atencion espe-
cialmente en cuatro de ellas que destacan por su
presencia transversal en sus escritos: el mistico, el
artista, el poetay el fildsofo. Todas ellas se entrecru-
zan, se encuentran relacionadas e imbricadas en los
trabajos de Nicol, todas son focos desde los cuales
iluminar la realidad del ser de la expresion.

2.1. El ser de la expresion es un ser
trascendente. El mistico

El ser del hombre es expresion, es dialogo y aper-
tura, pues afirma Nicol que “todo lo que es, es
trascendente”.3* El ser humano esté siempre salien-
do de si a través de multiples cauces expresivos,
entre los que destaca especialmente la palabra.
Estamos en perpetuo éxtasis, en constante salida de
nosotros mismos hacia todo lo que nos circunda, lo
cual, por tener también ser, esta asimismo volcado
hacia fuera de si, dispuesto, orientado hacia el hom-
bre. Puede decirse que el mundo sale al encuentro
del hombre y el hombre al encuentro del mundo,
pero el éxtasis del mundo se hace patente gracias a
una accion humana, a una palabra, que le ha confe-
rido este caracter.

Nicol dedic6 en La vocacion humana varios textos
a tratar la figura del mistico, y en especial la de San
Juandela Cruz. En ellos trata de destacar el valor que
da el mistico al misterio, la comprension nunca ce-
rrada de la realidad y la estrecha vinculacion del mis-
tico con esta realidad a la que siempre se encuentra
empujado, lanzado. El mistico destaca precisamente
por esa vivencia de su propia realidad siempre en sa-
lida, en busqueda o éxtasis. Destaca especialmente
para Nicol, y esto es quiza lo que mas le interesa de
esta figura, por su humildad ontoldgica, porque hace
de la humildad la condicion de su ser.

33 Horneffer, “La idea del hombre”, 35.
% Nicol, La vocacion humana, 102.
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En esa situacion radical de salida hacia nuestra
circunstancia, la palabra nos permitira como per-
sonas anudar, conectar o relacionar el mundo que
nos rodea con nuestro propio ser: “la palabra es la
medida humana de todas las cosas. Es la capacidad
suprema pero limitada, de que disponemos para ha-
bérnoslas con la realidad, empezando por la nuestra
propia”.3® Con la palabra buscamos comprender el
ser, la realidad de lo que me rodea y de lo que cada
uno de nosotros es. En esa tarea de comprension
la humanidad ha generado herramientas, recursos
para mantenerse estable, erguido, firme ante esta
situacion de radical inestabilidad en que se mueve el
hombre. Genera cultura, genera herramientas, crea
comunidades, civilizaciones, mundos en definitiva,
gracias a la palabra.

2.2.El ser de la expresion es un ser historico.
El artista

El hombre es una criatura tal que “expresa su sery
lo transforma al expresarlo”.3® El hombre se creay
se recrea a si mismo expresandose, cuando actua
recrea el mundo y a la vez se crea a si mismo como
un artista crea una obra de arte. Afirma Nicol: “el ar-
tista creador elabora, construye e inventa siempre,
porque la simple «vision de la realidad» es ya en él,
como en cualquier otro, seleccion y construccion
organizada”.¥’

El hombre es lo que hace, pero no hace siempre
lo mismo y de la misma manera. Esto no debe ha-
cer pensar que carece de ser, mas bien posee un ser
especial, un ser historico. El ser del hombre nos lle-
va a la historia del hombre, este es el dato principal
para resolver el problema del ser humano. Al meditar
sobre nosotros mismos nos encontramos con este
singular ser del hombre, un ser que no resulta facil de
definir por su condicién histérica. Sin embargo, aun-
que parezca que la razén no puede apresar la his-
toria por su condicion cambiante, ninguna realidad
es ajena a la razon; Nicol no puede renunciar a abor-
dar de manera racional o cientifica al ser humano,
al igual que Ortega apuesta por una razén capaz de
abordar lo histérico, una razon histérica. “La pregun-
ta por el ser del hombre, y el tema de la formaciony
evolucion de las ideas del hombre, estan coaligadas
sistematicamente, y se plantean en ese horizonte de
la temporalidad que es la historia”.38 Es precisa una
forma de abordar la historia sin deshumanizarla de la
misma manera que es preciso encontrar una forma
de abordar al ser humano sin dejar de lado su ver-
tiente histodrica.

Ortega afirmaba que el ser humano no tiene na-
turaleza sino historia®®, a ello apunta precisamente
Nicol con sus analisis:

el ser humano es auto-productivo: se nutre
de su propia accion. Cambia produciendo, y
a la vez su producto mismo lo hace cambiar.
Cualesquiera que hayan sido los estimulos
y las condiciones internas y externas de la
produccion, ésta se convierte en un nuevo

35 Nicol, Las ideas y los dias. Articulos e inéditos 1939-1989, 310
% Nicol, La idea del hombre, 11

37 Nicol, La vocacion humana, 171

%8 Nicol, La idea del hombre, 14.

% VerOCVI, 73.
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estimulante para las acciones futuras, tanto
las propias como las ajenas: la produccion
siempre es inter-comunicante.*°

La cultura sirve como herramienta de futuras
conquistas. La historia humana es desde esta pers-
pectiva una hazafa humana en dos sentidos: como
accion y como recuperacion. La historia no es ni
pura necesidad, ni puro azar, ni pura libertad, los tres
factores se ponen en juego en todo momento. Dice
Nicol: “El hombre siente la necesidad de un apoyo
firme para su contingencia. De ahi nacen sus obras
mas excelsas, y las mayores brutalidades”.*' Esa
busqueda de firmeza es motor de la vida humana 'y
el lugar de origen de la accion, una situacion radical
de inestabilidad en la que las creaciones suponen un
momento de claridad, de luz y con ello base de futu-
ras acciones*,

Su estudio de la vocacion humana exige una re-
vision del problema del ser y de la metafisica y ello
conlleva una nueva vision de la cultura en cuanto
creacion humana. ;Como aborda Nicol la reforma de
lafilosofia através de lareformadel ser? ;Como llega
a una metafisica de la expresion y qué implicaciones
tiene? La expresion como elemento definitorio del
ser nos descubrira a su vez la vocacion fundamental
del ser humano, la esencia de su voluntad creativa, la
base metafisica principal de lo que llamamos cultura.
Cuando Ortega afirma que la cultura es el comen-
tario de la vida®®, Nicol parece asumir esta idea y la
convierte en una de las claves de su pensamiento.

2.3.El ser de la expresion es un ser
relacional. El poeta

Al abordar al ser humano, Nicol presenta la indivi-
dualidad humana con un rasgo diferencial de cual-
quier otro ente. Existencia es individualidad e indivi-
dualidad es relatividad, pues todo ente es relativo en
cuanto remite a otros I6gicamente y en cuanto que
depende de otros funcionalmente. El ser humano es
en definitiva interdependiente,

esta constante de relatividad, conjugada con
las variables modales, indica que cada hom-
bre es lo que es segun el modo como se re-
laciona con lo que él no es. Lo cual confirma
que el no-yo no le es ajeno, e indica que la on-
tologia del ser expresivo es dialéctica desde
su comienzo.**

Sin embargo, el hombre es el mas relativo de to-
dos, su individualidad es cambiante y no es uniforme
en todos los sujetos. Si la individualidad es limita-
cion, no resulta facil encontrar los limites del hombre
para asi captar su realidad. En el hombre la relativi-
dad es expresay la expresividad es la clave de la re-
latividad. El conocimiento del ser humano no puede
desdenar las variantes individuales, pero el ser que
siempre es distinto no admite definiciones forma-
les, lo cual no significa que sea inapresable. Ante las

40 Nicol, La idea del hombre, 43.

4 Nicol, La idea del hombre, 62.

42 Ortegay Gasset, en Meditaciones del Quijote, dedica a estos
temas reflexiones que marcaran el caracter de toda su
filosofia. En OC 1,787y ss.

4 \erOCI,788.

4 Nicol, La idea del hombre, 20.
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cosas inmediatamente nos preguntamos qué son,
ante el ser humano esta pregunta queda relegada a
un segundo plano, pues la pregunta importante es
quién es. El qué se da por supuesto, su sola presen-
cia lo pone de manifiesto, su presencia es expresion
0 comunicacion, el acto mismo de darse, por lo que
puede decirse que la sola presencia humana es mas
reveladora que la de la cosa. Para conocer el quién
debo aproximarme a la biografia personal de cada
uno como expusieron con acierto Ortega y Marias.
Lo permanente hay que buscarlo en la forma de ese
cambio y, puesto que el cambio humano es relacion,
esta jalonado por dos elementos: los invariables tér-
minos de toda relacion vital posible (lo divino, lo hu-
mano y la naturaleza) y los factores de la acciéon que
determinan los cambios (la necesidad, la libertad y
el azar). El libro de Nicol La idea del hombre es un
intento de abordar estos conceptos, en especial la
forma de ser comun a todos los hombres mas que la
actualizacion de éste en formas concretas.

Cuando Nicol afirma que el ser humano es rela-
cion, significa que para el hombre existir es «apro-
piarse de lo ajeno», estar volcado sobre la naturaleza,
lo divino o los demas. Estamos siempre incomple-
tos, el no-yo es participante de mi existencia, pero
entre lo que me rodea destacan de forma especial
las otras personas, en este sentido afirma Nicol: “del
conjunto de los entes que se encuentran junto a mi,
se desprende uno que es el proximo por excelencia,
y al que por esto denomino el projimo. Ante él, y sdlo
ante él, adopto automaticamente el dispositivo es-
pecial de relacion que es la co-participacion en el
ser, o sea el didlogo”.*®

Ante el resto de seres humanos sentimos una es-
pecial familiaridad ontoldgica, lo cual es mucho mas
que una agrupacion de individuos, no es algo ad-
venticio, mas bien alude a una base ontolégica que
determina la pluralidad de modos existenciales y la
formacion y evolucion histérica de comunidades. La
expresividad es la base de la comunidad y de la in-
dividualidad humana, en definitiva, la base ontologi-
ca de lo que llamamos cultura tanto a nivel subjetivo
como objetivo. Dice Nicol: “el individuo no se com-
prende aisladamente, sino en la trama de sus rela-
ciones. Ademas de una modalidad caracteriolégica
individual, esas relaciones muestran los rasgos sa-
lientes de una comunidad, y esbozan el perfil carac-
teriologico de una época”.*® Mas aun, cada época no
€s mas que una variedad singular junto a otras que
componen la comunidad de los tiempos, la totalidad
de la cultura humana.

La idea que preside Metafisica de la expresion es
la insatisfaccion radical del ser humano: la existen-
cia trae consigo la insuficiencia y el deseo de sery
expresar. El hombre esta como desdoblado y con-
vencido de que su ser no es mas que medio-ser
con un enorme anhelo de reunirse con la otra mitad
y completar asi su ser con el ser del otro, pues el
hombre es simbolo del hombre.*” De estos aspectos
fue muy consciente José Luis Abellan, quien afirmo
comentando los trabajos del catalan lo siguiente:
“para Nicol, expresion y simbolo van estrechamente

I

5 Nicol, La idea del hombre, 21.
Nicol, La idea del hombre, 26.
Ver Nicol, Critica de la razon simbdlica, 228 y ss.

E
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unidos, hasta el punto que toda expresion es simbo-
lica y todo simbolo es una creacion”.*®

La objetividad completa de nosotros mismosy de
cualquier cosa se adquiere gracias a la palabra en-
tre dos sujetos; gracias al dialogo las personas nos
entendemos como seres reales y entendemos el
mundo como real. La expresion es asi la herramien-
ta humana mas basica para acceder a la realidad y
en especial a los demas por ello Luis de Llera inter-
pretando a Nicol afirma: “la expresion es el funda-
mento para reconocer, diferenciar e interpretar a los
individuos”.4°

La expresividad del poeta®®, persona creativa por
excelencia y referente humano de la Grecia clasica,
desborda desde su interior en favor de la comunica-
ciony se convierte para Nicol en el ejemplo principal
de persona que responde a la vocacion de la vida, al
cuidado del ser. La accion creadora del poeta sera
asi la accion expresiva que le servira de referente.
Como Zambrano®', Nicol pretende recuperar para el
mundo del pensamiento la aportaciéon de los poetas,
la esencia de su tarea como ingrediente fundamen-
tal de la vida humana y como ejercicio que ilumina
el ser humano en cuanto ser de la expresion. El ser
de la expresion esta en constante éxtasis, en perpe-
tua busqueda, por ello es tan importante la figura del
poeta, el cual no teme a la naday trabaja incluso para
que lo que no existe llegue un dia a ser. Como tam-
bién vieron Ortegay Marias, el lirismo se convierte en
una actitud vital de primera necesidad, mientras que
el prosaismo®? apaga la vida.

La cultura y la historia son novedad para Nicol:
“produciendo novedades, el hombre se renueva a
si mismo”®3, afirma. Las novedades que el hombre
aporta son «las que puede» en funcion de sus limita-
ciones y en funcién de sus potencias. En ese sentido
la cultura es novedad, es creacion, pero también es
limitacion, pues establece las posibilidades en las
que se mueve la accion humana si bien no conviene
olvidar por supuesto las limitaciones bioldgicas. La

48 José Luis Abellan, El exilio filoséfico en América. Los transte-
rrados de 1939 (Madrid: FCE, 1998), 76.

49 Luis de Llera, “El hombre ser de la expresividad en Eduardo
Nicol. Merodeos por la filosofia del lenguaje”, Boletin de la
Real Academia de Extremadura de las Letras y de las Artes,
num. 18 (2010): 109.

50 Nicol asume aqui la idea aristotélica de poeta y su sentido.
Los griegos empleaban la misma palabra para designar la
accion creadoray la creacion poética. Poeta era el productor,
el hacedor, el autor en general. Y asi la razon poética o
especulativa, resulta que es la razon practica. Ver Nicol, La
vocacion humana, 50.

5" Ver Maria Zambrano, Filosofia y poesia en Obras Completas
| (Barcelona: Galaxia Gutenberg, 2015), 687. Dejando a un
lado la complejidad de la propuesta de Zambrano sobre la
«razon poética», destaca su estudio Filosofia y poesia sobre
la relacion entre el pensador y el poeta, los cuales, lejos de
ser personajes antagonicos, son perspectivas necesarias
y complementarias para la comprension del ser de la
expresion.

52 Para la contraposicion entre lirismo y prosaismo se puede
consultar “Mundo prosaico”, en Nicol, Las ideas y los dias.
Articulos e inéditos 1939-1989. Julian Marias en su articulo
“Prosaismo” nos recuerda que esta es una caracteristica de
personas que destacan por su falta de deseo y su cerrazén
ante el futuro, su estrechamiento de la visién, por su vida
alicorta y sin ambicion, pero no una ambicién de mandar
sino de ser algo que valga la pena. Ver Julian Marias, Tratado
sobre la convivencia (Barcelona: Martinez Roca, 2000), 56-
60.

58 Nicol, La idea del hombre, 32
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evolucion histérica es considerada organica porque
tiene su origen en el organismo humano, pero no
por ello es bioldgica, mas bien es extra-bioldgica o
sobre-natural. El acto productor de cultura es mucho
mas que bioldgico, “la vida histoérica es poiesis: la ac-
cion es creadora”™* y depende basicamente de tres
factores: el caracter (decision personal), el destino
(forzosidad) y el azar. En definitiva, la fisis no impone
la poiesis, pero sin la primera no existe la segunda.
La vida humana es faena poética® y las creaciones o
producciones humanas son literalmente meta-fisis.

2.4. El ser de la expresion es un ser con
sentido. El filésofo

Desde sus primeras obras hasta la Critica de la ra-
zon simbdlica, la expresion queda vinculada con la
idea de sentido, lo que obliga a adentrarnos también
en este concepto si se desea comprender las lineas
principales de la propuesta de Nicol a propédsito del
ser de la expresion. Ya decia Ortega que el acto cul-
tural por excelencia es el acto creador de sentido®,
este acto es el que da inicio a la vida propiamente
humanay ala vez distancia del resto de las criaturas.
El ser humano es el ser de la expresion, pero también
anade Nicol que el hombre y todo lo humano perte-
necen a la esfera del sentido, pues en la presencia
humana el ser se revela con este caracter propio. El
siguiente texto es muy revelador:

El hombre es el ser del sentido, porque se da
en la forma de ser de la expresion, y esta for-
ma de darse es ontoldégicamente diferencial
porque requiere inmediatamente una herme-
néutica o interpretacion del contenido signifi-
cativo manifiesto de la expresion concreta, de
acuerdo con los canones del sistema simboli-
co particular a que ésta pertenezca.®’

Y un poco mas adelante afiade:

la ciencia fenomenoldgica del hombre ha de
ser hermenéutica [...] porque la forma de ser
del sentido no es la univocidad, y por esto re-
quiere una interpretacion. De los entes no hu-
manos decimos que constituyen la realidad
sin sentido, porque su conocimiento no re-
quiere una interpretacion y por esto la ciencia
correspondiente no ha de ser hermenéutica.
Lo que no tiene mas de un sentido no tiene
sentido [...]. EIl hombre plantea siempre ante
su semejante una interrogacion.®®

Sentido y expresion resultan pues inseparables,
ya que lo humano es lo unico en el orbe del ser que
posee sentido. La expresion requiere de hermenéu-
tica para ser interpretada y es la cultura, los produc-
tos histéricos que el mismo ser humano genera, la

54 Nicol, La idea del hombre, 31

55 Dice Ortega en el Prélogo para alemanes: “La vida humana
es, por lo pronto, faena poética, invencion del personaje
de cada cual, que cada época tiene que ser. El hombre es
novelista de si mismo. Y cuando a un pueblo se le seca la
fantasia para crear su propio programa vital, esta perdido. Ya
dije a ustedes que la condicién humana es estupefaciente”.
En OC IX, 137-138.

5% VerOC|, 755.

57 Nicol, Metafisica de la expresion, 202

58 Ver nota 56.
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que le brinda la clave. De esta forma expresion, sen-
tido y cultura forman una triada fundamental para
comprender al ser humano. En segundo lugar la ex-
presion revela el ser mas profundo del hombre, su
caracter enigmatico. La realidad humana es enigma-
tica, como vio bien también Marias, es un arcano®°,
y ello se debe a que el ser humano es el ser de la
expresion, un ser ambiguo, una realidad abierta, el
ser que no se completa nunca.

La persona que se dedica a la filosofia es el mas
consciente de esta cualidad del ser humano, de su
ser abierto, de su ser enigmatico e insuficiente y por
ello destaca su vocacion de busqueda constante de
la verdad, de servir a la comunidad con un esfuer-
Z0o generoso por iluminar un poco la realidad de la
persona. El fildsofo es el mayor cuidador del ser, su
vocacion es obra de amor, su sentido es orientar a
los hombres para ser hombres auténticos y su labor
no debe reducirse a unos pocos, pues como dice
Heidegger, “ser-hombre significa ya filosofar”.6°

Julian Marias, llevando mas alla las ideas de
Ortega, comparaba la vida humana con un vector,
pues cada vida desde una determinada instalacion
lanza sus flechas proyectivas con una determinada
intensidad y direccion.®’ La direccion o sentido es un
elemento propio del ser de la expresion, o como lo
expresa Nicol “el hombre tiene sentido en si”’®?, esta
en lo mas hondo del hombre mismoyy el filésofo tiene
la vocacion de meditar sobre él.

3. La cultura como expresion humana

El ser que expresa es el hombre. Si bien puede apli-
carse a otras criaturas la labor expresiva, parece que
Nicol la atribuye de forma plena tnicamente al ser hu-
mano en cuanto ser de la expresion. Su propuesta es
tajante: “el hombre es el ser que expresa. Este juicio
ha de tener la virtud de una definicion ontoldgica: con
él se identifica al ser de la expresion, y ala vez se esta-
blece que la expresion es el caracter constitutivo mas
fundamental del ser”.%3 La expresién es un constituti-
vo del hombre y una exclusiva®. El animal no expresa,
el hombre es el unico ser de la expresion, se admiten
modalidades de expresidon pero no niveles o grados
segun la propuesta del fildsofo catalan.

La expresion es el dato inmediato, el punto de
partida de la ontologia del hombre y de la consisten-
cia de la cultura. Toda idea del hombre debe tener
como base la expresion. Las definiciones basadas
en caracteristicas existenciales han supuesto un
avance sobre las definiciones basadas en caracte-
risticas esenciales, sin embargo,

lo primario, radical y decisivo, por esto, no es
tantolahistoricidad, conla cual conceptuamos

59 Ver Julian Marias, Persona (Madrid: Alianza Editorial, 1997),
69y ss.

80 Martin Heidegger, Introduccion a la filosofia (Madrid: Catedra,
1999), 19.

8 Ver Julian Marias, Antropologia metafisica (Madrid: Alianza
Editorial, 2000), 86-91.

62 Nicol, Psicologia de las situaciones vitales, 149

83 Nicol, Metafisica de la expresion, 213.

54 Ver José Gaos, Dos exclusivas del hombre: la mano y el
tiempo (Valencia: Institucid Alfons el Magnanim, 1998). En
esta obra el profesor asturiano dej6é patente también la
exclusividad humana de la expresion a través de la mano y
en especial a través de la caricia.
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derivadamente la forma de ser de un ente que
crea productos historicos y que muda su ser
mismo histéricamente; sino mas bien la ex-
presion, la cual es la forma de ser basica del
ente que por ello sufre mutaciones y por ello
es conceptuable ontolégicamente como
historico.®®

El hombre se define por la expresiéon y todos los
demas caracteres basicos, por ejemplo su historici-
dad, se explican por ellay se descubren en ella. Si el
hombre es un animal cultural®®, lo es porque es el ser
de la expresion. Desde la expresion puede enten-
derse asi qué es la cultura humana, qué es extraer el
logos de las cosas®, extraer su sentido, convertirlas
en expresivas. La labor cultural supone una transfor-
macion de la vida espontanea e inmediata en vida
espiritual, contemplativa, poética, donde los objetos
han pasado por el corazén del hombre. En este sen-
tido es obra estrictamente humana.

La forma de ser de un ente que expresa esta mar-
cada por su caracter comunicativo y libre, desde ella
cada uno puede adquirir su caracter unico, por lo
que Nicol afirma: “La expresion es lo que hace del
hombre el Unico ser de la aventura”.®® La voluntad
de aventura que caracteriza al ser humano es buen
reflejo de su ser expresivo, de su ser en salida. La
naturaleza humana es una naturaleza fronteriza, no
esta contento el ser humano con la realidad que le
rodea, ni siquiera con su propio ser, esta en perpetua
resistencia a lo habitual y consueto®®.

El ser humano torna expresivo todo lo que toca,
es decir, lo humaniza, lo torna cultura. Sus obras, sus
creaciones artisticas, los sistemas cientificos, los
utensilios, en tanto que son productos humanos son
sus expresiones, ahora bien, estas obras adquieren
ademas independencia y forman un mundo que po-
demos llamar cultural. Precisamente por su origen
humano es necesario relativizar el valor del ser de
las obras:

la obra es un testimonio de su autor, y sigue
expresando al autor que la produjo, y a la épo-
ca histdrica en que vivio el autor, y que condi-
ciond su produccion. La obra es un mensaje
con el cual se mantiene el didlogo entre los
hombres a través de la distancia del tiempo;
con ella se logra la presencia del pasado, con
la cual se articula la continuidad histérica: la
tradicion también es un dialogo.”

Y afiade posteriormente:

Unos pedazos de papel o un blogue de mar-
mol no pueden, por si Mismos, ser expresivos.
Estos materiales han recibido del hombre una
dotacion de sentido; ya no son materia natu-
ral, sino materiales de una forma expresiva

65 Nicol, Metafisica de la expresion, 225.

66 Asireza el titulo de una de las obras mas importantes de Car-
los Paris, en la cual analiza las principales vertientes de la
cultura humana: la tecnosfera, la logosfera y la etosfera. Ver
Carlos Paris, El animal cultural (Barcelona: Critica, 2000).

5 Ver José Ortega y Gasset, Meditaciones del Quijote, OC |,
755.

88 Nicol, Metafisica de la expresion, 246.

89 Ver la exposicion sobre el héroe que lleva a cabo Ortega en
Meditaciones del Quijote en OC |, 810, 816-819.

70 Nicol, Metafisica de la expresion, 248.
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determinada. Ontolégicamente han sido pues
transformados; se han convertido en simbo-
los, y pertenecen ya a un orden de realidad es-
pecifico, que es el orden del sentido.”

El cultural es un mundo donde el hombre puede
intentar poner su corazén y sus entrafias, sin embar-
go, debe ser consiente siempre de su origeny de su
lugar, pues en ultima instancia no es mas que un es-
pejismo sobre la tierra, una huella que puede desa-
parecer con el tiempo si no se cultiva™.

Este acto de dar sentido o acto cultural, de tornar
expresivas las cosas no solo pone en didlogo a las
personas aquiy ahora, sino que nos pone en dialogo
también con las personas pasadas y traza las lineas
del porvenir. Como Hannah Arendt advirtid ya hace
unos afos, el ser humano es el que

siempre vive en el intervalo entre pasado y fu-
turo, el tiempo no es un continuo, un flujo de
sucesion ininterrumpida, porque esta partido
por la mitad, en el punto donde él se yergue;
y su punto de mira no es el presente, tal como
habitualmente lo entendemos, sino mas bien
una brecha en el tiempo al que su lucha cons-
tante, su definiciéon de una postura frente al
pasado y al futuro otorga existencia.”

Este acto de dotar de expresividad o sentido pue-
de darse de dos formas: si el objeto cultural es crea-
do por el hombre (un martillo) gueda dotado de senti-
do, si el objeto ya esta ahi, brindado por la naturaleza
(una montana), lo humanizamos proyectando sentido
sobre él. En el primer caso la naturaleza queda modi-
ficada en su materialidad, en el segundo no. Sin em-
bargo en ambos casos existe una actividad poética
del ser humano, una actividad creadora.

El hombre sdlo tiene sentimiento de firmeza y
arraigo ontoldgico en el ser comun y comunicado.
De alguna forma lo que llamamos cultura, que es
el fruto del ser expresivo del hombre, ofrece, a tra-
vés de las evidencias compartidas, una seguridad™.
Aunque los sentidos signifiquen, los sentidos que el
hombre crea no tienen conexion real con los obje-
tos, por lo que parece que significar hace relacion
mas bien a la conexidon que a través de un objeto se
da ente dos personas a través de la palabra, es una
verdadera integracion. Es decir, los simbolos tienen
significado o sentido comun, sentido compartido,
en esa linea puede decirse que significatividad es
realmente comunidad. Una cultura, una tradicién es
siempre un conjunto de simbolos compartidos y ello
tiene su raiz en que el logos nunca es solitario, siem-
pre es una comunicacion, solidaria y comunal.

" Nicol, Metafisica de la expresion, 249.

2 Ortega dice con rotundidad en Meditaciones del Quijote:
“También justicia y verdad, la obra toda del espiritu, son es-
pejismos que se producen en la materia. La cultura -la ver-
tiente ideal de las cosas- pretende establecerse como un
mundo aparte y suficiente, adonde podamos trasladar nues-
tras entrafnas. Esto es unaiilusion, y sélo mirada como ilusion,
solo puesta como un espejismo sobre la tierra, esta la cultura
puesta en su lugar”. En OC |, 812-813.

s Hannah Arendt, Entre el pasado y el futuro (Barcelona: Prensa
Ibérica, 2003), 25.

" Dice Ortega que la cultura es “lo firme frente a lo vacilante, es
lo fijo frente a lo huidero, es lo claro frente a lo oscuro. Cultura
no es la vida toda, sino sélo el momento de seguridad, de
firmeza, de claridad”. En OC |, 786.
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El objeto fundamental de la expresion es la mis-
ma presencia del ser de la expresion, es decir, lo que
primeramente es expresado es el hombre mismo.
Ahora bien, lo expresado por el hombre es a la vez
la forma comun de ser y un modo singular de exis-
tencia: “el hombre es ajeno al hombre por su indivi-
dualidad oéntica, pero es hombre por su comunidad
ontoldgica: es decir, solo puede singularizarse ex-
presando, pero expresion es comunicaciony por ello
comunidad ontolégica y existencial a la vez".”

La metafisica de la expresion segun Nicol no es
una analitica existencial, con lo que pretende distan-
ciarse de la principal aportacion de Heidegger, mas
bien es el fundamento de los caracteres primarios
del hombre, por ejemplo de su caracter vocacional
y de su caracter circunstancial. El ser que se revela
en la expresion hace todo lo que hace desde un pro-
yecto y en vista de la circunstancia. Esto es lo que se
revela en la expresion.

La vocacion es el sentido de orientacion vital, es
impetu y destino’®. Mi propio ser es el que me llama
a ser porque en el fondo el ser es disponibilidad. Mas
que las cosas’’ es el mismo hombre el que llama al
hombre. Las cosas son indiferentes, no son atrac-
tivas por si mismas. Esta vocacion de sentido es lo
que diferencia al ser humano del resto de vivientes.
Donde hay sentido hay libertad, precisamente no
puede haber sentido si todo es necesario, el senti-
do lo presta mi eleccion personal, mi proyecto vital,
la misién que descubro como propia. “Llega a ser lo
que eres”, decia Pindaro en la Pitica Il. El sentido es
un hecho, la fijacion de tal sentido debe descubrirla
cada uno en su vida y buscarla a través de sus posi-
bles trayectorias.

En este analisis metafisico, sentido no debe
analizarse como concepto de semantica o légica,
sino como una categoria existencial y ontolégica, lo
cual refleja la principal diferencia entre Nicol y otros
grandes analistas del concepto de sentido como
Cassirer’®. Dice Nicol: “El sentido es algo inherente

75 Nicol, Metafisica de la expresion, 307.

76 Tanto para Ortega como para Zambrano, la idea de vocacion
para unoy la de destino para otro, son claves de sus respec-
tivas filosofias. En Zambrano el concepto de destino atravie-
sa su obra y brilla especialmente en trabajos como Delirio
y destino, obra que siendo autobiografica es una reflexion
sobre el destino desde la experiencia personal. Sobre la vo-
cacion en la filosofia de Ortega realizé una excelente tesis
doctoral José Lasaga Medina que lleva por titulo La consis-
tencia del yo en el pensamiento de Ortega y Gasset. Aunque
no se ha publicado, algunas de sus conclusiones mas impor-
tantes podemos encontrarlas en José Lasaga, Figuras de la
vida buena (Madrid: Biblioteca Nueva, 2006).

7 Aqui podemos ver cierta distancia entre la propuesta de Ni-
col y Rodriguez Huéscar (discipulo de Ortega), quien insiste
mucho en el papel instancial de la circunstancia, la cual ten-
dria parece ser mas capacidad de movilizar que el propio yo
o proyecto personal. Ver Antonio Rodriguez Huéscar, Ethos y
logos (Madrid: UNED, 1996), 36 y ss.

78 Cassirer se aproxima a la expresion desde la lingliistica,
mientras que Nicol lo hace desde la ontologia. Roberto Gon-
zalez ha estudiado con profundidad la relacion entre Nicol
y Cassirer y concluye de manera firme que pese a la clara
influencia del prusiano sobre el espafiol, cada uno se acerca
ala expresiony al sentido con diferente perspectiva: lingiiis-
tica y ontoldgica respectivamente. En Nicol la expresion ya
no es reductible al ambito de la palabra articulada. La expre-
sidn es la manera de ser del hombre, es el principio de la co-
munidad de la razén. La filosofia de Nicol propone un nuevo
camino para la filosofia en la que la expresion es el primer
dato del ser de las personas y el ambito propio de la verdad.
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a la forma de ser y al modo de existir del hombre, y
por ello han de tener sentido, o sea significacion, las
expresiones” (1957: 332).

Todo lo humano tiene sentido porque el hombre
que crea significados es el ser del sentido. Es aquel
ser que no es indiferente ante lo que le rodea sino
que existe afectado en su modo de ser propio por
el ser ajeno. El ser humano esta siempre en dialogo,
esta en el mundo o en su circunstancia con una vo-
cacion comunicativa.

Aunqgue Nicol llega a afirmar que no es necesario
definir «sentido» porque este se comprende sin de-
finicion, resulta evidente que es necesario destacar
ciertas notas sobre él. Las palabras y toda expresion
decimos que tienen sentido porque presentan un
contenido significativo manifiesto. Sentido significa
apuntar a una meta, pero por eso mismo su caracter
es relativo, sentido es siempre conexion, relacion. El
sentido se produce como una trama de conexiones
existenciales (con las cosas y con los demas) que
Julian Marias desarrollé con el concepto de trayec-
torias’. Estas pueden ser personales o comunita-
rias y aunque son variables, tienden a estabilizarse
en sistemas de significados convenidos (por ejem-
plo cuando se habla de culturas, tradiciones, etc.). El
sentido es consentido, compartido, pero no univoco,
por lo que necesita ser interpretado a través del dia-
logo con otros, no esta nunca concluso.

Todo conjunto de simbolos o lo que llamamos
culturas son unas creaciones del hombre y para
el hombre, tienen vocacion solidaria o como dice
Arturo Aguirre: “toda forma simbdlica es un factum
o producto del ser-expresivo para el ser-expresivo”.8°
Existen varios modos de expresion como pueden
ser el arte, la moral, la economia, etc. Destaca entre
ellos la ciencia, la cual tendra una consideracion es-
pecial por parte de Nicol como paradigma principal
de creacion cultural. Cuando se busca la belleza, la
justicia, el bien o la verdad, siempre hay una acti-
tud especifica ante los seres que nos rodean, ahora
bien, subyace a cualquiera de ellas una actitud mas
radical que podriamos llamar la actitud cultural, por
la cual consideramos cualquier objeto en tanto que
ser-para-mi®', en este sentido Nicol se aproxima en
gran medida a Heidegger y a su idea de cultura, la
cual se basa en la consideracion de todo lo que no
es yo como seres a la mano®2,

Ver Roberto A. Gonzélez, “Ernst Cassirer y Eduardo Nicol.
Debates en torno al concepto de expresion”, Astrolabio, num.
10 (2010): 37-54. Una de las pasiones de Nicol es abordar la
naturaleza relacional del hombre, pues cree que Cassirer no
habia conseguido ofrecer una razén por la cual el hombre se
expresa.

% Ver Julian Marias, Ortega. Las trayectorias (Madrid: Alianza
Editorial, 1983), 23-30.

8 Arturo Aguirre, Entre la diafanidad y la comunidad. Ser de la
expresion (México: Afinita editorial, 2011), 145.

8 El texto de Nicol resulta muy revelador: “La ciencia es praxis.
En cada una de las formas de su praxis, el hombre adopta
frente al ser una actitud especifica. Mas que por los produc-
tos, es por ese dispositivo que se diferencian radicalmente la
actividad artistica, la politica, la econdmica, la cientifica. Lo
comun atodas las actividades practicas y estéticas es que el
sujeto considera al objeto en tanto que ser-para-mi. Ninguna
requiere una consideracion del ser-en-si.”. Nicol, Critica de la
razén simbdlica, 97.

82 Sobre este aspecto de la propuesta de Heidegger se puede
ver Javier San Martin, Teoria de la cultura (Madrid: Sintesis,
1999),147 y ss.
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4. Conclusion

A lo largo de este texto se ha tratado de mostrar la
relacion que existe entre la expresion y la cultura en
la filosofia de Eduardo Nicol. El marco filosofico que
sirve de punto de partida para este filésofo catalan
es un planteamiento dialéctico y una lectura de la fe-
nomenologia que le llevan a proponer una metafisica
centrada en la expresion. El concepto de expresion
en Nicol es la clave de boveda de su pensamiento y,
como ha puesto de manifiesto Sanchez Cuervo, en
él trata de salvar lo singular en lo universal a través
de la palabra, pues toda expresion es irreductible,
irrepetible, pero también indisociable de la alteridad,
de su interpelacion comunicativa.®® Este concepto
se ha analizado desde una serie de figuras que nos
llevan mas alla de su obra Metafisica de la expresion
y tratan de hacer una lectura de este concepto fun-
damental teniendo en cuenta buena parte de su pro-
duccion filosofica. El mistico nos habla del ser de la
expresion como un ser en perpetuo éxtasis, una vida
en salida constante. La figura del artista pone de re-
lieve el caracter creadory recreador de si mismo que
tiene el ser de la expresion, pues ante su vida se en-
cuentra como el artista que da forma y perfila su pro-
pia creacion. El poeta desborda desde su interior en
favor de la comunicacion, desborda en creatividad y,
finalmente, el fildsofo incide en una dimension muy
concreta del ser de la expresion, la conciencia de un
ser insuficiente y enigmatico que le es esencial.

Desde estos anadlisis, la cultura aparece en Nicol
intimamente unida a la expresiony para este fildsofo,
representante de la Escuela de Barcelona, la cultura
resulta un acto propiamente humano, es la expresion
del hombre mismo, un ser que convive y comparte
un mundo de sentido.
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