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Resumen

El presente articulo llevara a cabo un analisis de la naturaleza y la funcién de la imagen
en la Filosofia de Plotino, bajo una perspectiva ontoldgica y bajo una perspectiva epistemo-
logica. Ambas perspectivas constituiran dos vertientes inseparables de este acercamiento al
caracter de la imagen en la obra de este pensador neoplatonico. La imagen, antes que como
representacion, como doble de una realidad “mas real”, es comprendida como manifestacion,
como expresion, como hermenéutica de una potencia creadora que la constituye en su cen-
tro mismo. En En. 11 3.18.15 afirma Plotino que el cosmos es eikav del gikovi{ouevog, “ima-
gen (o figura) eternamente figurada”. Indagaremos en la significacion de esta afirmacion,
buscando atender a su sentido desde pasajes fundamentales de la obra plotiniana. Este estu-
dio nos conducira a tratar el aspecto epistemoldgico que guarda la imagen. Bajo este aspec-
to, la Filosofia de Plotino se mostrara como un fino y complejo estudio de la percepcion.
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Abstract

This paper will perform an analysis of the nature and function of the image in the
Philosophy of Plotinus, under an ontological and an epistemological perspective. Both per-
spectives constitute inseparable sides of this approach to the character of the image in the
work of this Neoplatonist thinker. The image, rather than as representation, as twice a real-
ity “more real”, is understood as an expression, as hermeneutics of creative power that is at
its heart. In En. 11 18.03.15 Plotinus says that the cosmos is eikawv dei eikovi{ouevog. We will
investigate the significance of this statement considering fundamental passages Plotinus
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work. This study will lead us to treat epistemological view of the image. On this matter, the
philosophy of Plotinus is shown as a fine and complex study of perception.

Keywords: Image, expression, Neoplatonism, ontology, epistemology, perception.

1. Introduccion

El acercamiento a la comprension de la naturaleza y la funcion de la imagen es, quiza,
uno de los retos mas impracticables a los que nos enfrenta la Filosofia de Plotino. El ensa-
yo de una exégesis que acompaie, en toda su complejidad, el tratamiento de esta cuestion
constituye una ardua labor, siempre cuestionable y siempre inacabada. Siendo una labor
compleja es, sin embargo, una labor irrenunciable. Su estudio tiene una enorme relevancia,
no soélo por su lugar en la compresion de la Filosofia Antigua sino por su centralidad en la
Historia de la Filosofia Occidental en su conjunto. En torno a la cuestion de la imagen giran
claves importantes que atraviesan el corazoén mismo de la ontologia y la estética.

La teoria plotiniana de la imagen sigue deslumbrando a la Filosofia Contemporanea por
su complejidad y su finura, sirviendo de permanente punto de referencia a la reflexion. En
palabras de Jean-Pierre Vernant: «Encore faut-il rappeler, en ce qui concerne le statut de 1’i-
mage en Occident, qu’au III¢ siécle de notre ére, Plotin marque le début du tournant par
lequel I’image, au lieu d’étre définie comme imitation de 1’apparence, sera interprétée phi-
losophiquement et théologiquement, en méme temps que traitée plastiquement, comme
expression de 1’essence. De nouveau et pour longtemps I’image se donnera pour tache de
figurer I’invisible » 1.

Plotino ahonda en la comprension platonica de la imagen llevandola a un refinamiento
y una complejidad que servira de apoyatura a toda la reflexion posterior. La comprension de
la imagen como mero reflejo, como mero doble de la realidad, queda ampliamente supera-
da por la concepcidn que nos brinda Plotino. Este toma la obra platonica para desplegar, en
su exégesis, una nocion de la imagen conformada como expresion creadora que da lugar a
la totalidad de lo real como multiplicidad vinculada en equilibrio y armonia.

La imagen ocupara, en las coordenadas de su Filosofia, un lugar central. En ella se
entrecruzan ontologia y epistemologia, cosmologia y estudio de la percepcion. Este doble
eje, inseparable como la cara y el envés de una misma moneda, conforma el motor funda-
mental de las reflexiones que lleva a cabo este genial pensador. Desarrollar un estudio
exhaustivo de la naturaleza y la funcion de la imagen en todo su calado excede con mucho
el espacio de estas paginas. En ellas nos proponemos acercarnos a las lineas maestras de la
naturaleza de la imagen en su vertiente ontoldgica y epistemoldgica. Desde esta doble pers-
pectiva, vislumbraremos en la Filosofia de Plotino una metafisica de la imagen. La com-
prension de la imagen se mostrara como uno de los pilares fundamentales de su propuesta
metafisica. En ésta, lo sensible y lo inteligible se enlazan, mostrando dos caras de una misma
realidad que interpela al hombre en su facultad perceptiva.

I Mythe et pensé chez les grecs. Paris : La découverte, 1996, p. 351.
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2. La naturaleza de la imagen: Unidad y multiplicidad

Comenzamos nuestro acercamiento a la naturaleza de la imagen indagando en la pers-
pectiva ontologica. Desde esta perspectiva, es importante no perder de vista la complejidad
constitutiva de la propia realidad, la dinamica causal que la conforma en cada uno de sus
niveles. Esta dindmica causal exige de un vinculo unitivo que permita su despliegue, sin cor-
tes ni discontinuidades. En ella, cada ser quedara incardinado en su causa de modo presen-
te a la vez que paraddjico. Todos los seres llevaran en si la marca de su creacion primera,
que constituye para ellos su naturaleza mas profunda a la vez que su origen y su telos ulti-
mo: “Todo cuanto proviene del Bien tiene una huella y una impronta de Aquél’? afirma
Plotino en En. VI 7.17.40. Este llevar una marca de su origen es para los seres el estar fun-
dados en ¢l de modo actual, en lo mas intimo de si, el recibir eternamente el ser en una dona-
cion permanente. El modo paradojico de esta presencia es el ambito mismo al que apuntan
las reflexiones sobre la imagen que lleva a cabo Plotino3.

La naturaleza de la imagen, como veremos, tiene como fundamento su vinculacion con
el principio causal. Esta vinculacion es actual, permanente, es la fuente misma de su con-
formacion, de cada una de sus caracteristicas y de sus perfiles propios*. Esta, pensada al
margen de su conexion con la causa, pasaria a ser concebida como mera representacion, sus-
traida ya toda su potencialidad creadoras. La imagen vendria a ser algo asi como una som-
bra molesta y desvaida de la realidad “plenamente real”. En multiples ocasiones intenta
Plotino salvar este malentendido, aludiendo a la naturaleza de la imagen como expresion
conformada por la presencia actual del paradigma®: Este se halla en la raiz misma a la que

2 10 mapd Tod &yadod frov wiv ixveg kol TOmov Exel éxetvov. (La traduccion castellana de los textos
de Plotino estd tomada, con alguna pequefia variacion de la version de Igal J., Plotino. Enéadas.
Madrid: Gredos, 1999.)

3 Jamblico seguira la estela de Plotino en este punto, desarrollando una teoria de lo simbolico que
hunde sus raices en esta comprension de la imagen. Para esta cuestion cf. Hermoso Félix M.J. “El sim-
bolo como itinerario de contemplacion”, en Conciencia: Imagen y concepto. Sevilla: Alegoria, 2012.
4 La presencia del Bien en cada una de sus manifestaciones concretas, Unicas, ha de ser siempre una
paradoja para las categorias duales del pensar l6gico. Este proceso, en su nticleo mismo, trasciende el
esquema dual de las categorias de la razon. De ahi que Plotino advierta siempre del caracter analogi-
co del lenguaje en este ambito, en tanto que apunta a aquello que se cumple de un modo superior a la
division que encontramos en la realidad al nivel de estas categorias. Cf. entre otros pasajes En. VI
5.8.10. Fattal pone de manifiesto esta cuestion sefialando el caracter deictico del lenguaje en este ambi-
to que no busca representar sino apuntar y conducir a una experiencia que tiene lugar en el silencio y
la contemplacion (Logos et image chez Plotin. Paris: L’Harmattan, 1998, p. 15 ss.). También Charles-
Saget, entre otros, pone de manifiesto este punto en su obra L ‘architecture du divin. Mathématique et
philosophie chez Plotin et Proclus. Paris: Les Belles Lettres, 1982, p. 304 ss.

5 En relacion a esta cuestion, cf. el interesante estudio de Stéfan Leclercq. Plotin et [’expression de [’i-
mage. Sils Maria: 2005, p. 57 ss. E. Bréhier, que pone en conexion la comprension de la imagen que
encuentra en la obra plotiniana y la funcion de la misma en la obra de Bergson, apunta también a esta
cualidad creadora de la imagen que trasciende la mera representacion. Cf. “Images plotiniennes, ima-
ges bergsoniennes” en Etudes de philosophie antique. Paris: Presses Universitaires de France, 1955,
p- 304 ss.

6 Michel Fattal (op. cit. p. 55 ss.) incide en este punto, poniendo el acento en la critica que lleva a cabo
Plotino de la concepcion gnodstica en En. II 9. Fattal ve, acertadamente a nuestro parecer, en la
reflexion de Plotino un intento de superacion de las carencias de las que adolece el sistema gnostico
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esta abierta la imagen como la condicion de su venir al ser. Todo cuanto la imagen expresa
y manifiesta lo tiene recibido de modo actual del paradigma. La vinculacién de la imagen
con el paradigma se constituye en una pertenencia profunda, en una unidad originaria de la
imagen con la fuente misma de la que procede. En este sentido, leemos en £n. VI14.9.40:

Asi como la imagen de algo, por ejemplo una luz palida, no podria existir una vez desconectada
del principio del que proviene, y en general, asi como a todo aquello que recibe su existencia de
otro por ser su imagen no es posible hacerlo existir una vez que se le ha desconectado de su prin-
cipio, asi estas potencias llegadas acé procedentes de aquél principio tampoco podran existir des-
conectadas de aquél. Y si esto es verdad, donde estén éstas, alli estara junto con ellas aquél prin-
cipio del que provinieron, de manera que, de nuevo, tendremos que ¢l mismo estara a la vez en
todas partes, no dividido y entero.”

La cualidad de la luz viene a significar en la obra de Plotino en multiples ocasiones la
condicion de la imagen, su incardinacion en la fuente, a la vez que su dinamica expresiva
gradual. P. Aubin, pone el acento en la utilizaciéon que hace Plotino de este ejemplo, sefia-
lando que: “cada grado de luz es el modelo del grado que le es inmediatamente inferior; y
este es la imagen del que viene antes de é1”8. Este caracter de la luz viene a simbolizar la
interdependencia de todos los grados de realidad. Esta interdependencia hace emerger a la
imagen como uno de los conceptos centrales de la filosofia de Plotino. Esta nocién le per-
mite trazar una realidad dinamica donde todo es interdependiente y fluido. Cada ser adquie-
re en el inmediatamente superior las medidas mismas de su constitucion y se torna su ima-
gen. Toda vez que esta imagen es paradigma para la realidad inmediatamente inferior. De
ahi que en el corazén mismo de esta nocion se halle un caracter dinamico que acompaiia en
su sentido a cada uno de los grados de lo reald.

La imagen encuentra su lugar propio alli donde la Unidad esta desplegandose en la mul-
tiplicidad sin dejar de ser una. El nicleo mismo de la imagen reposa en el principio origi-
nario que esta manifestando, como condicion de posibilidad de su constitucién como expre-
sion gradual que conforma, cada vez, un grado de realidad diferente. El intelecto es imagen
del Uno, asi como el alma es imagen del intelecto y la naturaleza imagen del alma. Cada
grado de realidad esta vuelto y permanece en el grado de realidad superior, toda vez que
expresa la plenitud que contempla en el grado de realidad inferior!0:

de la génesis del mundo sensible: «Plotin, voulant combattre les carences et les faiblesses du systéme
gnostique de la geneése du monde sensible, est conduit a critiquer 1’eidolon inefficace et fictif des
Gnostiques en vue d’asseoir sa vision proprement dynamique et moniste des choses »

7 [&i] koBdmep 1O oAl TIvOC, olov Kol O GoOEVEGTEPOV PAC, BTOTELVOUEVOV TOD TTap’ O EGTIV
0VKET’ GV €l Kol SAmg iV O Tap” EAAOL THV dIdcTACtY EYov Tvialuo OV keivov ovy 0ldV TE dmo-
TEUVOVTO £V DT OGTAGEL TOLETY Elval, 00d’ v ol SLVANELC avToL ai dm’éketvov EA0oDGoL AmoTeET M é-
vou 8y €keivou glev. Ei 8¢ todito, ob gictv adto, kdkeivo d’ ob éyévovro éxel dpa Eotat, HoTe TovTa-
%0 Ao TIAY avTd 0V pepepiopévov GAov EoTat.

8 “L’image dans la’oeuvre de Plotin”, Recherches de science religieuse, 41, 1953, p. 352.

9 P. Aubin abre su andlisis de la imagen en Plotino refiriéndose a este caracter dindmico de su signifi-
cacion. Tener en cuenta esta cualidad de la significacion de la imagen es un punto de partida irrenun-
ciable a la hora de acercarnos a la significacion de esta nocion: “La terminologia es deudora del carac-
ter esencialmente dinamico del sistema filosofico que ella expresa” (op. cit. p. 348).

10 Sobre este punto, Narbonne en su estudio introductorio a la traduccion del tratado 1 (I,6) de las
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Una radiacion circular emanada de él, es verdad, pero emanada de ¢l mientras ¢l permanece, al
modo del halo del sol que brilla a su derredor como aureolandolo, brotando perennemente de ¢l
mientras él permanece. Y todos los seres, mientras permanecen, emiten necesariamente de su pro-
pia sustancia una entidad que esta suspendida, en torno a ellos y por fuera de ellos, de la poten-
cia presente en ellos, siendo una imagen de los que son algo asi como sus modelos [...] Lo eter-
namente perfecto procrea eternamente y procrea algo eterno, pero también algo inferior a si
mismo. [...] El alma es una expresion, y una cierta actividad del intelecto (1] yoyn Adyog vod kai
Evépyeld T1g) como éste lo es de Aquél.ll

La imagen misma, como despliegue y expresion de la unidad, forma parte de la natura-
leza de lo real en tanto que vida multiple, variada infinitamente. La imagen se da donde la
unidad vierte su plenitud en la infinita variedad de las formas de la realidad. Este darse de
la imagen es una donacién permanente del principio, que mora en si mismo, constituyendo
la unidad en la que permanece la imagen como la condicion misma de su venir al ser en tanto
que vida multiple.

Este caracter dinamico de la realidad hace de la imagen una potencia creadora incardi-
nada en un vinculo unitivo que permite que la multiplicidad se enlace en un equilibrio cohe-
rente y arménico!2. Este vinculo no es un ente, asi como la imagen no es un doble desvai-
do del ente. La dinamicidad arménica de lo real queda posibilitada por la copertenencia pro-
funda de ambos aspectos. En palabras de M. Fattal: “La imagen por su relacion con el mode-
lo, no es manifiestamente algo estatico y fijo, sino que representa, al contrario, una suerte
de fuerza activa capaz de modificar la materia con vistas a engendrar los cuerpos”!3. Esta
afirmacion expresa con exactitud el caracter activo de la imagen, que, en cada nivel de rea-
lidad, es una imagen creadora; hasta llegar al alma que conforma los cuerpos: “Viviendo,
pues, ella en una razon, comunica al cuerpo una razon, imagen de la que ella posee”!4.

De este modo, como afirma P. Aubin: “Si la naturaleza es una imagen del alma, si esta,
a su vez, es una imagen del intelecto, que no es en si mismo mas que una imagen del Uno,
el todo es una imagen lejana del Primero”!5. El universo es, efectivamente, una imagen del

Enéadas (Sur le beau, ed. L. Ferroni, intr., trad. y notas de M. Achard y Narbonne J. M. Paris: Les
Belles Lettres, 2012) lleva a cabo una 1til sistematizacion de los lugares donde Plotino trata estos prin-
cipios metafisicos generales. Cf. en especial los siguientes puntos (p. LXII-LXIII): 11. Lo que produ-
ce es superior a aquello que produce; 12. Lo que es producido es inferior pero semejante a su produc-
tor; 13. Aquello que es producido guarda en si la huella o la imagen de su productor, asi cada realidad
tiene la aptitud de volverse a su principio y unirse a ¢l. Es también interesante de cara a nuestro estu-
dio el analisis que realiza (p. XCVII ss.) del uso del término hypostasis en la obra de Plotino para refe-
rirse con una connotacién jerarquica a la nocién de “nivel de realidad”, haciendo notar que éste no
habla nunca de “tres hypostasis” sino de “tres naturalezas” para referirse al Uno, al Intelecto y al
Alma.

11'VI 6. 30-45

12 Sobre la nocion de simetria en Plotino y su relacion con la belleza, cf. Narbonne (op. cit. p. CCCIX).
La simetria de lo sensible para ser bella ha de ser expresion de un orden superior. La mera simetria, el
mero orden de las partes no basta “si no es expresion, en la espacialidad, de un orden anterior que
penetra y da razén de todas las partes del compuesto en presencia”.

13 Op.cit. p. 26.

141V 3.10.35

15 Op. cit. p. 369.
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Primero a través de los grados de realidad intermedios. Hemos de tener cuidado, sin embar-
g0, a la hora de interpretar la lejania de la imagen al nivel de los seres naturales con respecto
a este Primero. Puesto que la potencia creadora que se despliega y se manifiesta en la ima-
gen pertenece a un orden ontologicamente anterior al lugar y al tiempo!6. A este nivel afir-
ma Plotino: “Pero si ni lejos ni cerca existen realmente, forzoso es que esté presente entero,
si es que esta presente; y lo esta enteramente a cada uno de aquellos de los que no esta ni
lejos ni cerca”l’.

Si bien es cierto, como afirma Aubin, que la nocién de la imagen esta ligada a una idea
de degradacion!8; no es menos cierto que esta degradacion ha de ser pensada sin olvidar la
unidad misma de lo real. Tal degradacion no habla tanto de una lejania, cuanto de la nece-
saria dependencia de la imagen respecto de su principio: “Lo eternamente perfecto procrea
eternamente y procrea algo eterno, pero también algo inferior a si mismo”, lelamos mas arri-
ba. Esta gradacion permite una unidad dindmica que se expresa en multiplicidad. Alli donde
el principio de toda realidad se halla presente, se halla presente con ¢l la multiplicidad uni-
tiva de lo inteligible desplegandose en las razones de todas las cosas a través del logos del
alma: “Dondequiera que el sol permanezca asentado, seguird suministrando la misma luz a
los mismos parajes”!9 afirma Plotino en En. VI 4.11.25. Este proceso creador pertenece inti-
mamente a la infinita potencia del Bien. Al Bien le es intrinseca su potencia creativa, su infi-
nito poder expresivo. Aquel que sustrajera del Bien su infinita potencia creadora, que da de
si la multiplicidad de los seres como su manifestacion y su expresion, estaria sustrayendo al
Bien su naturaleza misma. Unidad y multiplicidad son dos caras de una misma realidad. Sin
unidad, la multiplicidad de la existencia careceria de razén, de causa y de fundamento. Sin
multiplicidad, el Bien quedaria reducido a una nada impotente20.

3. El cosmos como imagen (o figura) eternamente figurada (6 kéopog gikav dei
gikovifopevog)

En la no dualidad entre el Bien y la infinidad del mundo se juega el misterio profundo
en el que arraiga la filosofia neoplatonica. En En. I 7.1.30, Plotino pone de manifiesto esta
dependencia actual de todas las cosas con respecto al Bien con las siguientes palabras:

El Bien hay que concebirlo, a su vez, como aquello de lo que estan suspendidas todas las cosas,
mientras que aquello mismo no lo estd de ninguna, pues asi es también como se verificara aque-
llo de que <el Bien es el objeto de deseo de todas las cosas (E. N. 1094 a 3)> El Bien mismo debe,

16 Esta condicion de anterioridad de la potencia creadora respecto del lugar y el tiempo es puesta de
manifiesto por Plotino en multiples ocasiones, entre otras En. VI 8.11. Este apunta al modo en que se
concibe la naturaleza de la causa desde las categorias espacio-temporales cotidianas como la principal
fuente de malentendidos y de obstaculos a la comprension. Para esta cuestion, cf. Bréhier op. cit. p.
304.

17V1 4.2.40

18 Op. cit. p.353.

19 &1 pévot idpubeig iAog 6movodV, TO AVTO EAG GV TOPEXOL TOIG OVTOIS TOTOLS.

20 Cf. En. 1V 8.6.1-20.
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pues, permanecer fijo, mientras que todas las cosas deben volverse a €l como el circulo al centro
del que parten los radios. Y un buen ejemplo es el sol, pues es como un centro respecto a la luz
que, dimanando de él, esta suspendida de €l. Es un hecho al menos que, en todas partes, la luz
acompaiia al sol y no estd desgajada de ¢l. Y aun cuando tratares de desgajarla por uno de los
lados, la luz sigue suspendida del sol2!.

Nuevamente utiliza Plotino el ejemplo de la luz para significar esta dependencia pre-
sente, actual. Todas las cosas, en su cualidad de imagen, dimanan y estan suspendidas del
Principio, como la luz dimana y esta suspendida del sol. Esta incardinacion de la imagen en
la eternidad del principio concede a la imagen un aspecto de eternidad en el nucleo mismo
de su naturaleza y a la eternidad del principio la expresion de su inefable belleza, manifes-
tandose en la infinita variedad de las formas. La 16gica de esta dindmica en la que se asien-
ta la comprension de lo real conduce a Plotino a afirmar que “el cosmos es imagen (o figu-
ra) eternamente figurada (6 koouog sixkawv el eixkovilouevog) . El cosmos es una imagen del
Principio figurada eternamente por el alma:

Es preciso que el alma del universo esté si, contemplando las realidades mas eximias, dirigién-
dose siempre hacia la naturaleza inteligible y hacia Dios, pero que, a medida que se vaya sur-
tiendo y una vez surtida como quien rebosa, la imagen emanada de ella, o sea, su ultimo nivel en
orden descendente, sea ese principio productivo. Este es pues, el altimo hacedor. Por encima de
¢l esta ese nivel del alma que es el primero en surtirse del intelecto, y, por encima de todos, el
intelecto demiurgo, que es quien confiere al alma que le sigue los dones cuyos vestigios estan en
la que ocupa el tercer lugar. Con razon, se dice, pues que el cosmos es imagen (o figura) eterna-
mente figurada (0 k6GLOG gikdV el gikovilopevog).22

Hay, pues, una corriente creadora continua, que dota de una dindmica especifica a lo
real. El alma contempla lo inteligible y, en esta contemplacion, ella misma se va surtiendo
de razones. Este verse surtida rebosa en la imagen emanada de ella: su principio producti-
vo. Este es, dice Plotino, el ultimo hacedor, el principio generador de la naturaleza. Aubin
se refiere a este proceso, que marca una gradacion continua, del siguiente modo: “La irra-
diacion del alma en la materia da nacimiento al mundo sensible, y es porque el alma con-
templa los inteligibles por lo que puede producir este mundo: el orden del cosmos sensible
es una imitacion del universo inteligible, una imagen del orden intelectual”23. La produc-
cion del alma es una imagen de su contemplacion inteligible, en tanto que ella misma es una
imagen del intelecto, cumpliendo a su nivel la potencia creadora de la contemplacion.

En esta corriente creadora continua hay, como hemos indicado mas arriba, una grada-
cioén pero nunca una desconexion. No hay desconexion entre la imagen y el principio que
ésta expresa y manifiesta. Alli donde se halle el principio se hallan con ¢l las razones en las
que se expresa, configurando la belleza y la armonia del mundo. Alli donde se halle el

21 Kai yop ad todto St téyadov tifeco, eic 6 mavta dvipmat, ontd 88 eic undév: obtw yap Koi
4An02g 10 <0b mavto Epiletar>. A&l 0DV pével anTd, TPOg odTd 82 EMIGTPEPEY TAVTO, HoTEP KOKAOV
PG KEVIPOV G’ 0 miicot ypoppai. Kol mapdderypa 6 fidog domep kévipov dv mpdg 0 pdg 10 Tap’
avTOd AVNPTNUEVOV TTPOG ADTOV TAVTOOD YOOV HeT” avToD Kol 0K ATOTETUNTOL KAV AToTEUELY £DE-
Mong ént Bdtepa, TPOg TOV MOV £6TL TO PAC.

22 En. 11 3.18.15.

23 Op. cit. p. 368
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mundo con su infinita armonia se halla presente la fuente de toda medida. En esta no duali-
dad, el cosmos, como imagen de la inmensa potencia creadora del principio, es figurado
“eternamente (aei)”. Y este ser figurado eternamente es un permanecer eternamente en las
medidas que lo constituyen. En este sentido el Bien mismo es referido por Plotino como
“contorno y medida de todas las cosas (mepilnyig mavtov kol pétpov)” 24,

De este modo, el adverbio dei viene a poner de manifiesto dos rasgos fundamentales del
cosmos como gikav divino. El primero de ellos se refiere a su vinculacion permanente con
las medidas eternas en las que se configura como vida multiple. La potencia expresiva del
cosmos no es algo que haya procedido alguna vez del principio para ser abandonada a su
suerte. Esta potencia expresiva esta vinculada actualmente con aquello que expresa como la
condicion misma de su ser expresion. Esta vinculacion actual, que viene a sefialar el adver-
bio aei, pone de manifiesto un segundo rasgo: el cosmos es sikwv del sikovi{ouevog, en tanto
que, en cada momento, el cosmos esta siendo figurado como imagen de la eternidad del
principio. En este sentido, la produccion del cosmos es una produccion continua precisa-
mente por su vinculacion profunda con la causa. De esta vinculacion le viene el ser y cada
una de las conformaciones concretas y unicas que se forjan en las razones eternas del alma.
De este modo, que el cosmos sea producido eternamente como gikadv de lo divino revela
precisamente su aspecto increado.

Plotino pone el acento en el caracter eterno de este proceso creativo. Tal proceso no se
debe a un razonamiento calculador ni al obrar operativo de ente alguno que generase un pro-
ducto diferenciado en un momento concreto. El caracter unitivo y dinamico de la realidad
queda vinculado a una espontaneidad creadora, un despliegue espontaneo y eterno de la
potencia creadora del Bien25.

Fattal26 indaga con acierto en el modo en que Plotino se distancia de la concepcion
gnostica apartando el proceso creativo de toda voluntad calculadora: “Frente a la idea de una
creacion artificial del mundo que se realiza en un momento dado en el tiempo, Plotino opone
el proceso de engendramiento natural y espontaneo de las cosas a partir del alma natura que
no se parece, en ningun caso, a ese obrero o a ese artesano calculador que es el demiurgo
gnostico”. No hay, por tanto, una relacion lineal entre el cosmos y su principio causal, la
generacion no ha acontecido en un punto para seguir su curso alejada de su principio. El cos-
mos como imagen de lo divino esta siendo figurado eternamente. Esta expresando eterna-
mente, de modo actual, el fondo causal que lo trae al ser como una imagen y una realizacion
efectiva de si.

La naturaleza de este mundo visible es una imagen del universo inteligible?7, en tanto
que lo realiza efectivamente en lo sensible. No lo copia de un modo desvaido, no muestra
los mismos perfiles que un supuesto original que hubiera dejado fuera de si, pero mas gas-
tados. Antes bien, se deja conformar por ¢l de modo que da lugar a su realizacion efectiva,
en un perfil distinto que lo desarrolla y lo despliega. Los perfiles infinitos e infinitamente
concretos del mundo que vemos realizan los principios causales que lo sostienen, dei, eter-
namente. No duplicandolos sino interpretindolos, mientras que permanecen actualmente en

24V18.18.1

25 Cf. En. 119.3.11-14.
26 Op. cit. p. 46.

27 Cf. En. VI4.2.1.
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ellos antes de que tenga lugar el espacio y el tiempo. El alma, en su potencia creativa, es
intérprete de aquello que contempla en estado de unificacion en lo inteligible, épunvevg wv
éreivon?8. Lo despliega y éste desplegar lo que se halla en unidad es un modo de interpre-
tacion que da lugar a la manifestacion. En este sentido, la infinidad de formas del mundo
sensible, su armonia y la belleza que lo recorre es una interpretacion de la armonia y de la
belleza inteligible29. En lo inteligible se halla la partitura del mundo, hallandose presente
toda entera en cada nota.

El modo en que los perfiles del mundo que vemos permanecen en su causa, mas alla de
toda magnitud y se conforman en ella de una manera actual, revela uno de los aspectos fun-
damentales de la imagen y del cosmos como gixkav dei gixkovi{opevog. Lo que estd mas alla
de toda dimension y de toda figura se expresa en figuras y en formas dando lugar a la infi-
nita diversidad del cosmos que habita en la presencia activa del principio.

4. La imagen como itinerario de unificacion del alma

A la perspectiva ontologica que venimos de analizar se une, como su envés indisoluble,
la perspectiva epistémica. Es evidente que la obra de Plotino propone un marco ontolégico
de comprension de lo real. Sin embargo, a veces no se incide con suficiente insistencia en
que la propuesta de Plotino ha de leerse, simultdneamente, como un estudio de la percep-
cion30, Toda exégesis que quiera hacerse cargo de esta filosofia no puede perder de vista este
angulo omnipresente en su obra. Esta vertiente tiene la llave de muchas de las cuestiones
tratadas, asi como del modo de enfoque que se requiere para penetrarlas en toda su comple-
jidad. El andlisis de la funcion de la imagen tiene en esta perspectiva muchas de sus claves
irrenunciables. La concepcion plotiniana de la imagen permite bosquejar una ontologia
dindmica y continua, fluida, multiple y unitiva, donde la complejidad y la superposicion de
planos causales son parte irrenunciable de la vida. Sin embargo, no es menos cierto que esta
concepcidn encierra toda una psicologia, una nocién del alma y de la percepcion. Esta es
concebida igualmente de modo dindmico, como unico instrumento capaz de desvelar el
entramado concreto de la realidad. A la ontologia corresponde una epistemologia, o lo que

28 En. 12.3.30.

29 M. Fattal muestra de modo acertado la conexion interna de la imagen con el /ogos en el sistema plo-
tiniano (op. cit. p. 19ss.). Este es concebido como imagen de la forma inteligible, como despliegue,
como intérprete de la potencia creadora de lo inteligible a todos los niveles de lo real. El logos es
expresion creadora, conformacion expresiva que atraviesa cada orden de realidad dando lugar a la
multiplicidad, en la unidad del vinculo en el que se asienta. El logos es un eikén de lo inteligible y alli
donde hay logos se da un eikén creador. Es importante tener en cuenta este caracter dinamico, fluido,
del sistema ontologico que presenta Plotino. En €l nada es estatico, nada fijo. Todo guarda en si mas
de lo que aparece y todo cuanto aparece se encuentra desfondado en una potencia mayor. Toda iden-
tidad es fluida, relativa a la perspectiva, dada a la metamorfosis. De ahi que su filosofia haya servido
de base a pensamientos como el de H. Bergson. A este respecto, cf. E. Brehier, op.cit.

30 A este respecto, cf., entre otros estudios, la ya clasica obra de P. Hadot, Plotino ou la simplicité du
regard. Paris : Gallimard, 1997. También constituye una referencia importante su articulo “Les nive-
aux de conscience das les états mystiques selon Plotin” en Journal de Psychologie 2-3, 1980, p. 243-
266.
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es lo mismo, a la conformacion de la realidad corresponde una mirada capaz de desvelar-
la31, de entrar en sintonia con ella, de responder a su juego creador, de tornarse fluida y leve
como la misma realidad, respondiendo al reto de su simplicidad plena de gracia y potencia.
En esta segunda parte de nuestro estudio nos acercaremos a esta perspectiva buscando tra-
zar la mitad complementaria de lo presentado en la primera.

El primer punto a tener en cuenta es que la imagen no queda reducida a una represen-
tacion visual. La nocion de imagen que venimos analizando concierne a todos los sentidos
y, fundamentalmente, a una cualidad perceptiva en la que éstos se interiorizan, desembo-
cando en la intensidad unitiva que les constituye en su misma raiz. Mas arriba32 aludiamos
a que la imagen no se reduce a una mera representacion objetiva, ahora hemos de hacer hin-
capié en que su naturaleza no impele Uinicamente al sentido de la vista. No se trata de una
representacion que vemos enfrente nuestra, como quien mira un objeto frente a si. A la com-
plejidad que arroja la imagen tratada desde una perspectiva ontologica corresponde su com-
plejidad desde una perspectiva epistémica.

En la medida en que se ahonda en esta constitucion de lo real, como hemos visto, la ima-
gen va adquiriendo un significado cada vez mas intimo. Si las formas sensibles son una ima-
gen de las razones del alma por estar abiertas a las mismas y expresarlas en la multiplicidad
que se da al nivel de la sensibilidad, las razones del alma son una imagen de lo inteligible
por desplegar lo que se halla en estado de unificacion en lo inteligible, manifestandolo y
expresandolo en la multiplicidad que se da al nivel de la potencia creativa del alma. De la
misma manera, lo inteligible es imagen del Bien, en tanto que lo expresa en la multiplicidad
que se da al nivel del intelecto, permaneciendo abierto al Bien en el nticleo mismo de su con-
formacion como actividad creadora. En cada uno de estos niveles la imagen toma una sig-
nificacion gradualmente mas interior y solo en el nivel de la exterioridad de las formas
puede ser percibida por los sentidos externos. Ain en este nivel su condicion de imagen, de
manifestacion y de expresion, apunta a su capacidad de servir de vehiculo a aquello que la
conforma en su ntcleo mismo. No reduciéndolo al nivel de la sensibilidad, sino atrayendo
hacia si la vision del alma y provocando una interiorizacion paulatina de los sentidos. Esta
interiorizacion paulatina de los sentidos ha de acompaifiar a la interiorizacion misma de la
significacion de la imagen hasta desembocar en una visién interior en cuyo seno acontece
la contemplacion de lo inteligible. En esta vision interior, como sefiala Narbonne, el alma
“cesa de hacerse espejo de los reflejos cambiantes del mundo exterior para dejar aparecer la
imagen de la belleza que hay en nosotros™33. Este proceso es simbolizado por Plotino como
un viaje, como una huida, evocando el Teeteto34 platonico:

31 Toda una corriente de filosofia, que ve en la cualidad de la percepcion la via de conocimiento de la
naturaleza, tiene al pensamiento de Plotino como uno de sus principales antecedentes. P. Hadot apun-
ta lucidamente desde este marco a la critica a la mecanizacion de la naturaleza que lleva a cabo Goethe
(Cf. Le voile d’Isis. Essai sur [’histoire de l’idée de Nature. Paris: Gallimard, 2004, pp. 157 ss.). El
desvelamiento de los secretos de la naturaleza a través de la técnica es denostado en el Fausto I con
estas palabras magistrales: “Misteriosa aun a pleno dia, la naturaleza no se deja arrebatar sus secretos;
y lo que a tu espiritu revelar no quiere, no se lo arrancaréis con palancas y tornillos”. (Versos 668-674.
Trad. castellana de Galvez, P. Madrid, 1999).

32 Supra, p. 3.

33 Op. cit. p. 8.

34176 a.
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=Y qué viaje es ése? (Qué huida es ésa?

—No hay que realizarla a pie: los pies nos llevan siempre de una tierra a otra. Tampoco debes
aprestarte un carruaje de caballos o una embarcacion, sino que debes prescindir de todos esos
medios y no poner tu mirada en ellos, antes bien, como cerrando los ojos, debes trocar esta vista
por otra y despertar la que todos tienen pero pocos usan.

=Y qué es lo que ve aquella vista interior?

— Recién despierta, no puede mirar del todo las cosas brillantes. Hay que acostumbrar pues al
alma a mirar por si misma, primero las ocupaciones bellas; después cuantas obras bellas realizan
no las artes, sino los llamados varones buenos; a continuacion pon la vista en el alma de los que
realizan las obras bellas, ;Que como puedes ver la clase de belleza que posee un alma buena?
Retirate a ti mismo y mira. [...] Si has llegado a ser esto, si has visto esto, si te juntaste limpio
contigo mismo sin tener ningun estorbo que te impida llegar a ser uno de este modo y sin tener
cosa ajena dentro de ti mezclada contigo, sino siendo ti mismo todo entero solamente luz verda-
dera no mensurada por una magnitud, ni circunscrita por una figura que la aminore ni, a la inver-
sa, acrecentada en magnitud por la ilimitacion, sino absolutamente carente de toda medida como
mayor que toda medida y superior a toda cuantidad; si te vieras a ti mismo transformado en esto,
entonces, hecho ya vision, confiando en ti mismo y no teniendo ya necesidad del que te guiaba
una vez subido ya aqui arriba, mira atentamente y contempla. Este es, en efecto, el Ginico ojo
capaz de ver la gran Belleza35; pero si el ojo se acerca a la contemplacion legafnoso de vicios y
no purificado, o bien endeble, no pudiendo por falta de coraje mirar las cosas muy brillantes, no
ve nada aun cuando otro le muestre presente lo que puede ser visto. Porque el que contempla debe
entregarse a la vision no sin antes haberse hecho afin y semejante a lo contemplado. Porque jamas
todavia ojo alguno habria visto el sol, si no fuera de la misma naturaleza que el sol.36

35 Narbonne (op. cit. p.CCCXIX) hace notar la ausencia de predicados negativos en todo el tratado 1
(1 6). Plotino sigue el Banquete platonico en este tratado, privilegiando los aspectos catafaticos en
detrimento de los predicados negativos y, en concreto de la afirmacion de Parménides 211 a 7 segin
la cual del Principio primero no hay ni “discurso, ni ciencia”. Para un analisis de la vinculacion entre
el Bien y la Belleza en las Enéadas de Plotino, cf. Narbonne (op. cit. p. CCCXXII).

36 En. 16.8.25-9.33 Tig odv 6 6toL0C Kai 1) guyi; OV moci Sel Stavioar mavtayod yép eEpovct mddeg
Eml yRv ANV an’ GAANG 000¢ o€ Sel I mov Synpa §j Tt Bokdttiov Tapackevdoat, ALY TadTo TAVTOL
apeivarn Sel kai un PAER ev, GAL’ olov pocavta Syt ANV dAldEacOat kol aveyeipat, fiv &gt uév méc,
ypdvToL 8¢ OAiyol. Ti odv éxetvn 1 Evdov PAémet; Aptt pév £yetpopévn ob mavy & Aaumpd Svvortat
BAémetv. 'EO16TéOV OOV THY Yoyiv otV Tp@TOV Hév TOL Kadd PAETEY EmTndevpata it Epyo KoAd,
ovy, 8oa ol Téyvar Epyalovtal, dAN’ dca oi dvdpeg ol Aeyduevor dyaboi: elta yoyRv e tdv té Epyo Td
KoAd Epyalopévav. TIdg dv odv 1ot yuymv dyadny olov 10 kdAlog Exet; Avaye & 1 coTov Kal 1de°
[...] Ei yéyovoc todto kai £1deg antod Kol cantd Kabupdg cuveyEvoy ovSEY Exmv EUmddiov Tpog TO Elg
oVt yevéshot 008E GOV avT® GALO TL EVTOG HEHYUEVOV EXOV, GAL’ GAOG aDTOG EAG AANOIVOV povov,
oV ney£0el pepetpnuévov o0dE oyfuatt gl EAdTTOcY TEPLypapsy ovd’ ad g péyedog S dmetpiog
avénBév, aAL’ auétpntov mavtoyod, dg av pellov Tavtog HETPOL Kol TOVTOG KPEIGGOV T0G0od" &l T0DTO
yevopevov cavtov 1dotg, dyig 110n yevouevog Baponoag mept covtd Kol évradba §}on avafepfnrmg
pnKétt Tod Seucvivrog Sendeic drevicag 1de 0vTog Yap Hovog 6 deOuAOC TO uéya kdAhog Prémet. "Eav
8¢ T €mi v Béav Anudv kakiog Kol ob kekabappévog 1j acbevic, avavdpig o duvapevog T Tdvo
hopmpa PAémety, ovdey PAénet, kv dALog detkvim Topov 10 opabival duvapevov. To yap 0pdV TPOG
10 Opduevov cuyyevic Kail dpotov momoduevov 8gl EmiBdArewv Tii 0éq. O yap dv mdmote £ldev
0POOALLOG TIAOV TAMOELONG LUT| YEYEVILLEVOG.

21 Anales del Seminario de Historia de la Filosofia
Vol. 31 Num. 1 (2014): 11-27



Maria Jesus Hermoso Félix La filosofia de Plotino: una metafisica de la imagen

Este pasaje se apoya en la gradacion de la belleza que se establece en el Banquete3’. Las
imagenes de la belleza, en cada uno de los niveles, atraen la mirada del alma, despertando
un proceso de unificacion que desvela al alma como una imagen de lo divino. En este sen-
tido, gran parte de los estudiosos de Plotino han puesto de manifiesto, de un modo u otro, el
caracter mistico que subyace a su filosofia. P. Aubin hablara del impulso mistico que se
cumple en la imagen38.

La imagen, en esta dindmica de atraccion, provoca una metamorfosis de la percepcion
del alma. La va acostumbrando paulatinamente a allegarse a niveles cada vez mas profun-
dos de lo real, interiorizando su capacidad de vision. En este itinerario de interiorizacion, la
imagen actua como mediadora que atrae suavemente la mirada del alma hacia la unificacién
con el fondo trascendente que se expresa en la imagen y en ella misma. Cuanto mas pro-
fundiza el alma en la imagen tanto mas profundiza en si misma, hasta que esta imagen, des-
prendida ya de todo aspecto particular, muestra su aspecto inteligible. Esta vision es una
contemplacion que se da en lo mas intimo del alma, alli donde ésta reposa en lo inteligible
en la eternidad, mas alla de toda magnitud y de todo tiempo.

La imagen, en su funcion mediadora, presenta al alma un itinerario de desprendimien-
to de la particularidad que se muestra en la imagen al nivel de la exterioridad de los senti-
dos. En este desprenderse del aspecto exterior de la imagen, el alma se desprende de la
vision exterior que le brindan sus potencias referidas a lo conformado como objeto frente a
un sujeto. La imagen actua en el alma a condicion de que ésta acceda a recorrer este cami-
no de desasimiento, a condicién de que la tome no como fin sino como camino. Este juego
de correspondencias, de resonancias, de tensiones y armonias que la imagen introduce en el
alma forma parte de su funcidn epistémica. La imagen tiene el poder de transformar la per-
cepcion del alma siempre que ella se deje llevar en esta transformacion paulatina que va ten-
sionando su mirada y ensanchandola3®.

El ejemplo por antonomasia de esta cualidad de la imagen, como venimos de ver, es la
naturaleza misma de la belleza40. La belleza de los cuerpos constituye una imagen viva,
actual, de la belleza de lo inteligible que los anima y los conforma. Esta belleza, en su poder
atrayente, puede despertar en el alma el deseo de arribar a la experiencia de la fuente de la

37209 e-212a.

38 Op. cit. p. 370. E. Bréhier (La philosophie de Plotin, Paris : Vrin, 1999) especula con que la acen-
tuacion de este caracter mistico apuntaria a influencias orientales en su filosofia. Esta hipotesis no
puede ser descartada por las caracteristicas de la época en la que vive Plotino, de un creciente cono-
cimiento e intercambio con estas culturas. Sin embargo, si bien podemos hablar, sin duda, de influen-
cia, no es menos cierto que ésta supone mas un acento de lectura que una transformacion radical.

39 A este respecto nos parece acertada la afirmacion de S. Leclercq (op. cit. pp. 58) que, teniendo en
cuenta la relevancia del factor epistémico en la imagen, apunta a que «Toute image trace seulement le
chemin qui méne au Un [...] L’image doit mener I’étre qui les contemple a I’intelligibilité, a la gran-
deur supréme de I’ame que fournit la vision du Un ». El caracter dinamico de la imagen hace referen-
cia no solo a su potencia creadora sino a su poder para revelar aquello que la constituye, abriendo la
vision del alma a lo inteligible.

40 Sobre esta cuestion, cf. Garcia Bazan, F. “Plotino y la fenomenologia de la belleza”, en Anales del
Seminario de Historia de la Filosofia. Vol. 22, 2005, pp. 7-28; Narbonne, J.M. “La quéte du beau
comme itinéraire intérieur chez Plotin”, en Cahiers du Centre d’études sur la pensée antique Kairos
kai logos, 10, 1997, pp. 1-16.
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belleza que se halla presente en ellos y que llega hasta su vision sensible gracias a su con-
formacion en lo particular y concreto. En En. 1 6.2.1-10 Plotino pone también de manifies-
to esta cualidad anagodgica de la belleza, que despierta en el alma el recuerdo de su natura-
leza primera:

Digamos primero en qué consiste la belleza que hay en los cuerpos. Efectivamente, es algo que
se hace perceptible aun a la primera ojeada, y el alma se pronuncia como quien comprende y,
reconociéndolo, lo acoge y como que se ajusta a ello. En cambio, si tropieza con lo feo, <se replie-
ga>, y reniega y disiente de ello porque no sintoniza con ello y esta ajena a ello. Pues bien, nues-
tra explicacion es que, como el alma es por naturaleza lo que es y procede de la Esencia que le es
superior entre los seres, en cuanto ve cualquier cosa de su estirpe o una huella de lo de su estir-
pe, se alegra y se queda emocionada y la relaciona consigo misma y tiene remembranza de si
misma y de los suyos?!.

El poder atrayente de la imagen se cumple en su centro mismo, alli donde ésta perma-
nece en el principio que expresa en lo mas intimo de si. Tal es su poder mediador: el atraer
al alma hacia la unién al fundamento presente de toda realidad, ordenando cada una de sus
potencias, ampliando paulatinamente su percepcion. La imagen tiene la potencia de ir en
busca de la percepcion del alma alli donde esta se encuentra para irla abriendo gradualmen-
te a su fundamento.

La imagen proporciona a la medida del alma aquello que la conforma en su ntcleo
mismo, haciéndolo en el modo de una atraccion que tensiona suavemente su percepeion,
ampliandola y provocando su apertura. La belleza inteligible que se refleja en la imagen
purifica el alma de su apego a la particularidad, de los intereses y opiniones que la ligan a
una experiencia disminuida de lo real:

Supongamos, pues, un alma fea, intemperante e injusta, plagada de apetitos sin cuento, inundada
de turbacion, sumida en el temor por cobardia y en la envidia por mezquindad, no pensando
—cuando piensa— mas que pensamientos de mortalidad y de bajeza, tortuosa de arriba abajo, amiga
de placeres no puros que vive la vida de las pasiones del cuerpo y que toma la fealdad por placer.
(No diremos que esta misma fealdad le ha sobrevenido al alma como un mal adventicio que, tras
estragarla, la ha dejado impura y amalgamada con mal en abundancia y sin gozar ya de una vida
v de una percepcion limpidas, sino viviendo una vida enturbiada por la mezcla de mal y fusiona-
da con muerte en gran cantidad, sin ver ya lo que debe ver un alma 'y sin que se le permita ya que-
darse en si misma debido a que es arrastrada constantemente hacia fuera, hacia abajo y hacia la
oscuridad?42

HAéyopev i OfjTd 0Tt 10 €V T0iG cmpact kokov mpdtov. "Eott pév yap 1t koi Porf] T mpdn
aicOnTOV yvopevov kai 1) yoyr dom ep cuveioa Aéyel kol Entyvodoo dmodéyetal Kol olov GuVaPUOT-
tetot. [Ipog 8¢ 10 aioypov mpocParodon <davikietar> kai dpveital Kol avovedel an’ avtod ob cup-
pwvodoo kol GALoTprovpévn. Dapdy 81, g TV eUGLY odca dTep £6TL Kai TPOC THC Kpeittovog &V Toig
oVt ovoiag, & Tt dv 11 cuyyevag 1| Tyvog oD cuyyevodc, yoipel Te Kai SlemtdnTol Koi avagépet Tpdg
€0VTNV Kol AVOLLILVIOKETOL £0VTHG KOl TOV E0VTHG.

42 En. 1 6.5.30-40 "Eoto o1 yoyn aioypd, axorlaotdg 1€ kol Go1kog, mAeiotmv pev mbupudv yépuov-
oa, Theiotng 8¢ Tapayis, v eoOPorg d1d dethiav, &v POOVOLG d10 LUKPOTIPET €10V, TAVTO GPOVODGQ G OT
Kol epovel Bvnta kol tamewd, okohd Tovtayod, Ndovdv ov kabopdv eikn, (dcoo {ony Tod & Tt v
160N S0 chpoTog Mg N3O AaBodco aicyoc. ADTd T0dT0 TO AicyOg AVTH AP 0 TPOGYEYOVEVAL OTOV
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La purificacion que la imagen provoca en el alma atna en si una dimension ética y una
dimension epistémica y estética. La percepcion del alma esta limitada por toda una serie de
intereses y de opiniones que presentan un mundo de objetos, definidos frente a un sujeto,
por los que el alma se siente atraida. En este error perceptivo el alma es llevada de aca para
alla por un espejismo que le muestra como beneficioso aquello mismo que la mantiene en
la ignorancia de si y del sentido profundo de los seres que la rodean. Este error es tanto un
error perceptivo como un error ético: El mal consiste para el alma en vivir encerrada en una
percepcion disminuida que le presenta el mundo como un espacio en el que satisfacer sus
propios intereses particulares. Este espejismo la mantiene alejada de una experiencia pro-
funda de si y del mundo, que no se deja apresar en el ambito de los intereses del sujeto para
los que el mundo es siempre un mundo fragmentado de objetos.

La imagen busca romper este hechizo en el alma, haciendo presente a la sensacion una
belleza cuya raiz profunda trasciende el ambito de la dualidad que se da al nivel de la exte-
rioridad del objeto. Esta belleza tiene la potencia de arrastrar suavemente la percepcion del
alma hacia aquello que se halla mas alla de todo interés y de toda posesion. Al despertar en
el alma este deseo, inicia un proceso de transformacion de la mirada. La mirada, en la pre-
sencia de esta belleza, se torna paulatinamente mas amplia y mas unificada, desechando los
falsos intereses y opiniones que antes la mantenian atada. En este mirar mas interior y mas
claro la virtud se asienta en el alma, manifestando este estado en su obrar.

De este modo, la imagen abre al alma un itinerario gradual a través de la belleza que
culmina en su unificacion con el principio mismo de toda realidad y de si misma. La ima-
gen esta conformada por una naturaleza dindmica que guarda en si cada uno de los niveles
en los que se manifiesta la potencia creadora de la causa. Desde el nivel de la sensacion
hasta la contemplacion inteligible, la imagen guarda en si la escala entera de lo real. En ella,
el alma vertebra y ordena cada una de sus potencias en orden a una percepcion mas profun-
da de la realidad. A medida que el alma profundiza en el sentido interior de la imagen acce-
de a capas mas profundas de su propia interioridad. La raiz inteligible en la que la imagen
se conforma se le revela al alma como un yo mas intimo y mas verdadero que todo cuanto
habia creido ser anteriormente. Méritos, cargos, funciones, posesiones, todo ello se desva-
nece junto con el mundo generado por falsos afectos y opiniones, que hacian creer al alma
que ella misma era una parte frente a otras.

A medida que se adentra en el sentido que transmite la imagen su percepcion se hace
mas amplia y mas unificada. Ella misma es aquello que contempla, descubriendo que el inte-

€M OKTOV KOKOV @NiooeY, O Eh@Pncato pev aTy), memoinke 8¢ avtv akdopTov Kol T OAAD TG KOK®
<ouuT PUPUEVNV>, 0VOE Loy ETt Eyovcay 0VdE aictnowy kabopdv, GAG T® piypott Tod KakoD G-
Opd T} Lofj kexpnuévny kol ToA@d @ Bovato Kekpapévny, oVKETL HEV Opdoav & del yoynyv opdv,
OVKETL OE EDpEVNY €V aOT] pévely 16 EdkecBat del Tpog 0 EEm Kol TO KAT® KOl TO GKOTEWOV;

Nota. Algunos editores de las Enéadas prefieren la lectura tradicional de xaAov en lugar de kokov en
la linea 33: Avto T0dT0 10 aicyog avTii dpa 0O TPocyEyOVéVaL 010V & AKTOV KokOV @ricouey. En tal
caso ha de suponerse que la calificacion de esta situacion miserable como algo “hermoso” se atribuye
al ignorante que se encuentra en ella. La traduccion de esta frase quedaria, entonces, como sigue: “No
diremos que esta misma fealdad le ha sobrevenido al alma como un “presunto” bien [...]? (Asi, por
ejemplo, P. Henry y H. R. Schwyzer en Plotini Opera 1. Oxford, 1964, nota ad loc.) Por nuestra parte,
preferimos leer, con Emile Bréhier, kaxév en lugar de koaAdv, aunque reconocemos que ambas lectu-
ras son posibles.
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rior mismo de la imagen habita en su ser mas hondo, siendo con ella una sola cosa, hecha
ya pura vision (6y1g 1101 yevopevoc) sin objeto. Lejos de tornarse insensible, en esta con-
templacion, el alma accede a la fuente de toda sensibilidad. Esta vision, que le depara el
adentrarse en las profundidades mismas de lo real, acoge en si todas las cualidades de la vida
aunadas en lo mas hondo del alma. En esta vision:

Todos los seres estan pletoricos y como bullentes de vida. Diriase que fluyen de una sola fuente,
mas no al modo de un solo soplo o de un solo calor, sino como si todas las cualidades estuviesen
compendiadas y atesoradas en una sola, la dulzura con la fragancia, el sabor del vino junto con
todos los sabores, con los colores de la vista y con todas las cualidades percibidas por el tacto.
Anadanse cuantos sonidos son percibidos por el oido; todas las melodias y toda clase de ritmos.43

4. Conclusion

El itinerario que brinda la imagen procura una interiorizacion de los sentidos que
desemboca en la union del alma con la fuente misma de toda sensibilidad. Este itinerario
interior que la imagen facilita en el alma constituye el Norte que orienta cada una de las
reflexiones que lleva a cabo Plotino. La imagen se halla, por tanto, en el nicleo mismo de
sentido de esta Filosofia. Ella permite conformar un sistema ontologico dinamico y fluido,
multiple a la vez que unitario. Toda vez que en ella se asienta la dinamicidad misma de la
identidad de lo humano que atraviesa su obra. La imagen, lejos de agotarse en un reflejo
evanescente de lo real, en una representacion externa de un objeto mas verdadero, viene a
constituirse en una inmensa potencia creativa que atraviesa cada uno de los niveles de la rea-
lidad. Desde lo sensible a lo inteligible se extiende su potencia expresiva, dinamica, que
hace del mundo lo que es: algo infinitamente complejo e infinitamente simple, enhebrado
en un equilibrio creador, capaz de llevar la mirada del hombre al éxtasis del sentido que se
cumple en su misma naturaleza.

La perspectiva ontologica y la perspectiva epistémica vienen, asi, a delimitar las dos
caras que conforman toda exégesis viable del sentido de la imagen en la obra de Plotino. Si
la imagen constituye una pieza irrenunciable de su ontologia, no es menos cierto que tras
ésta se dibuja todo un estudio de la percepcion que conforma, en su refinamiento y en su
finura, una parada obligada de reflexion para corrientes centrales de la historia del pensa-
miento Occidental.

43 En. VI 7.12.25-30. névtav {ofic ter Mpouévey kol olov (edvtav. "Eott 8 abtdvy 1) olov por &k
wdic YR, 00y olov £vAc Tvog Tvevratog § OeppoTToc pudc, GALY olov &l Tig v TodTNG pia Thoag
&v avti] &yovoa kol oMoV TAG TOLOTNTOG, YAVKVTNTOG HET EDMING, Kol OpoD olvddng motdtg kai
YOABV ATAVTOV SVVANELS Kol XPOUATOV SYElS Kol 660 Al YIVAoKOLoLY: E6TMoaV 8¢ Kol doa dkoat
axovovet, TavTa pHEAN Kot PLOpOg Tag.
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