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Resumen

El presente articulo empieza con una breve exposicion de los datos mas sig-
nificativos sobre la vida y obra del sufi almeriense Ibn al-‘Arif (d. 536/1141). A
continuacion se habla de su formacioén filosofica y sufi. Finalmente, se retnen y
traducen diversos pasajes de Mifiah al-sa‘dda que hacen referencia a la filosofia
y la mistica. Se contrastan a la vez sus opiniones con anteriores sufies andalusies
como Ibn Masarra e Ibn Jamis de Evora.

Palabras clave: Mistica, filosofia, Ibn al-‘Arif, Ibn Masarra, Ibn Jamis al-
Yaburi.

Abstract

The present article begins with a brief exposition of the most significant infor-
mation about the life and work of the almeriense sufi Ibn al-‘Arif (d. 536/1141).
Later some aspects of sufi and philosophical formation are then exposed. Finally,
the diverse passages of Miftah al-sa‘dda that refer to Philosophy and Mysticism
are to gather together and translate. His opinions are contrasted simultaneously by
previous andalusian sufis as Ibn Masarra and Ibn Khamis of Evora.

Keywords: Mysticism, Philosophy, Ibn al-*Arif, Ibn Masarra, Ibn Khamfs al-Jaburi.

" Este trabajo ha sido realizado dentro del marco de mi tesis doctoral que lleva el mismo titulo Mifah
al-sa‘ada, defendida recientemente en la Universidad Autonoma de Madrid. Publicaré en breve la
traduccion de Miftah en la Fundacion Ibn Tufayl de Estudios Arabes.
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Miftah al-sa‘ada (Llave de la felicidad) de Ibn al-‘Arif ofrece una valiosa
coleccion de textos que tratan de una exposicion concisa de todos los aspectos de
saberes y ciencias religiosas del islam. Comprende, pues, destellos de exégesis
coranica (tafsir) y de la tradicion del Profeta (sunna), junto con el derecho (figh),
el conocimiento de las practicas rituales (‘ibadat) y todo lo que atafie a la vida
espiritual: ensefianzas espirituales, relatos edificantes, visiones, etc., amén de la
teologia especulativa (‘ilm al-kalam), la filosofia (al-falsafa) y otros conocimientos
auxiliares, tales como la lengua y literatura arabes.

En su educacion espiritual (farbiya), Ibn al-‘Arif ha partido de unas practicas
ascéticas que llegaron a su culminacion en su opusculo Mahasin al-mayalis (Ex-
celencias de las sesiones), en el cual profundiza en la ciencia del sufismo, ya mas
complicado, haciendo una distincion entre los estadios espirituales (magamat) y sus
categorias misticas correspondientes. En otras palabras, la obra de Mifiah al-sa ‘ada,
segin mi parecer, representa el paso previo y el esfuerzo anterior a cualquier reali-
zacion espiritual en el camino sufi, cuyas lineas definitivas se cristalizan en el libro
de Mahasin.

Desde la perspectiva filosofica y mistica, el Ginico trabajo de que disponemos
sigue siendo el de Antonio Pacheco, que se limita al estudio de Mahdasin. El autor
ha tratado de establecer una comparacion entre la gnosis mistica de Ibn al-‘Arif y
el pensamiento de Espinoza reflejado en su obra Ethica ordine geometrico demons-
trata’. Por este motivo, el presente articulo pretende realizar una contribucion al
reto del sufismo a la filosofia al cuestionar el valor y alcance de los conocimientos
filosoficos a partir de los datos que ofrece Ibn al-°Arif en su obra Mifiah al-sa ‘ada,
redactada en la primera mitad del siglo xi1.

1. Acerca de Ibn al-‘Arxif y su Miftah al-sa‘ada

Abii al-‘Abbas Ahmad ibn al-‘Arif (481/1088-536/1141). Nacio en Almeria.
Fue experto en fadit ‘tradicion del Profeta’, Alcoran, arabe, sufismo y practico el
zuhd ‘ascesis’. Muri6 poco después del episodio de su comparecencia, y fue ente-
rrado en el zoco de los herreros en Marraquech?.

! J. A. Pachecho Panigua, «El Mahasin al-mayalis de Ton al-Arif y la Etica de Spinoza», Ciudad de
Dios, Madrid, 203/3 (1990), 671-687.

2 Tbn Jallikan, Wafayat al-a‘yan, El Cairo: Matba‘at Bulaq, 1881, 1, b. 68; Ibn ‘Abd al-Malik al-
Marrakusi, al-Dayl wa-I-takmila, ed. 1. ‘Abbas, Beirut: Dar al-Taqafa, 1965, v, 1.° parte, b. 604; al-
Magqarri, Nafh al-tib, ed. 1. ‘Abbas, Beirut: Dar Sadir, 1968, 1, pp. 155, 599; u, p. 229; 1v, pp. 319,
331; v, pp. 597-98; vu, pp. 497-99; al-‘Abbas b. Ibrahim, al-I‘lam biman hall Marakus wa Agmat
min al-a ‘lam, Al-Rabat: al-Matba‘a al-Malakiyya, 1976, 1, b. 125; al-Tadili, al-Tasawwuf ila riyal al-
tasawwuf, ed. A. Tawfiq, Rabat: Mangirat Kulliyyat al-Adab wa-l-‘Uliim al-Insaniyya, 1984, b. 18;
Ibn Baskuwal, a/-Sila, ed. 1. al-Abyari, El Cairo: Dar al-Kitab al-MistT, 1989, b. 176; al-Yami, Nafahat
al-uns min hadarat al-quds, ed. M. A. Al-Yadir, Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyya, 2003, 1, b. 523;
M. Asin Palacios, Tres estudios sobre pensamiento y mistica hispanomusulmana, Madrid: Hiperion,
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Para el estudio de Miftah al-sa‘dda se ha contado basicamente con la edicién
de ‘I. “‘Abd al-Latif Dandas, que incluye un amplio estudio introductorio®. Esta edi-
cion se basa exclusivamente en el unico manuscrito del que se tiene conocimiento,
escrito en letra magrebi clara y fechado en el siglo vi o vir de la hégira*.

El manuscrito tiene 108 folios; falta el epilogo y se desconoce el nombre del
copista. En el primer folio aparece el titulo de la obra: Kitab mifiah al-sa ‘ada wa-
tahqiq tariq al-irada (Libro de la llave de la felicidad y la realizacion del camino
de la voluntad), y se afiade: «Escrito por el venerado maestro (al-Sayj al-fadil) Ibn
al-‘Artf». Segiin Dandas, es muy probable que el recopilador de la obra fuera Abu
Bakr ibn Mu’min (m. 548/1153), uno de los discipulos de Ibn al-‘Arif, quien la
habria titulado Kitab mifiah al-sa‘ada wa-tahqiq tariq al-sa ‘ada (Libro de la llave
de la felicidad y la realizacion del camino de la felicidad), aunque sus razones no
parecen muy soélidas porque se basa en una cita imprecisa y no confirmada en la
que ni siquiera se menciona el titulo: «Tiene un libro en el que reunid las palabras
de Ibn al-*Arif en prosa y en verso»’.

Dandas se refiere al comentario de Ibn ‘Abbad al-Rundt a al-Hikam al-‘ata’iyya
[Maximas de Ibn ‘Ata’], que al-Rundi atribuye a Ibn al-‘Arif y en el que se cita una
obra titulada Miftah al-sa ‘ada wa-minhay sulitk tariq al-irada [Llave de la felicidad y
el método de recorrer el camino de la voluntad]®. En Budd al- ‘arif [Lo necesario para
el conocedor] de Ibn Sab‘In, existe una referencia a un libro del sufi almeriense titulado
Mafatih al-muhaqqiq [Llaves del verificador]’. A pesar de estas referencias, no podemos
saber con certeza si estos dos sufies se refieren a Mifiah al-sa ‘dda de Ibn al-*Arif; por
otra parte, en la obra Ibn ‘Arabi no se ha encontrado ninguna referencia, sin embargo
este Ultimo tiene una obra titulada Mifiah al-sa ‘ada fi ma ‘rifat al-dujil ila tariq al-irada
[Llave de la felicidad para conocer la entrada al camino de la voluntad]®.

Algunas de las cartas que aparecen en la edicion de Dandas habian sido edi-
tadas por P. Nwyia’; en total son dieciséis, tres de ellas traducidas al francés. En

1992, 219-234, pp. 219-25 (ed. orig. Boletin de la Universidad de Madrid, m [1931], 441-58); J.
Lirola Delgado, «Ibn al-*Arif, Abi 1-‘Abbasy», Enciclopedia de al-Andalus: Diccionarios de autores
y obras andalusies, ed. y coord. J. M. Puerto Vilchez y J. Lirola Delgado, Granada: Fundacion “El
Legado Andalusi”, 2002, 1, 469-476 (reimp. Biblioteca de al-Andalus, Almeria: Fundacion Ibn Tufa-
yl de Estudios Arabes, 2004-2009, 2, n.° 303); A. Shafik, «Antecedentes y precursores del sufismo
andalusi-magrebi en los siglos x-x1u», Revista del Instituto Egipcio de Estudios Islamicos, 36, (2009),
143-182, pp. 159-166.

3 Ed. 1. Danda$, Beirut: Dar al-Garb al-Islami, 1993, 263 pags.

4 Ms. n.° 1562 de al-Jizana al-Hasaniyya (al-Malikiyya) de Rabat. Sobre la descripcion del manuscri-
to, véase, Ibn Al-*Arif, Miftah al-sa‘ada, p. 65, donde Dandas$ recoge los datos de fechacion.

5 Tbn al-Zubayr, Sila al-sila, ed. Lévi Provencal, Beirut: Maktabat al-Jayyat, 1957, n.° 55, p. 99.

6 Ibn ‘Abbad al-Rundi, Sarah al-hikam, ed. B. al-Qahwayi, Damasco: Dar al-Farafir, 2003, p. 86.

7 Tbn Sab‘in, Budd al-‘arif, ed. G. Kattara. Beirut: Dar al-Kindi, 1978, p. 128.

8 Ibn ‘Arabi, «Iyaza ila al-Malik al-Muzzaffar», ed. Badawi, al-Andalus, xx (1955), 107-128, p. 122.
9 P. Nwyia, «Rasa’il Ibn al-*Arif ila ashab tawrat al-muridin f1 al-Andalus», al-Abhat, 27 (1978-79),
43-56, p. 45; Ton Al-*Arif, Miftah, pp. 66-67.
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«Note sur quelques fragments inédits de la correspondance d'Ibn al-‘Arif avec Ibn
Barrajan»'?, Nwyia traduce tres de las cuatro cartas entre Ibn al-‘Arif y su maestro
Abii al-Hakam ibn Barrayan editadas por Dandas: La primera, aunque falta el pri-
mer parrafo en la traduccion, la segunda y la cuarta. En 1978, Nwyia publico otro
articulo!! que recoge once cartas: Las primeras tres fueron aquellas misivas dirigi-
das a Ibn Barrayan traducidas en su primer articulo, junto a la tercera que faltaba;
respecto al resto de las cartas, sus destinatarios fueron basicamente los lideres de
la revolucion de los iniciados (tawrat al-muridin) con el siguiente orden: Ibn Qast
(dos cartas), al-Walid ibn al-Mundir (tres cartas) y por ultimo, Abti Muhammad ibn
al-Hayy al-Lirqt (dos cartas). Estas cartas son importantes porque arrojan luz sobre
la relacion que mantuvo el sufi almeriense tanto con Ibn QasT como los gobernantes
almoravides. Por ultimo, en el apéndice «E» a la edicion de al-Rasa il al-sugra de
Ibn ‘Abbad al-Rundi'?, Nwyia reedita cinco cartas: Las cuatro primeras correspon-
den a las misivas enviadas por Ibn al-‘Arif a Abii al-Hasan ibn Galib; estas misivas
coinciden con las primeras cuatro de las veinte editadas por DandaS. La quinta
misiva de Ibn al-‘Arif va dirigida a Abl ‘Abd Allah Muhammad ibn Ysuf ¢ibn? al-
Abban (segiin Dandas, el apellido seria al-Abbar), y coincide con la primera misiva
entre los dos compaiieros de las seis mencionadas por Dandas.

Cabe mencionar que existe una traduccion parcial al inglés de la misiva enviada
a Yusuf al-Abbar, realizada por Benaboud y al-Qadiri".

Respecto al estudio de Mifiah, solo destacamos el articulo exhaustivo realizado
por J. Lirola Delgado sobre «al-*Arif, Abti 1°‘Abbas»'*. Desde la aparicion de este
articulo, Miftah al-sa ‘dda no ha vuelto a ser objeto de ninguna investigacion, de ahi
el interés por la traduccion y estudio de esta obra'.

2. Formacion sufi y filoséfica de Ibn al-*Arif

Se constata del estudio de los dos tnicos escritos que nos han llegado que Ibn
al-*Arif posee una solida formacion y amplia erudicion, tanto en las disciplinas

10" Hesperis, 13 (1956), 217-221.

I P. Nwyia, «Rasa’il Ibn al-‘Arif ila ashab tawrat al-muridin fi al-Andalus», Al-4bhat, 27 (1978-79),
43-56.

12 Ed. P. Nwyia, Beirut: Dar al-Masriq, 1986, 213-222.

13 Véase «Education during the Period of the Murabitan in the Light of Tbn Al-‘Arif’s LeTter to Ibn
al-Abbany, Der Islam, 68, 1, (1991), 108-114, pp. 111-112.

4 Enciclopedia de al-Andalus, 2002, 1, p. 475; segunda edicion, 2009, II, p. 342.

15 Estudios publicados por A. Shafik, «De la ascesis al sufismo en Mifiah al-sa‘ada de Ton al-‘Arif
(m. 536/1141)», Al-Andalus-Magreb, 18, (2011), 239-83; ---, «Reflexiones de al-Yahiz sobre la tra-
duccion del texto religioso», en Ensayos de traductologia drabe, coord. S. M. Saad, Madrid: Instituto
Egipcio de Estudios Islamicos, 2012, 263-320, pp. 284-312; ---, «Los diversos tipos del lenguaje en
Miftah al-sa‘ada de Ibn al-*Arif (m. 536/1141)» en ’'llu. Revista de Ciencias de las Religiones, 17,
(2012), 185-209.
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tradicionales como en las literarias, conforme a la cultura de un sabio andalusi de
finales del siglo x1 y del siglo xi1. Conviene recordar ademas que la iniciacion de
Ibn al-*Arif en el sufismo es bastante temprana. Antes de cumplir los veinte 20, sus
bidgrafos nos ofrecen una especie de cadena de iniciacidn sufi, en la que se afirma
haber tomado el habito de su maestro sufi, Ibn Burriyal que murié en 502/1108',
Aunque este vinculo iniciatico no le ha impedido buscar mas sabios para seguir
su perfeccionamiento espiritual, segiin una carta enviada, durante los afios 525-
529/1131-35, a Muhammad ibn al-Kabs (m.;?): «Te pido [...] que aceptes ser mi
maestro o me indiques a un maestro que me ensefie!»!’; y en otras cartas, se declara
discipulo de Ibn Barrayan (m. 536/1141), a quien se dirige como al-fagih al-fadil,
Sayji, kabiri, imami ‘el venerado alfaqui, mi maestro, mi grande y mi iman’'8,

Con respecto a la filosofia, la época almoravide ha sido testigo del progreso y
esplendor de la filosofia andalusi’®, época en que sobresalen figuras como Ibn al-Sid
(m. 521/1127)* e Tbn Bayya ‘Avempace’ (m. 529/1139)%'.

J. Lomba afirma la importancia de la mistica que se desarroll6 en todo el valle
del Ebro y Frontera Superior y Reino de Taifas de Zaragoza. Mistica que vendria
marcada por la entrada de las Rasa il ijwan al-safa’ [Epistolas de los hermanos de la
pureza] de mano de al-Kirman1 (m. 458/1066), cuyas distintas secciones, influidas
por corrientes neoplatonicas, tendran una gran importancia en la formacion filoso-
fica de los intelectuales zaragozanos de las postrimerias del siglo x1%2.

Aunque los biografos de Ibn al-°Arif solo hablan de su trabajo como maestro
y almocri en Zaragoza, es de suponer que Ibn al-‘Arif estaba al corriente de los
estudios filosoficos, y los intentos de algunos pensadores de fundir la filosofia con
la mistica, muy particularmente en Ibn Bayya. Mas, segtin los pocos datos de que
disponemos, Ibn al-‘Arif, a través de su maestro ‘Abd al-Rahman ibn Abu al-Raya’
al-BalawT (m. 545/1150-1)%, era descendiente intelectual de Aba al-‘Abbas Ahmad
al-IlbirT (m. 429/1037-38)*, pero llegd a rechazar su doctrina filosofica, a la que
considerd reprochable (madhab madmiim)>.

1 Sobre el linaje espiritual de Ibn al-Arif, véase G. Deverdun, Inscriptions arabes de Marrakech,
Rabat: Editions Techinques Nord-Africaines, 1956, pp. 17-18; al-‘Abbas b. Ibrahim, al-I ‘lam, u, p. 19.
17 Ton al-*Arif, Miftah al-sa ‘ada, p. 184.

18 Idem, pp. 106-110.

19 E. Tornero, «Filosofian, El retroceso territorial de al-Andalus. Almoravides y Almohades. Siglos XI
al XIII de la Historia de Esparia, fundada por R. Menéndez Pidal y dirigida por M. J. Viguera Molins,
Madrid: Espasa Calpe, 1997, 586-601.

20 S. Pefia Martin, «Ibn al-Sid al-Batalyawsi, Aba Muhammady, Biblioteca de al-Andalus, 5,1n.° 1151.
2l J. Lomba Fuentes y J. M. Puerta Vilchez, «Ibn Bayya, Aba Bakr», Biblioteca de al-Andalus, 2, n.° 404.
22 J. Lomba Fuentes, El Ebro: Puente de Europa. Pensamiento musulmadn y judio, Zaragoza: Mira,
2002, pp. 162-180.

2 Ibn al-Abbar, al-Takmila, b. 1597.

24 Tbn Baskuwal, al-Sila, b. 89.

» Tbn al-‘Arif, Mifiah al-sa ‘ada, p. 90.
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Pero, pese a este rechazo a la filosofia, se podria detectar coincidencias entre el
pensamiento mistico de Ibn al-*Arif y la filosofia de Avempace:

1. Se observa en Ibn al-Arif un misticismo de corte aristocratico al clasificar a
las personas en vulgo (al- ‘amma o al-‘awam) y élite (al-jassa o al-jawass), cuando
trata los diversos estadios espirituales (al-magamat). Segun él, son grados impres-
cindibles para los primeros, llamandoles «aquellos que siguen la ley religiosa»?, en
cambio para los segundos «se consideran deficiencias»?’ y se convierten en velos
que impiden la unién con Dios. Se respira la misma actitud en Miftah al-sa ‘ada, en
cuanto que diferencia al comtn de la gente que cumplen las obligaciones religiosas,
y aquellos que recorren el camino espiritual®®. Este espiritu aristocratico de intelec-
tuales es llevado al extremo por Avempace, al cualificar al ser humano, primero, de
acuerdo con las formas que le caracterizan como individuos; y segundo, segln las
formas adoptadas para conocer (sensibilidad, razon o intelecto). Partiendo de estos
dos criterios, asi sera sus morales individuales, sociales y politicas, y el modo que
adopta para conseguir la felicidad®.

2. Ibn al-‘Arif coincide con Avempace en considerar la razon humana una herra-
mienta necesaria para sacar y formular conceptos, definiciones, esencias, principios
y leyes de la ciencia. Segun estos sabios, la razon (nutq) es un paso importante hacia
la verdadera espiritualidad mediante el conocimiento y la reflexion. En palabras de
Ibn al-‘Arif:

En cuanto la obligacion (faridat) del conocimiento, no sélo consiste en conocer la teo-
ria, sino en llevarla a la practica (ya ‘mal bi-hi). Aquel que comparte el conocimiento
sin haberlo realizado antes en si mismo, creyendo que es su obligacion o en busca de
prestigio, lo hace (nutqu-hu) a deshora y, mas que a su favor, ird en su contra; esto lo
confirman quienes se han comportado asi en el pasado [...]. El principio de todo bien
es el conocimiento; la llave del conocimiento es preguntar, y, para preguntar, hace falta
saber lo que se busca; luego, se debe actuar conforme con lo aprendido.[...] Aquel que
pregunta llega al conocimiento; al que llega al conocimiento, Dios le ayuda a ponerlo
en practica (‘amal), y aquel que actia conforme al conocimiento, se encuentra en el
camino espiritual (fariq al-irada)®.

Comparese con estas palabras de Avempace respecto a su definicion de la razon
y conocimiento, al que aspiran llegar los que profesan la doctrina especulativa,
empleando unicamente sus fuerzas naturales:

26

Ibn al-‘Arif, Mahdsin al-mayalis, p. 97 [traduccion propia].
27 Idem, p. 95.
2 Tbn al-‘Arif, Mifiah al-sa ‘ada, pp. 167, 177.
2 J. Lomba Fuentes, E/ Ebro, pp. 237-45.
30 Tbn al-‘Arif, Mifiah al-sa ‘ada, pp. 84-5.
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[Este potencial racional] es, en suma, o informacion, o pregunta, o mandato. Preguntar
es pedir informacion, informacion es ensefianza, y, asi, preguntar es aprender. Esta po-
tencia es aquella por la que el hombre conoce o aprende. Estas tres partes inicamente
existen cuando el hombre se halla en estado natural. El hablar razonando (nutg) con
palabras notifica [a los demas], de modo convencional, aquellas ideas que se le ocurren
al alma del que razona. Hablar-razonando en la lengua arabe, significa ante todo pro-
nunciar palabras que significan ideas?".

3. Tanto el filésofo de Badajoz, Ibn al-Sid, como Avempace, sobre todo este
ultimo, exponen un método unitivo del alma con el Intelecto Agente por la via
racional, una forma preeminentemente filosofica, aunque sus fines sean unitivos en
el contexto sufi®2.

Dicho esto, en este trabajo sobre la relacion de Ibn al-‘Arif, en su calidad de
sufi, con la filosofia y la mistica, he considerado relevante reunir, traducir y comen-
tar los diversos pasajes de Miftah al-sa ‘ada que tratan del tema, con el fin de tener
una perspectiva exacta acerca de su pensamiento y poder poner de relieve la deuda
del autor con anteriores sufies.

3. Intelecto y vision interior (al-‘aql wa-l-basira)

En un primer pasaje sobre el tema, Ibn al-‘Arif hace una breve alusion a la
filosofia situandola entre «Las [diez] causas principales del error y la ensefianza
engafiosa, que son el fundamento de las opiniones desfavorables respecto a las leyes
(al-sard’i) y las ciencias religiosas», puesto que el interés basico de la filosofia «se
limita al bienestar mundano»*:.

En otro pasaje mas extenso, se ocupa de polémicas muy presentes en la época
almoravide como la imitacion (al-taqlid), la analogia (al-qiyas), el zahirismo y la
filosofia, que considera doctrinas vituperables. Define esta tltima en los siguientes
términos: «La doctrina de la filosofia (al-falsafa) es semejante a la doctrina de los
logicos (al-‘ugala’), que buscan la Verdad y no la encuentran»®*. Tbn al-°Arif pun-
tualiza atin mas esta definicion:

31 J. Lomba Fuentes, El Ebro, p. 242.

32 Sobre el particular, véase M. Asin Palacios, «Ibn al-Sid de Badajoz y su “Libro de los cercos”
(Kitab al-hada’iq)», Al-Andalus, V (1940), 45-154, pp. 60-61. Véase también, M. Cruz Herndndez,
Historia del pensamiento en el mundo islamico. 2. Desde el islam andalusi hasta el socialismo arabe.
Madrid: Alianza, 1981, pp. 66-71; E. Tornero, «Cuestiones filosoficas del Kit@b al-masd’il de Ibn
al-Sid de Badajazo», A/l-Qantara, V (1984), 15-31; J. Lomba Fuentes, £/ Ebro, pp. 197-202, 243-44;
---, La filosofia islamica en Zaragoza, Zaragoza: Diputacion General de Aragon, 1987, pp. 185-91.
3 Tbn al-‘Arif, Mifiah al-sa ‘ada, p. 90.

3% Idem, p. 91.
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La doctrina de la filosofia consiste en preocuparse mas por la vida mundana que por
la religion. Quien so6lo se preocupa por la vida mundana, sin pensar en lo que vendra
después, cree que esta en lo cierto y vive segun esta creencia. Muchas personas creen en
ello, ajenas a la realidad. Pero quien se da cuenta de que, si bien es importante preocu-
parse por esta vida, es mucho mas importante preocuparse por el mas alla, comprende
que aquella filosofia no es mas que falsedad disfrazada de verdad®.

Asentando el objetivo fundamental de esta disciplina, [bn al-°Arif cree que la
filosofia es una ciencia util, pero de utilidad limitada. Senala el limite del saber ra-
cional, incapaz de penetrar en los misterios de la revelacion®®. Por tanto, establece
una distincion entre los filésofos que se apoyan solo en su intelecto para aumentar
el nimero de sus saberes de lo exterior y solo consiguen una infima parte de la
verdad, y los sabios que parten de la tradicion escrituraria, usando la razon, para la
adquisicion de la verdadera sabiduria de lo interno. Es significativo al respecto el
siguiente texto:

Las ciencias (‘ilm) se ocupan de los fenomenos externos (%iss), ya sean observables o
inferidos, y aunque esta clase de entendimiento aumenta los conceptos (siira), no au-
menta la realidad (hagiqa); es el ambito de la filosofia (al-falsafa) correcta. En cambio,
la ciencia del Coran y la tradicion del Profeta se ocupan de lo oculto, dependen de la
verdadera fe y acrecientan la inteligencia (“agql), en este &mbito, los fendmenos externos
(hiss)’’” carecen de relevancia.

Particularmente reveladora con relacion a una distincion entre la doctrina de los
sufies y la de los filésofos es la explicacion dada por Ibn al-‘Arif a los siguientes
versos enviados por uno de sus discipulos?:

El alma del maestro abarco las nuestras particulares,
y ahora le pertenecen nuestras almas,

como si todos los iniciados (al- ‘alamin) fueran su ejército
y propiedad suya,
el alma del maestro es su rey.

[...] Comprenden estos versos aquellos que son aptos para la ensefianza, el apren-
dizaje y sus herramientas. Los que pertenecen a la filosofia racional (al-falsafa al-

3 Idem, p. 92.

3 R. Ramoén Guerrero, «Discurso filosofico y discurso mistico. Divergencias», Anales de Historia de
la Filosofia, 17, (2000), 53-75, p. 63.

37 Véase el manuscrito de Mifiah, folio 33a, pero en cambio, en la edicion de Dandas es al-husn ‘la
belleza’, no coincide con el sentido del texto, p. 93.

3 Tbn al-‘Arif, Mifiah al-sa‘ada, p. 163. En la otra version de los mismos versos, aparece el término
‘arifin ‘conocedores’, p. 157.
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‘aqliyya) son los mas necesitados para aceptarlos. De hecho, todo lo que los falasifat
al-din “filosofos de la religion’ atribuyeron a los corazones, los falasifat al-fatarat ‘los
filosofos que no han recibido las luces de la Revelacion por vivir en tiempos intermedios
que hay entre dos profetas’’ lo aplicaron a las almas. Si el corazon fuera cantado en
estos versos en vez del alma, los sufies los aceptarian mas que otros.

En este pasaje, Ibn al-‘Arif parece estar al corriente de algunas doctrinas de
filosofos. Habla de dos clases: falasifat al-fatarat y falasifat al-din. Esta Gltima
denominacién fue ideada por Ibn Jamis de Evora (m. 503/1109-10), en el sentido
de los representantes de la teologia dogmatica o kalam*'. Aunque el sufi almeriense
no se muestra partidario de algunos principios de esta ciencia, se entiende que, en
el contexto, coincide en dar primacia al corazon frente al alma en la progresion es-
piritual. De hecho, en tanto que mistico no es propiamente un filosofo*!, considera
unicamente el alma (ego) como recipiente de los actos reprobables y los rasgos
negativos de caracter®.

Ahondando en esta via, se aprecia que Ibn al-‘Arif sigue muy de cerca la tradi-
cion sufi, en el camino hacia la gnosis, la cual solo puede ser alcanzada mediante
el conocimiento del corazon, experiencia que no estd condicionada por mecanis-
mos sensibles o racionales. No obstante, la prioridad del conocimiento del corazén
no supone la negacion de la via racional. Efectivamente, en el sufismo se afirma
la existencia de tres procedimientos para llegar al conocimiento de las realidades
espirituales®: los sentidos, el intelecto y la revelacion, mecanismos que se hallan
sefialados en el texto coranico: «El es Quien ha creado para vosotros el oido, la
vista y el intelecto. jQué poco agradecidos sois!» (Q 23:78)* y «El enviado cree
en cuanto le ha sido revelado por su Sefor, y lo mismo los creyentes. Todos ellos

¥ Tbn al-‘Arif, Mifiah al-sa‘ada, p. 163.

El término fatra significa ‘intervalo, periodo’. Segtn el versiculo 5:19: «jGente de la Escritura! Nues-
tro Enviado ha venido a vosotros para instruiros, después de una interrupcion de enviados (‘ala fatra
min al-rusul)». Aqui se hace alusion al periodo de tiempo sin mensajeros de la Revelacion Divina.
Ibn ‘Arabi les denomina ahl al-fatarat o ashab al-fatarat “gentes que vivieron en intervalos [ausentes
de un Mensaje divino]’ y les asemeja a los sabios y a los que profesan la doctrina especulativa (ahl/
al-nazar), ya que su conocimiento de lo divino es por medio de una manifestacién en su corazén o
gracias a su caracter especulativo, véase al-Futihat al-makkiyya, 1, pp. 317, 326; 1, pp. 84, 91, 260;
1, pp. 165, 322, 384, 400, 439, 500; 1v, 272.

“ Tbn Jamis de Evora, Kitab al-garth al-muntagd min kalam ahl al-tuga (El lenguaje de los sufies),
pres. y est. P. Garrido Clemente y ed. del texto drabe M. Nechmeddin Bardakci, Céaceres: Uni. de
Extremadura, 2010, p. 170 [la paginacion sigue los niimeros indios].

4 Al-Yuryani, al-Ta rifat, Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyya, 2003, n.° 1930, p. 239.

2 Al-Qusayri, Risala, ed. ‘A. Mahmid y M. Tbn al-Sarif, El Cairo: Dar al-Ma‘arif, 1995, 1, pp. 203-4.
4 R. Ramon Guerrero, «El intelecto en la tradicion gnostica islamicay, Intellect et imagination dans
la Philosophie Médiévale, Actes du Xle Congres International de Philosophie Médiévale, Porto, du
26 au 31 aolt 2002, edités par M. C. Pacheco - J. F. Meirinhos, Turnhout, Brepols, 2006, 1, 497-506,
pp- 502-05.

4 Véase también, Q 16:78; 32:9; 67:23.
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creen en Dios, en Sus angeles, en Sus Escrituras y en Sus enviados. No hacemos
distincion entre ninguno de sus enviados» (Q 2:285).

En el marco de estos preceptos, el sufi tiene plena conciencia de la existencia
de una esfera que esta fuera del alcance de la percepcion humana (“‘alam al-gayb)®,
como afirma el Coran: «Esta es la Escritura, exenta de dudas, como direccion para
los temerosos de Dios, que creen en lo ocultoy» (Q 2:2-3).

Valiéndose de la revelacion profética, Ibn al-‘Arif afirma que «el Coran y la
tradicion del Profeta son la guia»*. Anima asimismo a los que buscan la perfec-
cion espiritual a respetar los tres mecanismos coranicos citados: «Los miembros
(al-a‘da’) que hay que purificar son siete: corazon, oido, ojos, lengua, manos, pies
y tez, cuya purificacion consiste en alejarlos de lo prohibido (al-mahzir), lo repro-
bable (al-makriih) y 1o dudoso (al-Subuhat)»¥. Y en otro lugar sefiala: «So6lo hay
sinceridad (sidg) en la reunion entre el corazon y los 6rganos mediante un retiro
iluminado por el combate interior (al-muyahada), alumbrado por el conocimiento
y adornado por la familiaridad»*®.

Que este procedimiento fue la via de los profetas y los intimos de Dios, se deja
traslucir en palabras de al-Gazali (m. 505/1111): «A estos se les ha revelado este
camino, y la luz se derramo sobre sus pechos, no fue por medio del aprendizaje,
ni del estudio, ni de la redaccion de los libros, sino por medio de renunciar a la
vida mundana, abandonar sus apegos, apartar las distracciones de sus corazones y
dirigirse con motivacion hacia Dios, el Altisimo»®.

De Miftah al-sa‘ada, podrian encontrarse también antecedentes en la tradi-
cion sufi andalusi a la que pertenecia Ibn al-‘Arif. Un firme precedente es Risalat
al-i ‘tibar (Epistola de la reflexién) de Tbn Masarra al-Yabali (m. 391/931)®. En
el planteamiento inicial de esta obra, expone el autor: «Dios [...] ha dado a sus
siervos intelectos (‘ugii/) —que son luz de Su luz— para que puedan considerarse
[el Dominio de] Su orden (amr) y, por medio de ellos, tengan conocimiento de Su

4 A. Shafik, «La formacion de los términos sufies en las Revelaciones de La Meca de Tbn ‘Arabi» en
Interculturalidad, lengua y traduccion. Estudios aplicados al espariol y al darabe, coord. S. M. Saad,
Madrid: TEEI, 2009, 227-258, p. 237.

4 Tbn al-‘Arif, Mifiah al-sa ‘ada, p. 119.

47 Idem, p. 83.

* Idem, pp. 118-19.

4 Al-Gazali, Thiya’ ‘ulim al-din, Beirut: Dar al-Qalam, III, p. 19.

30 R. Ramon Guerrero, «Ibn Masarra, gnostico y mistico andalusi», en J. Solana (ed.), Las raices de la
cultura europea. Ensayos en homenaje al profesor Joaquin Lomba, Zaragoza: Prensas Universitarias
de Zaragoza-Institucion Fernando el Catdlico, 2004, 223-239; ---, «Ibn Masarray», Biblioteca de al-
Andalus, 4, 2006, n.° 788, 144-150; P. Garrido Clemente, «Ibn Masarra a través de las fuentes: obras
halladas y escritos desconocidos», Estudios humanisticos. Filologia, 31 (2009), 87-106; ---, «Consi-
deraciones sobre la vida y obra de Ibn Masarra de Cordoba» en Historia del sufismo en al-Andalus:
maestros sufies de al-Andalus y el Magreb, eds. A. Gonzalez Costa y G. Lopez Anguita, Cordoba:
Almuzara, 2009, 27-40.
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decreto (gadr)»’'. Se halla aqui la afirmacion del mundo del intelecto, al que el ser
humano alcanza por su reflexion, como realidad divina y elevada. Sostiene igual-
mente, como en su otro libro Jawass al-hurif [Propiedades de las letras]*?, que la
revelacion convive con la reflexion para comprender los signos que Dios ha puesto
en el universo y alcanzar la Verdad.

Especialmente relevante con respecto a un estudio comparado de Miftah al-
sa‘ada con el Muntaga de Ton Jamis de Evora®, que fue coetaneo, poco mas o
menos, de Ibn al-‘Arif, se destaca la importancia concedida al uso del intelecto
en el camino espiritual. En este aspecto se deja bien claro el influjo de Kitab al-
ri‘aya li-huqiiqg Allah [Libro del cumplimiento de las obligaciones de Dios] de al-
Muhasibi (m. 243/857) en ambas obras®. Para Ibn Jamis, el intelecto es entendido
como facultad rectora (al- ‘aql al-hakim), que es «la prueba de Dios sobre todo Su
creacion»®. Ibn al-*Arif, por su parte, otorga al intelecto una dimension moral y es-
piritual: «El intelecto es el manantial basico de la convivencia en compaiiia del Real
y de los seres humanos. Quien carece de intelecto, no le sera posible convivencia ni
compafierismo; y si alguien es asi, serd necesario apartarse de é1».

Ibn al-*Arif trata de alejar la interferencia de la ilusion en el camino del iniciado
para alcanzar el conocimiento de las realidades divinas:

Si el intelecto (‘aql) se apoyara en el conocimiento, acertarias, pero si se apoyara en la
ilusion (al-wahm), fallarias, el intelecto se extraviaria, perderias el conocimiento y des-
preciarias la Realidad. Con la desaparicion de la luz de la comprension, se propagarian
las tinieblas y surgiria el poder de la luz de la pasion®’.

3IP. Garrido Clemente, «Edicion critica de la “Risalat al-1‘tibar” de Ibn Masarra de Cordoba», MEAH,
Seccion de Arabe-Islam, 56 (2007), 81-104, p. 90; ---, «Traduccion anotada de la Risalat al-I tibar de
Ibn Masarra de Cordobay, Estudios humanisticos. Filologia, 30 (2008), 139-163, p. 148.

2 P, Garrido Clemente, «Edicion critica del Kitab jawass al-hurif de Ibn Masarray, Andalus-Magreb,
14 (2007), 51-89, p. 59.

3 M. Cherif, «Ibn Jamis, al-Yaburi, Abi ‘Abd Allah», en Biblioteca de al-Andalus, 3, 621b-622a,
n.° 691; P. Garrido Clemente, «Sobre el Kitab al-garib al-muntaga min kalam ahl al-tuga de Ibn
Jamis de Evora, atribuido a Ibn Masarra, Al-Qantara, 30/1 (2009), 467-190, pp. 472-75; Ibn Jams,
al-Muntagqa, pp. 32-39.

3 Al-Muhasibi, Kitab al-ri ‘aya li-hugiiq Allah, ed. ‘A. Q. Ahmad ‘Ata, Beirut: Dar al-Kutub al-‘Timiyya,
1996, pp. 67-8 y especialmente Mahiyyat al-‘agl wa-ma ‘na-hu (Acerca de la quididad y significado del
intelecto), pone de manifiesto la relevancia del intelecto para reflexionar (tafakkur) y considerar (i ‘tibar),
préctica que ayuda al aspirante a aumentar sus saberes, comprender las realidades del Coran y llegar a la
Unicidad, a base de un corazon y sentidos purificados. Editado bajo el titulo Kitab al- ‘aql en al-Muhasibi,
al-Masa’il fi a ‘mal al-qulitb wa-l-yawarih, Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyya, 2000, pp. 169-175.

Es especialmente significativa la relevancia de la escucha (sam ‘) para la verdadera comprension
(haqiqat fahm) que conceden tanto al-Muhasibi en las lineas introductorias de su Ri ‘@ya (pp. 28-31),
como Ibn al-‘Arif en Miftah, p. 175.

5 Tbn Jamis, al-Muntagqa, p. 24.

% Tbn al-‘Arif, Miftah al-sa‘ada, pp. 146-7. Aparece en otras tres ocasiones con alguna variacion,
véanse pp. 105, 215, 220.

57 Idem, p. 93.
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Tanto Ibn Masarra como Ibn al-‘Arif sostienen la necesidad de dependencia
del alma a las facultades racionales. Al-3ayj al-Yabali propone que el alma, carac-
terizada por la incapacidad, esté sujeta al sometimiento y servidumbre, por tanto
queda regida por el intelecto: «que la domina, la dirige, controla sus movimientos
y determina su voluntad»®®. En el mismo sentido, Ibn al-*Arif sefala:

El alma en esencia refleja una realidad inacabada (hagiqat nugsan), [...] por estar rodea-
da de fuerza y obligacion (qahr wa-I-qasr) y sometida a los mandatos y prohibiciones.
Esto es cierto en cuanto a su esencia, pero en cuanto a su dependencia del intelecto,
conocimiento y fe, se somete a otras disposiciones®.

Pero por ser un sufi no es, en sentido estricto, un racionalista, pues considera
que, como se aprecia en Miftah al-sa‘ada, con respecto a la progresion espiritual:
«El intelecto actia con astucia para demostrar que ha cumplido su objetivo»®, y se
afirma también: «No hay intelecto que se eleva por encima de las deficiencias»®'.
En este sentido, Ibn Jamis cita la siguiente maxima: «El intelecto es un camino
cortado (al- ‘aql tarig maqtii ‘)» y anade en otro pasaje: «EI intelecto en si mismo es
limitado, y la fe (al-tman), ilimitada»®?. Comparese con las palabras de Ibn Masarra:
«Los intelectos son limitados y es imposible que lo limitado contenga y abarque
aquello que [por definicion] supera, abarca, trasciende y contiene lo limitado»®. En
palabras de Ibn ‘Arabi, avezado intérprete de los sufies andalusies: «Los intelectos
tienen un limite que no pueden superar en cuanto a su potencial en la disposicion
intelectual, pero se caracterizan por ser recipientes de lo que Dios les otorga»®. Y
afirma en su Futuhat:

Esta gnosis (al-ma ‘rifa) que Dios otorga a quien quiere de Sus siervos, el intelecto
no es capaz de percibirla, sino que lo acepta tal cual, porque no se basa en la prueba
y la demostracion y trasciende el dominio de la percepcion del intelecto (wara’ tawr
madarik al-‘aql). El lenguaje expresivo (al- ibara) no puede formular los atributos de
la Esencia (al-awsaf al-datiyya), ya que no se somete a la semejanza (al-tamtil) y la
analogia (al-giyds). Pues a El no hay nada que se Le asemeje®.

% P. Garrido Clemente, «Edicion critica de la ‘Risalat al-I‘tibar’...», p. 97.; ---, «Traduccion anota-
da...», p. 157.

% Tbn al-‘Arif, Mifiah al-sa ‘ada, p. 161.

€ Jdem, p. 152.

1 Idem, p. 155.

2 Tbn Jamis, Kitab al-garib, pp. 202 y 182.

¢ P. Garrido Clemente, «Edicion critica de la ‘Risalat al-I‘tibar’...», p. 99; ---, «Traduccién anota-
da...», p. 159.

® Tbn ‘Arabi, «Risalat al-Sayj ila al-imam al-Razi» en Rasa’il ibn ‘Arabi, ed. M. ‘Izzat, El Cairo: al-
Maktaba al-Tawfiqiyya, 1997, 223-32, p. 224.

 Tbn ‘Arabi, al-Futithat al-makkiyya, Beirut: Dar Sadir, 2002, 1, pp. 94-95.
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No es dificil detectar la huella de los sufies orientales en su idea del itinerario
del hombre hacia Dios, el cual no hay que realizarlo por un camino intelectual y es-
peculativo, apartandose de la razon, ya que les puede conducir al extravio. Cuando
preguntaron a Abli Hasan al-Nurt: «;Coémo llegaste a conocer a Dios?». Contesto:
«Por medio de Dios». Prosiguieron: «;Y qué dices del intelecto?». Contesto: «El
intelecto es incapaz y solo indica a otro incapaz como ¢€l»%. Ibn ‘Ata’ al-Bagdadi
es partidario de la misma opinion: «El intelecto es un instrumento de servidumbre
(‘ubiidiyya) y no sirve para estar al alcance de la sefioria (al-rubibiyya)»®.

En términos de perplejidad, al-Hallay deja traslucir estos versos®®:

El que guiado por la razén lo busque,
en la perplejidad vagara apartado.

Con el equivoco se enturbiaran sus pensamientos,
(existe EI?, se preguntara perplejo.

De ahi que Ibn al-‘Arif rechace la filosofia entendida como un mero pensar ra-
cional, sujeto a las leyes de la l6gica y de la demostracion, cuyo principal conducto
es el intelecto:

No hay intelecto salvo el que conduce al argumento de Dios, el Unico en todo
cuanto existe®. En cuanto a quien cuenta solo con su argumento, no es sino una pasion
(hawa). Esta clase de intelecto carece de sentido y esencia por estar inmerso en ima-
genes sensibles (suwar al-mahsiisat). Para la mayoria, éstos son los logicos, y no se
consideran asi por los privilegiados. Segtn los conocedores por Dios (akl al-‘ilm bi-I-
lah), son los filosofos de los dictimenes (falasifat al-fatwa). Presérvate de la prucba de
lo sensible y lo inteligible con un conocimiento que encubre misericordia y favor™.

En una conexion mas azarosa, otros comentarios, esparcidos a lo largo de la
obra, remiten, de forma mas bien escueta, a la mencionada actitud critica contra la
doctrina de los filosofos, por carecer de fundamento escriturario:

Si las acciones se midieran con la balanza de la sensatez en busca de lo util, la
ciencia apareceria, los sabios serian numerosos, y les conocerian aquellos que fuesen
sinceros en su busqueda. Si se tuvieran en cuenta las pruebas con las cuales se esta-
bleciera sistematicamente la costumbre, tradicion e ilusion dominante, la filosofia y los
filosofos aparecerian, y la religion fraudulenta se propagaria, la cual se supone que es

¢ Al-Tasi, al-Luma*, ed. ‘A. H. Mahmud, El Cairo: Dar al-Kutub al-Hadita, 1960, p. 63.

7 Idem, p. 63.

® M. Hallay, Divan, tr. M. Nuin y C. Janés, Guadarrama: Ediciones del Oriente y del Mediterraneo,
2002, p. 151.

¢ Lit. «en (fi) todas las cosas, por (bi-) todas las cosas y sobre (‘ala) todas las cosasy.

0 Tbn al-‘Arif, Mifiah al-sa ‘ada, p. 125.
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la verdadera, aunque no es asi. De ahi que, muchos opinan bien de la filosofia y los
filosofos.

Si se tuvieran en cuenta las pruebas (al-dalalat) con las que se fundamenta el ver-
dadero conocimiento respecto a creer en los mensajeros y reconocer los saberes y leyes
que habian revelado, se considerarian indicios y signos divinos”'.

En este sentido, Ibn al-‘Arif concede una absoluta y total primacia a la revela-
cion sobre la filosofia, basandose en la idea de que el intelecto es un don innato,
capaz de aprehender la huella interior de la unicidad y dotado de una luz divina:

El intelecto (al-‘aql) se alimenta con las luces como recompensa y guia, y se aleja
del castigo y de la desgracia. Tal vez cuente consigo mismo (dat), pero el espiritu de
la seforia (rabbaniyya) lo protege y educa, hasta que se renueva enérgicamente con el
poder que contiene. El intelecto esta firme, como lo estuvo inicialmente en el estado de
la constitucion (hal al-nas’a)”.

Este pasaje revela que el intelecto concebido por Ibn al-‘Arif no es el intelecto
demostrativo o la potencia racional de los filésofos, en cambio es un intelecto re-
ceptivo por lo que obtiene del conocimiento del espiritu. Como afirma Ibn ‘Arabi
acerca de la quididad del intelecto: «Se denomina intelecto, porque comprende por
Dios todo lo que se le comunica»’™, y no se apodera solo del conocimiento, sino
que esta en necesidad permanente del corazon (espiritu), ya que «el corazon es el
espejo del intelecto»’.

De ahi el conocimiento que procede de Dios, de ningiin modo supone una afir-
macion de lo racional en detrimento de las facultades internas. Siendo el corazon
su organo vital, la emanacion del conocimiento comprendera toda la esfera del
alma’. Ibn al-‘Arif une las facultades intelectuales e internas a la hora de recorrer
un itinerario espiritual hacia la gnosis: «Viaje con el corazon al lugar de los mis-
terios divinos (mahall al-guyub) para perfeccionar los intelectos interiores, cuyos
aspirantes buscan el conocimiento de lo divino»’.

En base a estas consideraciones, la revelacion sera el punto clave que establece
un estrecho nexo entre el intelecto y la vision interior o basira en la tradicion sufi.
Segun dice Ibn al-‘Arif:

" Idem, p. 99.

2 Idem, pp. 162-3.

7 Tbn ‘Arabi, «Kitab al-tadbirat al-ilahiyya fi islah al-mamlaka al-insaniya» en Rasa’il ibn ‘Arabi (2),
ed. S. ‘Abd al-Fattah, Beirut: Mu’assasat al-Intisar al-Arabi, 2002, p. 344.

" Idem, p. 360.

> H. Corbin, La imaginacion creadora en el sufismo de Ibn’ Arabi, tr. M. Tabuyo y A. Lopez, Bar-
celona: Destino, 1993, pp. 256-74.

" Tbn al-‘Arif, Mifiah al-sa‘ada, p. 122.
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iQué maravillosa es la sabiduria de la Verdad en todas las cosas en general, y en
la Iuz de Su revelacion, particularmente! Si la luz de la revelacion llega al siervo y no
la acepta, sera un argumento contra €l, y si ¢l conecta con ella, serd un argumento a su
favor; el intelecto es su lugar de recepcion y el corazon es su lugar de conexion”’.

Para el sufi, pues, el intelecto interior se asemeja a una luz ubicada en su co-
razoén, que le permite navegar en las fuentes de sabiduria, aumentar su fe y elevar
su capacidad de comprension por Dios. Ibn al-‘Arif limita este grado a los que ya
llegaron al estadio de la unicidad: «Deberias saber que mirar con los ojos de los
corazones abiertos por la verdadera perfeccion de los que subsisten en Dios (bi-
kamal haqa’iq ahl al-baqa’) es propio de la élite de la gente del camino espiritual
(min jusis ahl al-irada)»™, comparese con las palabras de su precedente andalusi
Ibn Masarra:

Por esta via —que el Libro indica y a la que guian los enviados— se obtiene aquella
luz que no se apaga nunca. Asimismo se adquiere la veridica vision interior (basira) por
medio de la cual los allegados se aproximan a su Sefior y, a diferencia de otros, alcanzan
en este mundo y en el otro la morada excelsa (al-magam al-mahmiid). Estos contemplan
lo que esta oculto (al-gayb) con la visién de sus corazones y conocen la ciencia del
Libro, de modo que sus corazones dan testimonio de que es la Verdad (al-haqq)”.

En términos parecidos, Ibn Jamis de Evora expresa en sintesis su camino hacia
la gnosis:

Sabe que Dios otorgd a algunos de Sus siervos intelectos (al- ‘ugiil), con los cuales
alcanzaron la fe (al-iman), y con la fe alcanzaron la luz de la certeza (nir al-yagin),
y con la luz de la certeza alcanzaron el entendimiento puro (jalis al-tafkir), y con el
entendimiento puro alcanzaron la rectitud de los corazones (istigamat al-quliib), y con
la rectitud de los corazones alcanzaron la sinceridad de las obras que les llevd a las
visiones de los corazones (al-basa’ir fi al-quliib), de tal suerte que la sabiduria se hizo
mas perceptible en sus pechos, cuyas fuentes corren por sus lenguas, se lanzaron con
la sagacidad de los corazones a los misterios de lo oculto (gawamid al-guyub) [...]y
pudieron percibir mediante el entendimiento mas profundo la ciencia velada (al- ‘ilm
al-mahyiib), conociendo a Dios verdaderamente®.

Se desprende de la lectura de los textos que estos maestros sufies hablan del
conocimiento como una luz que brota de Dios, pues Dios mismo es luz, de acuerdo
con el versiculo coranico: «Dios es luz de los cielos y de la tierra... Luz sobre luz.

7 Idem, p. 201.

8 Idem, p. 222.

7 Pilar Garrido Clemente, «Edicion critica de la ‘Risalat al-I‘tibar’...», p. 92; ---, «Traduccioén ano-
tada...», p. 152.

8 Tbn Jamis, al-Muntaqa, p. 96.
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Dios guia a quien quiere hacia su Luz» (Q24:35). Este conocimiento fundamentado
en esta iluminacion directa se transforma en gnosis, en vision reveladora que abre
paso al mundo suprasensible, inmaterial o al-malakiit, convirtiendo al iniciado en
un auténtico sufi (‘arif) en su camino hacia la unicidad. Asi pues, como expone
Ibn al-‘Arif en su Mahasin al-mayalis: «El cientifico (erudito o filésofo) me pide
demostraciones. El gnostico las busca en mi. Los cientificos son conocedores de mi;
los gnosticos, conocedores en mi»®'.

Llegar a este nivel de gnosis, uno de los compafieros de Ibn al-*Arif afirma po-
der «ver en la existencia (a/-wuyiid) todo lo que quiere como quiere tanto en sintesis
como en modo distintivo»®.

4. Conclusiones

El analisis de los textos referentes a la filosofia y la mistica nos ha permitido ver
que Ibn al-*Arif, igual que otros sufies como al-Muhasibi, Ibn Masarra al-Yabali ¢
Ibn Jamis de Evora, pertenece al grupo de sufies que demuestran, en su proceso de
realizacion espiritual, una actitud racional en su lenguaje. Sin embargo, al entender
exclusivamente la filosofia como esfuerzo de reflexion a la luz de la razon huma-
na, la ha llevado a desestimar tajantemente como medio para llegar al ambito de
lo divino y de las realidades suprasensibles. De hecho, no veia sino la via mistica
como acceso a la Verdad, desconociendo quiza la posibilidad de la via filosofica de
alcanzar dicha Verdad como fruto de una iluminacion intelectual.
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81 Mahasin al-machalis, p. 36.
82 Tbn al-“Arif, Miftah al-sa‘ada, p. 148.
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