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ya iniciara la primera escuela de Frankfurt contra Popper. No obslante, siguiendo
a Hans Albert, afiade sugerentes indicaciones sobre las contradicciones en que tam*
bién podrian haber incurrido esas criticas. Mientras que cn el cuarto capitulo J. Pe-
rona habfa delimitado a Popper sobre el fondo de otros modelos positivos de po-
liticas democritica y liberal que analizan explicitamente las relaciones entre
individuo y estado, o liberalismo capitalista y democracia, cn ¢l capitulo final con-
sigue poner en su justo lugar las criticas frankfurtianas que suscitd la relacién en-
tre racionalidad instrumental y la funcidn ilustradora del conocimiento. y las po-
sibilidades que tiene un modelo como el de Habermas para salvar las limitaciones
del racionalismo critico.

Ramon neL CASTILLO

Grassy, B La filosofia del humanismo: la preeminencia de la palabra. Anthropos,
Barcelona, 1993.

Hay titulos que invitan a colocar los libros en un estante equivocado. El de es-
ta obra es uno de esos. No estamos ante una excursion historica por el humanismo
del Renacimiento; tampoco frente a una mera hermenedtica giobal del misma. El
calado de este trabajo quicre ser tan hondo como ¢l del secular debate entre retd-
rica y dialéctica; su actualidad la del innegable, y segin parcce previsible, rever-
decimiento del mismo en la postmodernidad. El libro contiene varios estudios que
$€ aprupan en torne 4 una gran lesis de contenido nctamente pnoseoldgico. Fren-
te a la versidn de una historia oficial de la modernidad. el humanismo renacentis-
ta habria propuesto una auténtica teoria de fa verdad. una teorfa det conocimien-
to alternativa en el sentido mas gencral de la expresion. Esta teoria. poco
comprendida y valorada desde la «teoria del conocimiento» tradicional, prefigura
ampliamente, sin embargo. los planteamientos mds actuales del problema de la ob-
jetividad y ded saber. El caso de Heidegger scria paradigmatico al electo. De ma-
nera gque el pensador aleman ne es sélamente ¢l destinatario de la dedicatoria si-
no también, por las razones autobiogrificas referidas cn el prologo. el interlocutor
permanente de la argumentacion. Esta apelacion reviste especial interds por cuan-
to Grasst se declara discipulo de Heidegger v a su ver, como es sabido, Hoidegger
no tuvo una opinidn precisamente favorable del humanismo renacentista. La ig-
norancia heideggeriana respecto de algunos tramos de la historia del pensamien-
to, en este caso del renacentista, no sdélo explicaria esta valoracion destavorable si-
no que le habria evitado al alemdn el disgusto de reconocerse heredero de b misma,
continuador de una gran tradicidn latina de las «litteraes» v sucesor de un Lorenzo
Valla, un Leonardo Brunni, la «ratio vivendi» de un Juan Luis Vives o, pongamos
por caso dentro de esta misma tradicion, el pensamiento ingenioso de un Baltusar
Gracian. Todo lo cual, por otra parte, supo ya reconocer, valorar y continuar una
traclicién romdntica alemana dentro de la cual Holderlin no seria, como se ve, si-
no un casoe mds pese a la conocida opinidn heideggerana.

Pcro vayamos por partes. No es la primera vez que la obra de Grassi se vierte
al castellano —«Las ciencias de la naturaleza v del espiritu», Barcelona. 1952 - -
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ni tampoco la primera que se consagra a realizar una proyeccién contemporinea
del humanismo. En 1977 se publico en la editorial Gredos otra obra suya con un
titulo también desorientador: «Humanismo» y del humanismo pasa por alto, pa-
ra Grassi, lo esencial, a saber, la cuestion del ambito originario en el que puede
presentarse la dimensién variable, historica ¢ interpelante de la «res», que es su
condicion de posibilidad misma. El dmbito fundamental del saber no es, pues, en
absoluto el de la precision y concatenacidn logica de conceptos sino que, como au-
ténticos susiratos del «logos», aparccen ahora la metafora, el tropo, la alegoria,
en definitiva una actividad «ingeniosa» pre-metafisica, que, con anterioridad a la
funcidn arquitectdnica de la razdn y sus sistemas. conforma el material basico de
cualquier discurso posible. En este sentido, la capacidad analégica de un «ingenio
agudo» a lo Gracidn, heredera, por ejemplo, de las musas de un Coluccio Saluta-
i o del «ingenium» dc un Juan Luis Vives, serfa la Unica verdaderamente capaz
de generar un «verbum» enraizado en el horizonte existencial humano. Lo cual
no hace, por otra parte, sino desarrollar con verdadera coherencia la idea aristo-
télica de que también la metifora —como la ciencia— transita de lo diverso a lo
comin, en ¢l sentido de que no sdlo lo hace «también» sino «primordialmente».
El «to homoion theorein» de Ia «Retdrica» aristotélica es, cabalmente, el «similia
inveniens» de la retorica del humanismo, y es precisamente en la forja de estas
«similitudines» donde se produce ¢l transito primordial de lo anodino a lo signi-
ficativo para el hombre.

Sobre ¢l vigor de los trazos que perfilan este argumento destaca un rasgo fun-
damental en el que quisi¢ramos detenernos para terminar. No se trata del interés
y la sorpresa con la que nuestra comin ignorancia del renacimiento pasa revista,
de la mano de Grassi, a ta obra de un Mussato, un Bruni. un Veronese. un Erasmo,
o un Vives. Se trata, por el contrario. de la vastedad de la empresa con la que la
tectura de Grassi se compromete. Estamos ante una reivindicacion desmesurada,
casi herdica, de un periodo de la historia del pensamiento que para encontrar su
sitio en la misma acaba por conmoverla toda, y. particularmente, la percepcion his-
torica que la postmodernidad pueda tener de si misma. Desde la magnitud de este
esfuerzo se alumbran, a nuestro juicio, los principales méritos asi como las princi-
pales limitaciones de este trabajo. Reuniremos estas aitimas bajo un epigrafe glo-
bal: la «imprecision». No puede pasarse por alto el hecho de que ¢l telegrafico re-
sumen de la obra que hemos ofrecido haya tenido que hilvanar fragmentos dispersos
por mas de una veintena de asuntos a proposito de casi una veintena de autores.
La homogeneidad del conjunto que Grassi quicre presentarnos como «humanis-
mo» s¢ resiente asi en numerosas ocasiones y no deja de apelar a relaciones que no
son en modo alguno evidentes. Sucede asi, por cjemplo, con la relacidn entre el pri-
mado de las «litterae» que determina el cardcter de alguno de los autores v el pri-
mado de la vida, que determina el de otros. El rostro del adversario a rebatir, el
del metafisico «tradicional», tampoco deja de presentiarsenos con una plasticidad
desconcertante en ocasiones; unas veces cs Platén o el idealismo, otras la escolds-
tica, Aristoteles. el positivismo o, simplemente, [a modernidad. Ahora bien: una
confrontacion neta entre el humanismo y la escolastica en su conjunto, méxime si
se hace en nombre de la analogia o el «sensus communis». marxismao: critica de fa
independizacion de la ciencia. El trabajo, la historia. la jurisprudencia aparecian
cntonces como categorias capitales de una revision licida v sugestiva de antece-
dentes. paralelismos y alternativas renacentistas a una sociologia del conocimien-
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1o a la ssz6n en pleno auge. Entre el condicionamiento social de las ideas y la con-
dicién histérica del lenguaje tendin entonces nucstro antor el arco de su argumen-
tacion. También era allf una visién «germanocéntricar de lu filosofia Ja interiocu-
tora de un autor formado en ella pero interesado, sobre todo, 2n denunciar fa
ceguera gue supone despreciar una tradicion humanistica latina —entonces, a di-
ferencia de la obra que ahora nos ocupa, exclusivamente italiana—. quc habia di-
cho ya muchas cosas al respecto, La vertiente r¢tdrica del humanismo no pudo en-
contrar entonces, sin cmbargo, un acomodo cumplido. La preeminencia de ta
patabra en ia redacion con el ser cra el gran tema y requeria una atencion més pun-
tual a }a que el autor ha consagrado a mayor partc de su bibliografia posterior. De
ahi gue la texis gue articula este trabajo pueda considerarse para el piblico hispa-
no ¢} desarrotlo definitivo de una doctrina.

Et hilo argumcentat de nuestra obra no ticne pérdida; «L.a filosofia tradicional
occidental... s& define como una metafisica, y més concretamenis como un ingui-
vir Ia escanciu det ente... D¢ ahi la tesis de que solamente sc puede legar a la objc-
tividad del entc si se descubren sus fundamentos. La condicidn previs de este pen-
samicato tradicional es que todo entc tiene una sustancia cn si cxistente... Asf pues,
la ontologia —o sea la definicién racional del ente~— constituye el (undamento del
lenguaje. primundo cl problema de Ja ‘res’ sobre ¢f del ‘verbum’s. Abora bien: «Con
la (tosolia buntanistica se te da un giro a esta concepeidn... La tradicion especifi-
camenic humanistica no parte del problema de fa precision logics del enie, sino del
probicma de la palabra que cs considerado como el dmbito originario ¢r que se ba
de dar una respuesta a cuanto sos plantca una interpelacidn existencial, una oxi-
gencias. Conviene no perder de vista cf alcance de la 1esis de Grassi en este punto
porque soq fas propias aocioncs dc ser y de mundo. y no solo su hemendutica, las
gue sc alumbran con el Jenguaje: o que conlleva, & su vez, para ) autor una rede-
finicion de fa objetividad y el conocimiento: «... si Ja filusoffa tradicional es una li-
tosofia metalisica. la humanistica es una *filo-logica® pues pretende con razén par-
tir del amor a la palabra. Pero, ;a gué neeva forma de sabiduria, de “scientia’, Rega
en tal caso et humanismo?... S6io encontrando una respuesia podra verse de ma-
nera inequivoca todo ¢l alcance del filosofar humandstico que hasta abora ha ve-
mido sicndo rechazado por ¢l racionalismon.

En efecto, scgln la vision tradicional —Ia expresada por Cassirer por cjem-
pto— ¢l valor del bumanismo no serfa sino el de un «mavimiento que Hega al re-
descabrimicnto de fos valores inmanentes sl hombre a través de la titeratura, la {i-
lologia y de la retéricu», de manera que no produce aportc gnuscoldgico alguno
pues limita el sentido del discurso 2 ta subjetividad. fo desvincula de su «amarre
ontologicos. Ahora bien, esta interpretacion torcida no deja de parccer una sim-
plificacién excesiva. Si pensamos por ofra parte en fa escuela eseocesa del sentido
comiin, o cn o} caso de un obispo Berkeley para quicn la propia separacion entse
«resw y «verbums. entre «ontologias y «sentido», scria absueda por principio. la
confrontacion neta entre humanismo y modernidad deja de parecernos, igualmente,
tan didfana.

Y. no obstonte. si algo sacamos en claro de 1a leetura de este trabajo es preci-
samente gue toda csta «<imprecisione, y alguna otra de la que ol propio autor se ba-
¢ cargo, —como fundamentalmente ka quc atase a fa relacién entre ol humanis-
mo y el ideslismo—, nu son sélamente resullado de planieamiento de la obra sing
ismbicn, y primordialmente, ana palmaria realidad en 1a historis del pensamicn-
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to. El humanismo vy su compleja carga de relaciones histéricas, admite rcalmente
una lectura que nes lo presenta como precursor de la postmodernidad, el acierto
de Grassi en el desarrolio de este argumento es innegable. Pero sucede, ademds,
quc csta lectura ¢s —si se nos permite la expresion «lyotardiana»— perfectamen-
te «conmensurable» con la metalisica tradicional. Esto es: la singularidad del hu-
manismo en que se cilra esta condicion precursora pucde expresarse cabalmente
en términos ya empleados en el siglo Xv v contraponerse simétricamente con su al-
ternativa «metafisica». Y asi, no solamente reclama Grassi una «leorfa del cono-
cimicnto» del «verbum» correspondiente a la de la «res» tradicional sino que, co-
mo esta iltima, aquella también nos conduce a su peculiar ontoteologia, a su
discurso sobre el Ser con mayusculas. ;No defendia va en esta linea un Giovanni
Pontano que la poesia es genuina teologia? ; No disertaba Albertino Mussato. con-
temporanco de Dante. sobre el caracter «sacral» de {a poesia y el «@ministeruns de
la creacién del lenguaje? La palabra divina originante de a creacion y el mandato
humane de «dar su nombre a las cosas» nos vinculan asi, mediante la encrucijada
renacentista, conocidas tests heideggerianas con remotas polémicas medievales.
Por supuesto la obra de Grassi no llega tan lgjos, pero indudablemente deja asen-
tadas las premisas para que el lector se adentre en esta linea de especulacion que
Ic confiere su principal valor afiadido. Todo parece encontrar su sitio en una his-
toria tradicional de la metalisica con tal de que esta historia se complemente co-
mo es debtdo. Los dos puntos de partida absolutos s6lo se sostienen sobre la igno-
rancia histérica. La vieja disciplina gnoseoldgica, debidamente completada, puede
seguir ostentando atin en las postrimerias del siglo veinte el rotundo fema del «Ecle-
siastes»: «Nihil novum sub sole». La duda queda en el aire: ;no fuerza un poco es-
ta rotunda conclusion el sentido del argumento de Grassi al presentar como valor
meritisimo e indiscutible dc su obra la defensa de un lema semejante para post-
modernidad desde su lectura del Renacimiento? Pero la justificacién tampoco es-
td lejos: a fin de cucnlas, jhay algin lema mas renacentista que ése?

Ignacio QUINTANILLA NAVARRO



