Trabajo e interaccion como intereses rectores
del conocimiento

Estc trabajo tiene la intencion de reconstruir la teoria habermasiana de
los intereses del conocimiento en el marco de una fundamentacion herme-
néutico-trascendental de una teorfa del conocimiento que, cntre sus mui-
tiples objetivos, atienda también a la necesaria distincion epistemoldgica
entre conocimiento cientifico v conocimiento posible en general, o lo que
es lo mismo, que incluya en si misma un criterio especifico de demarcacion
entre ciencia v filosofia, supcrador del positivismo vy cientifismo, com-
pafncros de viaje del quehacer filoséfico de fines del pasado siglo y co-
micnzos del presente. Para ello se toma como hilo conductor la nocion de
intcreses del conocimiento, interpretados como condiciones histdrico-tras-
cendentales del ser humano, desde los que Hahermas va a elaborar una te-
oria de la evolucion social como propuesta alternativa de la genuina filo-
sofia de la reflexion, con el fin de construir una teorfa del conocimiento en
¢l horizonte de la filosofia de finales del siglo XX.

Partamos del texto mds significativo relativo a una nocion general de
intcreses del conocimiento:

«Llamo infereses a las orientaciones bdsicas que son inherentes a de-
terminadas condiciones fundamentales de la reproduccién y la auto-
constitucion posibles de la especie humana, cs decir, al trabajo y a la
interaccion. Estas orientaciones basicas miran, por tanto, no a la satis-
faccidn de necesidades inmediatamente empiricas, sino a la solucién
de problemas sistematicos en general»'.

" Habermas. J.. Conacimiento e fanterés (C.L). Versian castellana de M, Jiméner, 1.F. Ivars
v [.. Martin Santos. Revisada por J. Vidal Beneyto. Ed. Taurus. Madrid, 1982, p. 199.
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Reparemaos en esta afirmacion primaria. Se considera que trabajo ¢ in-
teraccion poscen cl cardcter comun de ser «orientaciones bésicas» del co-
nocimiento y de la accidn que, en cuanto talcs, han de ser investigadas no
desde una perspectiva psicolGgica o empirica. sino trascendental. Enten-
dido, por lanto, como guia del conocimiento y de la accidn, el concepto de
interés recoge en si mismo los dos momentos cuya relacion urge aclarar:
conocimiento e interés.

En el plano del conocimiento empirico, en la experiencia cotidiana de
la vida, estamos acostumbrados a observar como las ideas sirven a menu-
do para enmascarar con pretextos legitimadores lo que. de suyo, sdlo son
moltivos reales de nuestras accionces. A ello llamamos racionalizacién y, des-
de un punto de vista social, ideologfa: «En ambos casos, el contenido ma-
nilicsto de cnunciados es falseado por lairreflexiva vinculacion a interescs
por parte de una concicncia solo en aparicncia autdnoma»=. La Sociologia
del conocimicnto seria la disciplina encargada de poner de manificsto la
falsa conciencia que encubre los intereses subjetivo-particularcs. Pero ala
teoria habermasiana no concierne ese lado de la cuestion, sino que, por ¢l
contrario, tomandoe como punto de mira las condicioncs gencrales de toda
posible objetividad, postula unos «intereses fundamentales», como condi-
ciones historico-trascendentales de toda expericncia posible.

Desarrollaremos esta idea en conexidn con las cinco tesis fundamenta-
les que Habermas formula en la carta fundacional de su teoria de los inte-
reses del conocimiento™

1. Las realizaciones del sujeto trascendental tienen su basc en la histo-
ria natural del género humano.

2. El conocer ¢s un instrumento de la autoconservacion en la medida
misma en que trasciende a la mera autoconservacion.

3. Los intereses que guian al conocimiento se constituyen cn el medio
o clemento del trabajo, el lenguaje y la dominacion.

4. Enla fuerza de la autorreflexidn el conocimiento y el interds son uno.

5. La unidad de conocimiento e interés se acredila en una dialéctica que
reconstruyc lo suprimido rastreando las hucllas historicas del didlogo su-
primido.

DEL SUJETO TRASCENDENTAL AL MUNDO DE LA VIDA

Ni que decir tiene gue la concepeidn habermasiana del sujeto trascen-
dental pierde toda la dimensidn idealista-subjetiva para adquirir una di-
mension historico-social, conservadora del cardcter trascendental. y que es

" Habcermas, 1., Conacimiento ¢ interés. Incluido en «Clencia y 1éenica como ideologiar.
Version castellana de M. Garrido. Ed. Teenos, Madrid. 1984, p. 173,
COC, pp. 174y ss.
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necesario desarrollar a partir de la hermenéutica de los intereses del co-
nocimiento.

En la perspectiva habermasiana es preciso recuperar el sentido pro-
fundo de la «tcoria» como anclada en las acciones humanas, y, para ello, lo
primero que urge hacer es superar el idealismo trascendental kantiano cu-
yo desarrollo historico en clave de malinterpretacién cientifista dio lugar
alo quc Habermas denomina «las fases abandonadas de la reflexion»'y la
emergencia del positivismo (A, Comte y E. Mach) o, lo que ¢s lo mismo, ¢l
renegar de la retlexion. Pues bien, €l nuevo camino que encuentra Haber-
mas para superar ¢l solipsismo kantiano, replanteando su cardcter tras-
cendental en clave histérico-social, es la brecha abierta por el método fe-
nomenolégico de Hussert en la teoria kantiana del conocimiento.

En un texto de gran alcance creativo de los afios 1970-71, titulado «Lec-
clones sobre una fundamentacidn de la Sociologia en términos de teoria
del lenguaje»®, sc pone de manifiesto que la fenomenologia husserliana se
presta mejor guc la filosofia trascendental kantiana para reformular la te-
orfa del conocimiento en términos de «constitucidn» y convertirla en una
teoria de la sociedad. Y ello por dos razones: ¢l giro descriptivo quce otor-
pa Husserl al concepto de «constitucion» y la teoria fenomenologica del
«mundo dc la vida».

En electo, frente a la teoria kantiana de la constitucion de los objetos
de la cxperiencia a partir de una sintesis trascendental. cuya estructura cx-
presa las condiciones de posibilidad de todo objeto de experiencia, en con-
formidad con un tnico y general modo de objetivacidn, el giro husserliano
ticne como finalidad la descripcion fenomenoldgica de los diversos modos
en que los «objetos» se dan en la conciencia trascendental, interpretada és-
la no comao una conciencia en general andnima, sino como un yo trascen-
dental, particular del observador fenomenolégico que ha practicado con
éxito el método fenomenologico {epojé v reduccion). Asi frente a la sin-
gular conciencia trascendental kantiana, la descripcion fenomenoldgica
abre la posibilidad a la pluralidad de yoes trascendentales. Esta brecha
abicrta con sus propias armas en el seno mismo de la reflexion trascen-
dental, es el punto de partida para una interpretacién cientifico-técnica de
la subjetividad trascendental en clave de «comunidad de investigadores»,
para una interpretacion historico-hermenéutica en clave dc «competencia
comunicativar», y para una interpretacion critico-social en clave de «auto-
rreflexions.

Asi pues, tanto Kant como Husserl analizaron la constituciéon de un

* Cfr. a este respecto mi trabajo «La crisis de la teoria del conocimiento en las *fases aban-
donadas de la reflexion’, Interpretacion habermasiana». In «A.S.M.» XXII (1987-88), pp.
153-81.

* Incluido en Habermas, 1., Teoria de la accidn comunicativa: complementos vy estudios
previos, Trad. de M. Jiménez Redondo. Ed. Cdtedra, Madrid 1984, pp. 19-112. Para la in-
lerpretacion de la fenomenologia de Husserl cfr. especialmente pp. 38-58.
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mundo de experiencias posibles, pero mientras que Kant tuvo como punto
de mira la objetividad, esto es, la puesta de manificsto de «las condiciones
subjetivas necesarias del conocimicnto posible de la naturaleza», y, por tan-
Lo, la estrecha conexion cntre las bases trascendentales de la experiencia
en general y la validez de los enunciados legaliformes de las ciencias fisi-
co-matcmaticas. Husserl interpretd, por el contrario, cl Ambito de las cien-
cias de la naturaleza no como infraestructura de los objctos de la expe-
riencia posible en general, sino como un producto artificial derivado que
s0lo podria aclararse si pusiéramos como fundamento ¢l olvidado mundo
de la vida. Desde Galileo, las ciencias de 1a naturaleza para Husserl tienen
quc ver, en efecto, con una naturaleza que, lejos de ser una sintesis tras-
cendental, no pucde sino estar en intima relacion con la experiencia coti-
diana. ya previamente organizada en ¢l contexto del mundo de la vida. De
ahi que Husser] ponga de manifiesto la estrecha conexion existente entre
ciencia y vida, mediante una renovacion del sentido de la «teoria pura»’.

Reconstruyamos someramente la critica husserliana al objetivismo cien-
tifico que identilica al positivismo cientifista y que tiene su {fundamento en
la creencia de que ¢l mundo puede ser considerado como un universo de
hechos cuya conexion legal es susceptible de ser captada mediante des-
cripciones. Ese saber del mundo, supuestamente objetivo, va a estar para
Husserl, por el contrario, trascendentalmente basado en el mundo pre-
cientifico. Pone asi de manifiesto que los posibles objetos del andlisis cien-
Lifico se constituven de antemano cn las autocomprensiones de nuestro
mundo vital primario. La ciencia estd anclada en el mundo de la vida y ¢és-
te constituye el horizonte de sentido de la realidad cientifica objetivada.
Los objetos cientificos no son mas que las realizaciones de una subjetivi-
dad trascendental que es preciso identificar con ¢! mundo anonimo de la
vida, donadora de sentido.

Solo la fenomenologia es capaz de romper con la actitud ingenua y na-
tural de la autocomprensidn objetivista de la ciencia, gue propugna una co-
nexién empirico-psicoldgica con los intercses primarios de la vida, abrien-
do la posibilidad de una actitud conlemplativa y rigurosa, a la que otorga
la denominacion de descripeion fenomenoldgica. Hsta representa el nivel
mds radical de la teoria pura (en sentido tradicional), que tiene la tarca de
liberar el conocimiento de la red de intereses vilales, al tiempo que produ-
ce, al estilo platénico, una cultura orientada a la accion, una cultura que
mediante la razon cientifica logre establecer normas ideales de accion y eri-
terios absolutos de verdad y responsabilidad.

Para Habermas la critica de Husserl a la 1lusion ohjetivista es comple-
tamente correcta, por cuanto tal ilusion proyecta en las ciencias una ima-
gen en conformidad con la cual fos hechos estructurados conforme a leyes
ocultan su vinculacién con los intereses del mundo de la vida. En la medi-

* Clr. Conocimiento e interds, Incluido ¢n «Ciencia y téenica comao ideologias, pp. 159-68.
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da en que la fenomenologia pone de manifiesto esa conexion, ella misma
queda sustraida a tales intereses, reclamando para si el nombre de teoria
pura. Es mas, Husserl llega a considerar que es por mor de esta descone-
xidn entre conocimicnto e interés por lo que resulta posible atribuir a la fe-
nomenologia la eficacia practica de la que gozaba la teoria pura en ¢l mun-
do griego. Desde la perspectiva habermasiana el error es, sin embargo,
cvidente: la eficacia practica de la teoria tradicional venia dada porque fin-
2i6 haber descubierto una armonia entre ¢l orden cosmico y el mundo de
lo humano. de tal modo que sélo cn cuanto cosmologia, la teoria fue capaz
de orientarse en la esfera prictico-moral. Ahora bien, al purificar Husserl
la tecoria de sus contenidos cosmicos, manteniendo abstractamente una ac-
titud tecorética, resulta que la fenomenologia cae inevitablemente en un
nuevo objetivismo, que ha ido sicmpre unido a un determinado concepto
de teoria. En este sentido, la fenomenologia es teoria tradicional y no Lleo-
ria critica. Esto es, considera que los enunciados tedricos se refieren inge-
nuamente a estados de cosas, de forma que las relaciones entre magnitu-
des empiricas constituirian una realidad independiente, sin tener en cuenta
gue lales enunciados pertenecen, sin duda, 4 un sistema de reflerencia pues-
to previamentce por ellos. La teoria critica tiene, frente a ella, la tarea de
mostrar la conexion especifica existente entre las reglas 1ogico-metodold-
gicas y los intereses rectores del conocimiento; esa y no otra es la tarea pri-
mordial dc una tcoria de la ciencia que escape a las trampas del positivis-
mo. Es en este sentido en el que Habermas elaborard su propuesta de teoria
de los intereses del conocimiento de acuerdo con el siguiente esquema: en
¢l cjercicio de las ciencias empirico-analiticas interviene un interés técni-
co del conocimiento: en ¢l ¢jercicio de las ciencias histdrico-hermenéuti-
cas, un interés practico; y un interés emancipatorio, en el ejercicio de las
clencias orientadas hacia la critica.

DEL MUNDO DE LA VIDA A LOS INTERESES
DEL CONOCIMIENTO

Los intereses historico-culturales surgen a la par tanto de la naturale-
za como de la ruptura cultural con ella. Son, a un tiempo. bioldgicos y cua-
si-trascendentales. Conviene matizar el malentendido biologista, segin el
cual la razon humana es un organo de adaptacion al estilo de las garras o
colmillos de los animales. Aunque en parte lo sca, sin duda, ey preciso in-
terpretar esta afirmacién de contenido pragmatico. No cabe reducir los in-
tereses rectores del conocimiento a la herencia bioldgica de un potencial
motriz. como no pueden ser interpretados desde una perspectiva psicolé-
gica, ni cientiflica, ni critico-ideolégica, sino que han de ser considerados
més bien como categorias histdrico-trascendentales del conocimicento y de
la ciencia:
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«De¢ aqui que los intereses cognoscitivos téenico y practico no sean di-
reeciones de la cognicton que deberfan ser excluidos por mor de la ob-
jetividad del conocimiento: mds bien elios mismos determinan el as-
pecto bajo el cual puede ser objetivada la realidad y. en esta medida,
cl aspecto bajo el cual puede hacerse accesible por vez primera la ex-
periencia. Son las condiciones de posibilidad de la experiencia que pue-
de veclamar objetividad, condiciones necesarias pura los objetos ca-
paces de lenguaje v accidn»".

Asi pues, ¢l concepto de «interés» no debe sugerir. de ningin modo, una
reduccion naturalista de determinaciones logico-trascendentales a deter-
minaciones empiricas; muy al contrario. dicho concepto previene de una
reduccion semejante. Como hemos de mostrar, los intereses del conoci-
miento ¢jercen una mediacion entre la historia natural de la especie hu-
mana y la ldgica de su proceso de formacion, mediacion que, sin embargo,
no debe ser interpretada cn términos naturalistas. El interés cognoscitivo
¢s, pucs, una categoria peculiar gue se sustrae tanto a la distincion entre
determinaciones empiricas v trascendentales como a la distincion entre de-
terminaciones molivacionales y cognoscitivas. El interés cognoscilivo esta
por cncima de ambas parejas de conceplos, v ello es as{ en la medida en que
el conocimiento no ¢s ni un mero instrumento de adaptacion de un orga-
nismo a un ambiente en continuo cambio {perspectiva pragmatico-instru-
mental), ni tampoco ¢l acto contemplativo de un ser racional puro ahisto-
rico (perspectiva apridrico-idealista-trascendental). En este sentido, con la
expresion «cuasi-trascendentales» Habermas no pretende reactualizar la
vieja nocion de un yo trascendental, sino que apela a una transformacién
de ¢ste en términos de «comunidad de investigadores» (Peiree) o de un
«apriori de la comunidad de comunicacion» (Apcel).

Habermas reconstruye la historia de la humanidad sirviéndose de un
csquema tridimensional que podemos representarnos del siguiente modo:

1. La reproduccion de la vida humana estd vinculada trascendental-
mente a la base material de fa vida. La relacion del hombre con la natura-
leza estd dirigida trascendentalmente por ¢l interés téenico de fa conquis-
ta y dominio de aquélla. Ello se expresa mediante el trabajo en la accion
vital y por el discurso técnico-informativo como orientacion general que
gitia a las ciencias de la naturaleza.

2. Del mismo modo, ta reproduceian de la vida humana cstd basada en
una intersubjetividad gue se manifiesta en la comunicacion lingiiistica ¢o-
tidiana. La relaciéon del hombre con los otros hombres estd dirigida tras-
cendentalmente por el interés priactico orientado a un entendimiento de
los hombres entre si. Ello se expresa mediante el lenguaje en la aceion vi-
tal, y por el discurso hermendutico-practico como orientacidn general que
guia las ciencias det espiritu.

" Habcrmas, )., Teoria v praxis. Estudios de Filoselia social. Trad. de 8. Mas Torres y C.
Maoya Lspi. Ed. Teenos. Madrid 1987, p. 20.
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3. En la medida ¢n que la reproduccién de la vida humana, en su doble
dimensidn 1écnica y social, cae repetidamente en estados de alienacion, en
estadios de retroceso debidos a las coacciones naturales y pseudonatura-
tcs, va constituyéndose la identidad de un yo que configura la conciencia
del individuo por referencia a las normas del grupo en cada nivel de indi-
viduacién. Ello sc expresa en el plano epistemoldgico en un modo de in-
vestigacién guiado por un interés emancipatorio al que Habermas va a de-
nominar autorrellexion, y que puedce rastrearse tanto en la tradicidn de la
genuina lilosofia de la reflexion (el movimiento de pensamiento que va de
Kanta Hegel) como en la autorrellexién critica del psicoandlisis y en la cri-
tica marxista de las ideologias.

FUNDAMENTACION DE LOS INTERESES DEL CONOCIMIENTO

En ¢l espacio que la obra de Habermas rescrva a la epistemologia de
Peirce v de Dilthey, queda patente ¢l modo en que ambos autores han im-
pulsado la autorreflexion de las ciencias de la naturaleza y del espiritu has-
ta ¢l punto de cvidenciar los intereses rectores del conocimiento cn cstos
dos Lipos de ciencias: intereses téenicos ¢ intereses practicos.

Peirce y Dilthey desarrollan la metodologia de las ciencias de la natu-
raleza y de las cicncias del espiritu en clave de una Idgica de la investiga-
cion. concibiendo ¢l proceso de investigacion de cada una de ellas a partir
de un contexto vital objetivo, va sca el que representa la técnica, ya el que
represcnta la praxis. La l6gica de la ciencia recupera asi nuevamente la di-
mension de la teorfa del conocimiento que la tcoria positivista de la cien-
cia habia abandonado, a saber, la pregunta por las condiciones apriori de
posibilidad del conocimiento. Ahora bicn, en cste caso carecerd de senti-
do la pregunta acerca de las condiciones aprioricas en si, ateniéndose ex-
clusivamente a fas condiciones del proceso de investigacion. De modo que
cuando dichas investigaciones tropiezan con problemas relativos a a 16gi-
ca formal, tales como el problema de la induccidn y el del circulo herme-
néutico, cllos no serin abordados en el plano ldgico, sino en el estricta-
mente gnoseoldgico: «en ambos casos s¢ trata de reglas de transformacién
logica de enunciados, cuya validez sélo ¢s plausible cuando las proposicio-
nes transiormadas dentro de un marco trascendental, tanto si se trata de la
accidn instrumental como si se trata de una forma de vida constituida cn ¢l
medio del lenguaje ordinario, ¢stan referidas a priori a determinadas cate-
gorfas de la experiencia»”,

La logica de las ciencias de la naturaleza y la 16gica de las ciencias del
espititu no tienen nada que ver, a diferencia de la logica trascendental, con
la organizacion de la razdn pura tedrica, sino que cstdn referidas a las re-

Lo 197
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glas metodologicas de organizacion de procesos de investigacidn, que. por
supucsto, no tienen ¢l estatus de reglas trascendentales puras. pero si tic-
ncn su origen en contextos vitales facticos, a saber, «en las estructuras de
una especie que reproduce su vida tanto mediante los procesos de apren-
dizaje del trabajo socialmente organizado como a través de procesos de en-
tendimiento mutuo en interacciones mediadas por ¢l lenguaje ordinario»”.
Esjustamente en el contexto de estas relaciones vitales fundamentales don-
dc adquieren validez los enunciados que se¢ obtienen en el marco trascen-
dental de las ciencias de la naturaleza y de las ciencias del espiritu, donde
¢l saber nomoldgico es eficaz téenicamente del mismo modo ¢n que el sa-
ber hermenéutico lo cs practicamente. En definitiva, tales sistemas de re-
ferencia tienen una [uncion trascendental, pero solo pueden determinar la
arquitecténica de los procesos de investipacion, no los de la conciencia tras-
cendental en general. Todo ello es interpretado por Habermas en términos
de una teorfa del conocimicnto entendida como una teoria de la evolucion
de la especic humana:

«La reconduccion del marco de las ciencias nomoldgicas y hermenéu-
ticas a un contexio vital, y la correspondiente derivacidn del sentido
de la validez de los enunciados a partir de los intereses rectores del co-
nocimtento, s¢ hace necesaria en cuanto se sitda en el lugar del sujeto
trascendental a una especie que se reproduce bajo las condiciones cul-
turales, es decir, una especic que sélo se constituye a si misma en un

1

proceso de formacidn»".

Se nos abre asi una investigacion trascendental en la que la condicién
de posibilidad del conocimiento se sitlia no en el sujeto trascendental, si-
no en el proceso de autoconstitucion de la especie misma. proceso que tie-
nc lugar a partir de unas oricntaciones basicas, especificadas en dos di-
mensiones (esfera de la accidn instrumental v esfera de la accidn
comunicativa}. a las que hemos de llamar intereses rectores del conoci-
micnio que, en cuanto tales, emergen necesariamente de un contexto vital.

Los procesos de investigacion forman, en efecto, parte del proceso glo-
bal de lormacidn en que consiste la historia del género humano. Las condi-
ciones de la objetividad de la experiencia posible, prefijadas ya en ¢l marco
trascendental de los procesos de investigacion de las ciencias de la natura-
leza y dc las ciencias dcel espiritu, no se refieren a la estructura del conoci-
miento fenoménico, mas bien preforman, conforme a criterios del contexto
vital objetivo del que emergen las dos orientaciones de la investigacion, el
sentido especifico que tienen esas dos formas de conocimiento:

1. Las ciencias empirico-analiticas investigan la realidad en la medida
en que ésta aparece en la esfera funcional de la actividad instrumental.

“ O, p. 198,
o fbid.
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Aprehenden la realidad con vistas a una manipulacion técnica, posible siem-
prc y en cualquier parte bajo condiciones especificas. Los enunciados no-
moldgicos apuntan sdlo a un determinado contexto de aplicacion.

2. Por su parte, las ciencias histdrico-hermenéuticas no generan, desde
un punto de vista trascendental, un nuevo dmbito de realidad, sino que se
dirigen mas bien a la estructura trascendental de las diversas formas facti-
cas de vida, en cuyo interior la realidad aparece en su multiplicidad inter-
pretativa. segln las diferentes gramdticas posibles de la concepcion del
mundo y de la accién. De ahi que los enunciados hermenéuticos sobre ta-
les estructuras apunten, por su propio sentido inmanente, a su correspon-
diente contexto de aplicacion: «aprehenden interpretaciones de la realidad
con vistas a la intersubjetividad posible {para una situacion hermenéutica de
partida dada) de un acuerdo orientador de la accion»''.

En suma, hablamos de unos intereses cognoscitivos técnicos o practi-
cos en la medida en que los contextos de la aceidn instrumental y de la in-
teraccion simbdolica mediada preforman. a través de la l6gica de la investi-
gacion, el sentido de ta validez de los enunciados posibles, de suerte que cn
cuanto estos enunciados representan conocimientos, ellos sélo poseerdn
una funcion téenica o prictica en sus contextos de accion respectivos,

Los intereses técnicos se constituyen en el circnlo de la accidon
instrumental

La investigacién empirico-analilica es la continuacién sistemdtica de
un proceso de aprendizaje acumulativo que se realiza de forma precienti-
fica en el circulo funcional de la accidn instrumental. Se trata de la pro-
duccidén de un saber técnicamente utilizable, generado a partir de un ana-
lisis empirico de la realidad desde el punto de vista de la manipulacion
Lécnica de los procesos naturales objetivados: «las ciencias rigurosamente
experimentales estdn sometidas a las condiciones trascendentales de la ac-
tividad instrumental»". En las cicncias empirico-analiticas, el sistema de
referencia a partir del que son posibles los enunciados cientificos de tipo
empirico, establece reglas no sélo para la construccion de teorias, sino tam-
bi¢n para la contrastacion critica. La teoria, por su parte, consta dc propo-
siciones hipotéticas destinadas a convertirse en enunciados, mediante los
que es posible establecer prondsticos: el saber ampirico-analitico es, por
tanto, un saber pronostico. Pero el sentido general de tales prondsticos, su
viabilidad técnica, depende exclusivamente de las reglas que permiten la
aplicacion de las {eorias a la realidad".

Los experimentos sirven para provocar las condiciones iniciales. Las

L, p. 1Y,
©C L p. 194,
" Conocimiento ¢ interés, Incluido en «Ciencia y téenica como ideologiax, p. 169,
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proposiciones basicas o enunciados protocolarios ponen d¢ manifiesto los
¢xitos o fracasos de tales operaciones. Podria decirse que los hechos y las
relaciones entre ellos se captan descriptivamente, pero ello no debe ocul-
tar que los hechos de experiencias cientificas relevantes se constituyen co-
mo tales merced a una organizacidn previa de nuestra experiencia en el cir-
culo funcionat de la actividad instrumental. En ésta, la realidad se constituyc
comeoe la suma de to que puede ser experimentado bajo ¢l punto de vista de
la manipulacion técnica posible. A tal tipo de realidad corresponde un len-
guaje y una experiencia especificos. En efecto, las proposiciones teoricas
pertenecen a un lenguaje o bien formalizado o, al menos, formalizable: «Se-
gin su forma logica, se trata de caleulos que podemos generar y construir
en todo momento manipulando unos signos segin unas ciertas reglass»', El
«lenguaje puros es resultado de una abstraccidén del material natural del
lenguaje ordinario, al igual que la naturaleza objetivada es debida a una
abstraccion del material natural de Ia experiencia det lenguaje ordinario.

Ein este ambito el uso lingiiistico ¢s nomoldgico, lo que asegura a las
proposiciones tedricas una cohesion sistemitica regida por reglas de de-
duccidn. La funcion trascendental de la actividad instrumental queda con-
firmada en el procedimicnto de conexion teorfa-experiencia: la observa-
cion sistematica ticne la forma de un dispositivo experimental o
cuasi-experimental que permite registrar resultados de operaciones de me-
dida. De ahi que Habermas pucda afirmar que el sujeto trascendental en
el marco de las ciencias empirico-analiticas viene cncarnado por Ta medi-
cidn: «Si al marco de la investigacion empirico-analitica hubicra que asig-
nar un sujeto trascendental, la medicidn seria la actividad sintética que ge-
nuinamenlte lo caracteriza. Sélo una teoria de la medida puede esclarecer
entonces las condiciones de objetividad de todo conocimiento posible en
¢l sentido de las ciencias nomoldgicas»'.

Los intereses pricticos se constituyen en la esfera de la accion
comunicativa.

Por su parte, la investigacion histdrico-hermenéutica es asimismo la con-
tinuacion sistematica de un proceso precientifico que acontece en la com-
prension entre individuos, proceso posible gracias al nexo de la tradicion
constlituyente de las interacciones simbolicamente mediadas. Consiste, pues,
cn el esclarccimicnto de un saber practico basado en una hermenéutica que
asegure la intersubjetividad tanto ¢n la comprension de culturas ajenas co-
mo ¢n la asimilacidn de las tradiciones propias. De ahi que pueda afirmar-
s¢ que las ciencias histérico-hermenéuticas estdan basadas en las condicio-
nes trascendentales de la actividad comunicativa: «cel que comprende

YOO, . 195,
' Ibid.
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mantiene una comunicacion entre los dos mundos: capta el contenido ob-
jetivo de lo transmitido por la tradicion vy, a la vez, aplica la tradicion a si
mismo y a su situacion»'*. Y que estén, igualmente, guiadas por un interés
practico del conocimiento: la investigacion hermenéutica configura una es-
fera de realidad regida por el interés de conscrvar y ampliar la intersubje-
tividad de una posible comprension orientadora de la accion. En este caso,
no hay grandes teorias, ni lenguaje formalizado, ni organizacidn de la ex-
periencia, sino que es la «comprension del sentido» lo que, en lugar de la
observacion sistemdlica, abre el acceso a los hechos, esto es, dirige su es-
tructura hacia el posible consenso de los actuantes en ¢l marco de una au-
tocomprension transmitida. Las reglas de la hermenéutica determinan, por
lo tanto, el posible sentido de los enunciados de las ciencias del espiritu.
Asi pues, en ¢l Ambito de la actividad comunicaliva, lenguaje y expe-
riencia no se sujetlan a las condiciones trascendentales de la accidon misma.
Habermas propone como condicion trascendental de este dambito la gra-
madtica del lenguaje ordinario, que tiene la tarea de unir simbolos, acciones
y expresiones, fijar esquemas de concepcion del mundo, determinando asi
el terreno de una intersubjetividad posible, en la que los individuos no pue-
den sino actuar en cuanto interlocutores socializados, y no como observa-
dores imparciales: «Es real lo que puede ser interpretado dentro de las in-
lerpretaciones de una simbologia vigente»", En ese sentido, la realidad
objetivada bajo la perspectiva de su posible manipulacién técnica y la co-
rrespondicnte experiencia operacionalizada ha de ser concebida como un
caso limite, porque ahi el lenguaje pierde su imbricacién intersubjetivo-so-
cial y se convierte cn monoldgicamente cerrado, reduciéndosc a una expe-
riencia restringida y repetible cn el d&mbito de la accion instrumental. Pre-
cisamente lo que se suprime son las condiciones de la accidn comunicativa.
Ahora bien, si concebimos el marco trascendental de la actividad ins-
trumental como una variante extrema de los mundos de vida, constituidos
en ¢l medio del lenguaje ordinario, esto es, como aquel mundo de vida en
¢l que todos los mundos de vida historicamente individuados tienen que
coincidir abstractamente, entonces se evidencia que «el modelo de la acti-
vidad comunicativa no puede tener para las ciencias hermenéuticas cl mis-
mo valor trascendental que posee el marco de la accidn instrumental para
las ciencias nomologicas»". El &mbito objetual de las ciencias del espiritu
no puede, en electo, ser constituido por las condiciones trascendentales de
la metodologia de la investigacion, sino que sc encuentra ya constituido en
si mismo, dado que las reglas de toda interpretacion quedan {ijadas por el
modclo dc interaccion simbélica. Es decir, ya esta dado el mundo precicn-
tifico de la vida, el dmbito precientifico de toda posible comunicabilidad,

" Conocintiento ¢ interés. Incluido en «Cicneia y téenica como ideologia», p. 171.
YOO 196,
Y fhid.
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expresado en la gramatica del lenguaje ordinario, en sus reglas y usos. De
aqui que pueda afirmar Habermas que el intérprete, tras haber sido socia-
lizado cn su lcngua materna e instruido para la interpretacién general, se
mueva no bajo reglas trascendentales sino en el nivel de los nexos trascen-
dentales mismos'. El contenido de experiencia de un texto transmitido s6-
lo puede ser interpretado por referencia a la estructura trascendental del
mundo al que él mismo pertenece. El nexo entre teorfa y expericencia que-
da expresado, por tanto, como la relacion entre andlisis linglistico v expe-
riencia, de manera que las anticipaciones hermenéuticas vienen dadas con-
forme a un preconsenso establecido segtin reglas gramaticales.

FUNDAMENTACION DEL INTERES EMANCIPATORIO

Lateorfa de los intereses del conocimiento parte, obviamente, de la in-
sercion de los procesos cognoscilivos en los contexios vitales. Un contexto
vilal ¢s siempre un contexto de intereses, por lo que éste ha de ser defini-
do cn relacidn con determinadas formas de accion y categorias de saber. Y
clio, en la medida en que el interds mismo por la autoconservacidn se une
en ¢l plano antropoldgico a una vida organizada mediante ¢l conocimicn-
to y la accion. Los intereses rectores del conocimiento ponen asi de mani-
ficsto quce los procesos cognoscitivos surgen de contextos vitales, cum-
pliendo, sin duda, sus funciones dentro de llos, al ticmpo que patentizan la
conexion especilica entre conocimiento y accion. al ser la accion misma la
que fija las condiciones de todo conocimiento posible. Especificamente el
enlace entre conocimiento ¢ interés queda expresado en las denominadas
acciones emancipatorias: «un acto de autorreflexion que “cambia una vida’
¢s un movimicente de emancipacion»™.

Sefala Habermas el curioso hecho de que Peirce y Dilthey se hayan to-
pado en sus respectivas investigaciones con los intereses subyacentes al co-
nocimicnto cicntifico, sin haber tomado conciencia de su relevancia para
la teoria del conocimiento v de la ciencia, y sin ni siquiera haber clabora-
do ¢l concepto mismo de interés rector del conocimiento. La vinculacion
de Ta logica de fa investigacion a las condiciones vitales habia sido cierta-
mente evidenciada por cllos. Pero las orientaciones de fondo de las cien-
cias empirico-analiticas v de las ciencias historico-hermenduticas solo po-
dian ser identificadas como intereses rectores del conocimicnto en un marco
categorial que les era ajeno: en el marco de «una historia de la especie hu-
mana concebida como proceso de formacidn»*. En este sentido, Habermas
senala que la idea de un «proceso de formacion», en cuanto sede constitu-

" thid.
T CEp 214
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vente del sujeto genérico, fue desarrollada por Hegel y asumida por Marx
desde una perspectiva materialista. Tras la experiencia filosdfica del posi-
tivismo, el retorno inmediato a esta idea podria parccer una cierta recaida
en la metafisica. Un Gnico camino legitimo cabria, a su juicio, para evitar
e¢sta recaida. a saber, el recorrido por Peirce y Dilthey en su esclarecimiento
de la génesis de las ciencias a partir de un contexto vital objetivo, camino
que supone la elevacidn de la metodologia a la perspectiva de la teoria del
conoctmiento. Pero ni Peirce ni Dilthey toman conciencia del alcance de
sus investligaciones, de lo contrario no habrfan podido hurtarse a la expe-
riencia de la reflexion, a la fuerza emancipatoria de la reflexion que el su-
jeto verifica en si mismo, en la medida en que se hace autoconsciente en su
propia historia genética. Experiencia de la reflexién que, de acuerdo con
Habermas, se articula en el concepto de «proceso de formacién», desde el
punto de vista del contenido, y que metodoldgicamente conduce a un pun-
to de vista desde el que se nos da espontdneamente la identidad entre ra-
zon e interés: «En la autorreflexién un conocimiento por mor del conoci-
miento coincide con el interés por la emancipacién, pues la realizacion de
la reflexidn se sabe como movimiento de la emancipacidn. La razon esta
hajo ¢l interés por la razén. Podemos decir que sigue un interés cognosci-
tivo emancipatorio que tiene como meta la realizacion de la reflexion co-
mo tal»*,

En la autorreflexion coinciden el conocimiento y el interés por la eman-
cipacion. Y unicamente a partir de la conexién entre interés de la razon e
interés cognoscitivo emancipatorio en la reflexién racional, pueden en-
tenderse los intereses técnicos y practicos como verdaderos intereses rec-
tores del conocimiento, sin malentendido alguno, esto es, sin caer en la psi-
cologizacién o en un nuevo objetivismo®. Peirce y Dilthey no supieron
acertar ¢n el punto de union entre conocimiento e interés, dado que no con-
cibicron su metodologia como una reflexion autocritica sobre la ciencia
misma: «La reduccién de la teorfa del conocimiento a teoria de la ciencia
que el viejo positivismo habfa puesto en marcha, se ha visto interrumpida
por un contramovimiento representado cjemplarmente por Peirce y Dilt-

2O p. 20l

# En dltimo términe, sélo existen dos tipos de intereses cognoscitivos, técnico v practi-
co. sicndo ambos especificaciones de un mismo interés emancipatorio: «Pero si en el movi-
miento de la autorreflexiéon conocimiento e interés son una sola cosa, cntonces el hecho de
gue las condictones trascendentales de las ciencias de la naturaleza y del espiritu dependan
de loy intereses cognoscitivos, téenico y préctico, no puede significar una heteronomia del
conocimiento. Lo que se quiere decir es que los intereses rectores del conocimiento, que de-
terminan la objetividad de la validez de los enunciadoes, son en si mismos racionales de tal
manera que ¢l sentide del conocimiento, y por consecuencia también el criterio de su auto-
nomia, no puede de ninguna manera ser ¢luciado sin remontarse a su conexion con el inte-
rés. Freud ha reconocido esta conexién de conocimicnto e interés como constitutivo para ¢l
conocimiento come tal y la ha protegido contra el malentendido psicologista de que esa co-
nexidén pudiera significar una devaluacion subjetivista del conocimientos (C I, p. 285).
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hey. La reflexion critica de las ciencias de la naturaleza y del espiritu tni-
camente se ha interrumpido, pero no ha logrado detener la marcha victo-
riosa del positivismo. Asi. incluso los intereses rectores del conocimiento
una vez sacados a la luz pudicron ser malentendidos en sentido psicologis-
ta y sucumbir ante la critica del psicologismo, sobre cuya base se ha ins-
taurado el neopositivismo en la forma de un empirismo logico, que deter-
mina hasta hoy la autocomprension cientilica de las ciencias»™.

S6lo ¢s posible descubrir la fundamental conexidn entre conocimiento
e interés una vez que se ha desarrollado la metodologia en forma de auto-
rrellexidn, esto es, como diselucion critica del objetivismo, o lo quc es lo
mismo, como critica a una autocomprension objetivista de las ciencias cli-
minadora de la contribucion de la actividad subjetiva en los objetos pre-
formados del conocimiento posible. En este sentido. ni Peirce ni Dilthey,
para Habermas, han sabido entender sus andlisis como una autorreflexion
sobre las ciencias. ninguno de los dos «se pregunta si la metodologia como
teoria del conocimicnto no reconstruye cxperiencias mas profundas en la
historia de la especic y conduce de esta [orma a una nueva etapa de la au-
torreflexion en el proceso de formacion»=.

Asi las cosas, Habermas se afianza en el empefio de una reinterpreta-
cion de las conexiones entre conocimiento ¢ interés desde un punto de vis-
ta hermenculico-trascendental. Kant y Fichte constituirdn para ello, sin du-
da, un material inestimable, aunque insuficiente, por lo que Habermas
tendrd que recurrir a otros tipos de ciencia que se muevan cspecificamen-
te en el ambito de la autorreflexidn, tales como el psicoandlisis de Freud y
la critica marxista de las ideologias. Habida cuenta de la limitada extension
de este ensayo, no podremos examinar toda esta vasta problematica, si bien
abordaremos la conexidn entre razon e interés en la interpretacion haber-
masiana de Kant.

RAZON E INTERES EN KANT

Para Habermas en la filosofia trascendental de Kant existe ya un con-
cepto de interés de la razon; pero solo Fichte podra, tras subordinar la ra-
£0n Ledrica a ba razoén practica, desarrollar el concepto de un interés eman-
cipaiorio inmancnte a la razon misma,

Habermas parte del concepto de interés utilizado por Kant en los pri-
meros pardgrafos de la Critica del fuicio y que teza asi:

«Lldmese interés ala satisfaccion que unimos con la representacion de
la existencia de un objeto, Semejante interds estd, por tanto, siempre
en relacién con la facultad de desear, sea como fundamento de deter-
SO 193
B p. 218
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minacién de la misma, sea. al menos, como necesariamente unida al
fundamento de determinacion de la misma»®,

Importa sciialar que ¢l interés, al estar vinculado a la facultad de dese-
ar, genera siempre una necesidad (Bediirfnis), o al menos, la presupone.
IDe ahi que en la esfera de la razon practlica sea preciso distinguir entre in-
terés empirico e interds puro, pucs en este Gltimo dmbito «interés es aque-
Ho por lo que la razon se hace prdclica, es decir, se torna en causa deter-
minante de la voluntad»". Llamese interés puro a aquel que surge cuando
la «universal validez de la mixima» es suficiente fundamento para deter-
minar la voluntad inmediatamente. Por el contrario, cuando la razon de-
termina la voluntad mediatamente {a través de un objeto del deseo o de un
particular sentimicnto del sujeto), estamos ante un interés meramente em-
pirico. ajeno a la razén™, La satisfaccion que el hombre experimenta en la
accion moralmente bucna es un interés puro, porgque ¢n csc caso la volun-
tad actia por respeto a las leyes de la razon pura practica, encuentra inte-
rés en el bien, pero no obra por interés. Con todo. existird un interés pro-
pio de los sentidos consistente en ¢l deseo y satislaccion por la posesion del
objeto o el goce en la accidn, interés que se manifiesta en lo agradable y en
lo dtil, ¥y que tiene su origen en la necesidad de satisfacer tales inclinacio-
nes. Por su parte, el interés puro, propio de la razén pura pridctica, se ma-
nificsta en la accidon moralmente buena v estd sujeta a una necesidad. a la
necesidad que le es inmanente al interés de la razén en el bien.

Habermas sefiala que la funcidn sistemdtica del concepto de «interés pu-
ro practico de la razén» se hace evidente en la 0ltima sesion de la Funda-
mentacion metafisica de las costumbres, en la que bajo el titulo «De los ex-
tremos limites de toda filosofia practicar, plantca Kant el problema de cémo
es posible la libertad. La tarea sc presenta claramente paraddjica, toda vez
que. por una parte, la libertad aparece definida con independencia de cual-
quicr movil empirico, y, sin embargo, una cxplicacion verdaderamente con-
vincente de ella sélo ¢s posible mediante ¢l recurso a las leyes naturales.

Parcce necesario explicar la libertad poniendo de manifiesto el interds
gue mucve a los hombres en el seguimiento v cumplimiento de las leyes
morales, pero sucede que la obediencia a estas leyes no seria una actitud
moral y libre si en la basc de esta actividad hubiese el menor motivo sen-
sible. Ahora bien, dado que el sentimicnto moral atestigua algo asi como
un interés efectivo en la realizacion de las leyes morales, interés puro, Kant
s¢ ve obligado a atribuir a la razén una causalidad especilica, aunque muy
especial, ya que la razén para convertirse en razén pura practica tiene quce

" Kritik der Urteilskrafi. Herausgegeben von K. Vorldnder. Verlag von F. Meiner. Ham-
burg, 1974, Puragr. 2. p. 5.

T Grundlegung cur Metaphysik der Sitten, In «Werke». Herausgegeben von W. Weis-
chedel, Bd. IV_p. 98

N Ihid.



118 Antonio M. Lépez Molina

scr capaz de afectar de algin modo a la sensibilidad. Eslo conduce a un
planteamiento verdaderamente aporético que aparece planteado en el tex-
to kantiano del modo siguiente:

«Para querer aquello sobre fo cual la razdn prescribe el deber al ser ra-
cional afectado por los sentidos, hace falta, sin duda, una facultad de
la razdn que {nspire un sentimiento de placer o de satisfaccion al cum-
plimiento del deber. y, por consiguicnte, hace falta una causalidad de
la razon que determine la sensibilidad conformemente a sus principios.
Pcro ¢s imposible por completo conocer. esto ¢s, hacer conecebible a
priori. como un mero pensamiento. que no conlicne en si nada sensi-
ble. produzea una sensacion de placer o de dolor: pues cs ¢sa una es-
pecie particular de causalidad, de Ia cual, como de toda causalidad. na-
da podemos determinar a priori, sino que sobre ello tenemos que
interrogar a la experiencia»™.

Habermas observa que la tarea de explicar la libertad de la voluntad ha-
ce tambalear el rigido marco logico-trascendental, pues ia pregunta coémo
cs posible la libertad atiende no a una libertad posible, sino a una libertad
real, ¢sto es, encierra en si misma la cuestion fundamental de la tcoria kan-
tiana, a saber, como la razén pura puede ser practica. D¢ ahi que sea preci-
s0 remitirsc a un momento de la razdén que. desde el punto de vista kantia-
no, es incompatible con las determinaciones propias de la misma, esto es, a
un espeeifico y singular interés de la razén. Es sabido que la argumentacién
kantiana indica con claridad que la razon no puede quedar sometida a las
condiciones empiricas de la sensibilidad, v, sin embargo, resulta que sila sa-
tisTaccion pura prictica, satisfaccion que ¢s efecto de esa peculiar causali-
dad dc la razén, c¢s contingente y sélo atestiguada por medio de la expe-
riencia, necesariamente se sigue gue la causa de ese efecto tenga gue ser
concebida como un factum: «La figura de un interés solo determinado por
la razon logra preservar a ¢sc interés de moviles meramente factuales, pe-
ro solo al precio de introducir un momento de facticidad ¢n la razon mis-
ma»". Seguin esto, comprender ¢l sentido y alcance del interés pure solo ¢s
posible si sc acepta que la razon, en la misma medida en que inspira un sen-
timiento de placer, ha de verse alectada por una cicrta inclinacién, si bien
distinta a cualquier inclinacion inmediata («es inherente a la razén el im-
pulso a la realizacidn de la razdén»), lo que es impensable bajo determina-
ciones trascendentales. De aqui que en los extremos limites de toda filoso-
fia prictica lo que Kant afirma ¢s que «¢l nombre de interés puro expresa
esa impensabilidad de la relacion causal entre razon y sensibilidad, relacion
que, no obstante, viene garantizada por el sentimiento moral»".

Asi pues, el concepto de interés puro ¢jerce una funcion muy especial

2 Ihid.
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¢n ¢l sistema kantiano, determina el factum sobre el que ha de fundamen-
tarse nuestra certeza acerca de la realidad de la razon pura practica, lo cual
no puede provenir, de ningiin modo, del nivel de la expericncia ordinaria,
sino que simplemente resulta atestiguado por el sentimiento moral, senti-
micnto para el que es necesario reivindicar el papel de una experiencia tras-
cendental. La denominacion de interés puro remite a una dimension de la
razom, garante Unica de las condicioncs de realizacién de la razon.

Recordemos como Kant establece en su primera Critica que los inte-
reses de la razdn humana, tanto los especulativos como los pricticos, se re-
sumen en las cuestiones acerca de qué puedo saber, cuestidon meramente
especulativa; qué debo hacer, cuestién meramente practica: qué me cabe
esperar, cuestion a un tiempo practica y especulativa®. En esta ltima, lo
préactico sirve de hilo conductor para dar una respuesta a una cuestion te-
drica, ya que no ¢s otro que ¢l principio dc esperanza cl que determina la
intcncion tedrica que impulsa a la razén especulativa. Asila dimensién es-
peculativa de la razon nos presenta la inmortalidad del alma y la existen-
cia de Dios como postulados de la razdn prdctica. Kant se esfuerza en jus-
tificar este uso interesado de la razdn cspeculativa, cjercido sin necesidad
de llevar a cabo una ampliacion del uso empirico de la razén teorica, y, ¢n
este sentido. sefiala que «si la razdn pura puede ser por si prictica y lo es
rcalmente, como la conciencia de la ley morai lo manificsta, entonces es
sicmpre s6lo una y la misma razén fa que, sea en el aspecto tedrico o en ¢l
practico, juzga segln principios a pricori y cntonces resulta claro que, aun-
que su facultad no alcance en el primero a fijar afirmandolas cicrtas pro-
posiciones, sin embargo, como tampoco las contradice, tiene que admitir
precisamente eslas lesis tan pronto como ellas pertenezcan inseparable-
miente af interés practico de la razon pura, si bien como algo extraiio que no
ha crecido en su suelo, sin embargo, como suficientemente justificado, tra-
tado de compararlas y enlazarlas con todo lo que la razdn cspeculativa lie-
ne ¢en su poder; se contiene, sin embargo, cn que ellas no son conocimien-
tos suyos, sino amplificaciones de su uso en algin otro sentido, a saber, en
¢l prictico, el cual no estd en pugna con su interés, que consiste solo en la
limitacion de su temeridad especulativa»®,

Como se observara, Kant no puede evitar la ambigiiedad inmanente al
uso interesado de la razon especulativa. Asi apela, por una parte, a la uni-
dad dc la razon para evitar cl posible malentendido dc la instrumentaliza-
cion prictica de la razén tedrica, pero, al mismo tiempo, es patente la difi-
cultad de csa unidad de razon tedrica y razon préctica, ya que los postulados
de la razon pura practica siguen siendo una «oferta extrafia» para la razon
ledrica. A la razon especulativa parcce resultarle ajena la razén préctica y

KV, ABOS /B 833,

*OKritik der Praktischen Vermunfi. In «Werke», Herausgepgeben von W, Weischedel, Bd.
IV, p. 251
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su interés puro, por lo que no debera confundirse la ampliacidon del uso de
la razdn tedrica en lo prictico con una nucva concepeién del conocimien-
10. Ello supondria olvidar la critica al uso hiperfisico de la razon realizada
cn la Dialéctica trascendental de la Critica de la razon pura. Sin embargo,
el interés practico de Ia razén podria haber asumido cl papel de un interés
rector del conocimiento si Kant se hubiese esforzado en mantener la uni-
dad entre razon tedrica v razdn prdctica. Unicamente si el interés especu-
lativo de la razén hubiese sido interpretado como interés puroe practico, se
habria producido esa unidad e integracién, e incluso subordinacion de lo
cspeculativo bajo lo practico. Pero para que esta inversion ocurra serd pre-
ciso esperar la reflexion de Fichte.
Antonio M. LOPEZ MOLINA
(Universidad Complutense de Madrid)



