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SteiN, Edith: Einfiithrung in die Philosophie, Edith Steins Werke, Bd. XIIl, Herder,
Freiburg, 1991,

Como sefiala en alguna ocasidon Roman Ingarden, después de la segunda guerra
mundial, el interés por los escritos de Edith Stein aumenté considerablemente. Sin
embargo, éste se limitd a aquellas obras que fueron escritas después de su conversion al
cristianismo y su posterior ingreso en el Carmelo y que llevaban el sello de «filosofia
cristiana». De esta manera, fueron desatendidos todos sus trabajos publicados en el
«Anuario» de Husserl, asi como su Disertacion misma dedicada al problema de la
Empatia. También la bibliografia dedicada a esta fenomenologia de la primera hora se
ha centrado, casi exclusivamente, en aspectos relacionados con su conversion y con sus
escritos de cardcter espiritual. Para darse cuenta de ello basta notar cémo ha sido sélo uno
de sus escritos estrictamente filoséficos el que se ha traducido a nuestro idioma: el
articulo dedicado al analisis comparativo de las filosofias de Tomids de Aquino y de
Edmund Husserl’. Esto supone, a nuestro juicio, una injusticia manifiesta. Edith Stein,
como senalaba su amiga y companera, Hedwig Conrad-Martius, «nacié» fenomendloga
y conservo esta condicién durante toda su vida, intentando ser fiel a la mixima que
proclamaba la renuncia a los prejuicios y 1a vuelta a las cosas mismas.

La Introduccidn a la Filosofia, de Edith Stein, que ahora se publica como el volumen
XI1Ide sus obras completas constituye el manuscrito mds antiguo que de ella se conserva.
Fue elaborado inmediatamente después de su tesis doctoral impresa en 1917. No fue
prevista por la autora su publicacion, sino que tan s6lo tenia el cardcter preparatorio de
estudios posteriores: Beitrige zur philosophischen Begriindung der Psychologie und dev
Geisteswissenschaften publicado en el volumen V del Anuario de Husserl, Die ontische
Struktur der Person (tomo V de las obras completas) y Der Aufbau der menschlichen
Person, unas lecciones impartidas en el [nstituto de Pedagogia Cientifica de Miinster en
1932/33, y cuya publicacién estd siendo preparada, como el editor nos anuncia en su
introduccion. Edith Stein apreciaba en gran medida este manuscrito, puesto que tue de
los pocos papeles que llevo consigo en su huida al Carmelo de Echt, en Holanda, ¢] 31
de diciembre de 1938.

Esta Introduccion a la Filosofia apunta una nota caracteristica del pensamiento de
nuestra autora: la ampliacidn de la fenomenologia pura a una filosofia de la persona en
el mundo dentro de un intento por solucionar la separacion establecida por la filosofia
moderna entre Ser y Conciencia, entre Ontologia y Teoria del Conocimicnto. La
estructura con la que el libro esta compuesto deja ver claramente este proyecto. Después
de una introduccion dedicada a diseiiar la tarea y el método filoséficos, siguen dos partes:
«Die Probleme der Natuphilosophie» y «Die Probleme der Subjektivitits,

Toda la obra estd presidida por algunos de los resultados mas importantes de
Investigaciones Logicasy deldeasI. Recuérdese como, por ejemplo, en los Prolegdmenos

. «La Fenomenologia y la Filosofia de Santo Tomas de Aguine» (trad. Melchor Sanchez de Toca, in
Didloge Filosdfico, 17 (1990/2). pp. 148-169.
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a la Légica Pura, Husserl consideraba que las diversas ciencias se articulaban en torno
a las diversas regiones de objetos que €stas estudiaban. El problema fundamental que
surge en el inicio de la investigacion es, pues, indagar cudl es la esfera de la filosofia, el
ambito de objetos de los que se ocupa y, en virtud de ello, cuil sea el método adecuado
para conocerlos. En primer lugar, hay que decir que la filosofia no es una «ciencia de la
experiencia» y que aquello que de los objetos le interesa no es en modo alguno sus
propiedades facticas, sino su esencia, su ser en sentido propio. Junto a ello, 1a filosofia
dirige su mirada a Ja conciencia de estos objetos, a ese dmbito de investigacion cuyos
integrantes esenciales son las vivencias. Estas no son descritas plenamente, sino se atien-
de al objeto al que se refieren, con independencia de que éste exista o no en la realidad.

Después de esta introduccion metddica, la investigacién de Stein prosigue con un
estudio detallado de los problemas relacionados con la descripcidn de los fendmenos de
la naturaleza y con la percepcion. Los andlisis acerca del cardcter tético de ésta, la
multiplicidad de «escorzos», la «legalidad» existente en la constitucion de las objetivi-
dades ante la conciencia, etc., son claramente deudores de los realizados por Husserl en
Investigaciones Logicas y en Ideas I,

En mi opinion, resultan sumamente interesantes las paginas dedicadas al transito de
las vivencias de orden infimo a las de orden superior. Aqui se nos habla de como en la
percepcion no aprehendemos sensaciones y posteriormente deducimos de ella algo que
estd «mds alld». No existe una duplicidad tal, sino una aprehension de cualidades que
aparecen «ordenadas» en esquemas. Estos esquemas constituyen los «armazones fun-
damentales» de larealidad cuyo estudio constituye precisamente la tarea de la Ontologia.
Para sacarlos a la luz necesitamos de una actitud especial que se separa de la actitud
natural: Ia llamada «actitud ontolégica» en la cual, gracias a la reflexion, analizamos el
papel que desempenan cstas formas en la percepcién. De este modo, los anilisis
dedicados a ésta ponen de manifiesto su relacién con las dos disciplinas filosdficas
centrales: la teoria del conocimiento, que indaga la justificacion de éste, su verdad o
validez y la metafisica, que estudia si los objetivos de nuestra experiencia tienen una
existencia independiente de la conciencia o si, por el contrario, su ser y estructura estdn
condicionados por la conciencia.

Pero volvamos a la nocidn de «esquema» que, a mi juicio, constituye uno de los frutos
mis importantes de la primera parte de este libro. Aunque se empleen «en» la conciencia,
no deben a ésta, en modo alguno, su ser ni son partes reales de vivencias algunas. Por
tanto, coinciden, en cierto modo, con las ideas platénicas en cuanto a su «absolutez» y
a su caracter de ejemplares. Pero con quienes mantienen una relacidn estrecha son con
las categorias ontoldgicas formales puestas de manifiesto por Edmund Husserl en el
desarrollo sistemitico de la idea de la Idgica pura en cuanto disciplina «bilaterals,
formada por la unién de la Apofantica formal y de la Ontologia formal.

Estas categorias, esquemas o formas son independientes de toda materia del
conocimiento. Ahora bien, requieren de un cumplimiento material para que podamos
hablar de «un» objeto, de «un» estado de cosas, de «una» relacion, etc, A pesar de ello,
el ser de estos esquemas es independiente de su cumplimiento. Su ser no es real, sino que
es presupuesto de toda existencia real.
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Con esta insistencia en la absolutez de los esquemas o formas no se ha dicho todavia
nada sobre la independencia ontoldgica del mundo real ni sobre el estatuto ontolégico
mismo de estas categorias. De esta manera, en los andlisis de Edith Stein se reproduce el
problema presente en toda ontologia fenomenolégica y que ya sehalé acertadamente
Millan Puelles en su tesis doctoral: ;hasta qué punto el caracter fenomenoldgico de una
ontologia como la husserliana y la aqui disenada por Stein, impide el planteamiento de
la cuestién de la trascendencia de la idealidad? La continua regresion fenomenolégica de
la idealidad a su conciencia llevaria a considerar el ser de lo ideal como meramente
intencional, pero, en ningin caso, éste reviste el cardcter de ser trascendente.

La segunda parte del libro, cuyo comentario nos ocupa, esta dedicada al analisis del
otro gran campo de trabajo de la filosofia: la subjetividad. Edith Stein prefiere utilizar ¢l
término «persona» para designar al «sujeto» o a la «conciencia» en cuanto correlato del
mundo. Es precisamente ¢sta insistencia en la correlacion conciencia-mundouno de los hilos
conductores no sélo de esta obra primeriza, sino de toda su produccidn filoséfica. En este
sentido, se llega a afirmar que no es pensable teoria alguna de la conciencia que no incluya
una teoria de los objetos que, en sus multiples formas, son entendidos por la conciencia.

El fin de todas estas investigaciones es el anilisis fenomenolégico de 1a persona en
cuanto portadora de la «vida del yo». Este yo, que constituye el origen del cual «irradian»
todas las vivencias, es, en cuanto forma estructural, un universal. En cuanto, <hontanar»
del vivir es, sin embargo, un individuo absoluto. Esta individualidad del yo ¢s pensado
por Stein como un «ser-si-mismo-y-no-ser-otro». Por tanto, toda persona es un ser
absoluto y la tarea de la fenomenologia consiste en la investigacion del yo, de la vida
originaria de la conciencia y de las vivencias. Esta «unicidad» de la persona es
considerada como una «luz interior» que ilumina la corriente de las vivencias.

Al mismo tiempo y en clara relacién con los planteamientos de Max Scheler, la
persona es caracterizada como un ser abierto al mundo de los valores. En este sentido y
tfrente a posiciones cognoscitivistas de otros fenomendlogos como, por ejemplo,
Hildcbrand, Edith Stein consideraba que a todo valor le corresponde un acto emaocional
gue lo capta. Esta apertura a los valores, en sus diferentes modos, constituye el caricter
de cada persona y aquello que le confiere el sello de su personalidad. Asi pues, todas las
personas guardaban una relacidn con los valores, pero cada una de ellas tiene «su»
particular relacién con ellos. Asi, por ejemplo, y conindependencia del valor objetivo que
una obra de arte pueda tener, ésta tiene una resonancia especial en cada persona. Esto
remite a un «acuerdo» iltimo entre ella v yo, un acuerdo que existe con todos los otros
valores y, especialmente, con las otras personas.

El nicleo interior de 1a persona que Stein intenta esclarecer fenomenolégicamente
se «despliega» en el cardcter de ésta y «conforma» de algin modo su aspecto externo. El
«alma» es el lugar de este micleo de la persona. Este tiene diversos niveles de profundidad
de modo que a todo rango de valores le corresponde uno de estos niveles en el cual
«merece» ser apreciado. Estos son «llenados» por objetividades captadas emocionalmente.
Los actos emocionales estin a su vez determinados por los niveles o capas a los que
corresponden. En este sentido, podemos hablar de una serenidad més 0 menos «super-
ficial» o profunda, etcétera.
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Por otra parte, en este micleo personal tiene su raiz la voluntad en cuanto poder de
«autoformacién» con independencia del rango de valor sentido y del nivel de profundidad
de la correspondiente captacién de valor. Como plasticamente sefala Stein, cuando un
hombre queda «congelado» por un golpe del destino, su voluntad queda «entumecida»
y la apreheasién de valores se hace, de alguna manera, més dificil.

Otro de los problemas de 1a subjetividad analizados en esta fntroduccidn a la Filo-
soffa y que ya habia sido abordado por la autora en su disertacidn, es el de la empatia.
; Hasta qué punto podemos acceder al niicleo personal ajeno en todas sus capas? Después
de haber constatado cdmo la percepcidén de otra persona es una apercepcién transcendente,
la tarea que Stein se propone es mostrar qué componentes de ésta son los responsables
de lo propiamente dado en ella y cémo es cumplido lo co-dado. La empatia estd motivada
por Ja percepcidn externa en cuanto ésta aprehende a la otra persona como moviéndose
a si misma. Esta percepcidn nos leva a pensar en una suerte de impulso interno. Ahora
bien, el contenido de la empatia va mucho mds alid de lo dado en la percepcion externa.
A través de ésta intento hacerme presente aquel niicleo que anima a la otra persona.

Después de estos interesantes andlisis, nuestra autora aborda una importante cuestion
que constituye el punto culminante de su estudio, ;puede tratarse a la persona cientifi-
camente en suindividualidad? En este sentido, se parte de la constatacion de que el cuerpo
de la persona aparece como algo de una indole muy peculiar, que no guarda una relacion
de analogia exacta con el resto de las cosas materiales. Este cuerpo es mucho mas que su
«vestidura» malterial, es un «anexo» de su vida interior. Ello muestra, a la vez, que la
individualidad de la persona tiene que ser determinada de otro modo que mediante el
espacio y el tiempo. Mientras que la individualidad de la cosa material significa que es
numéricamente una, en el caso de la persona también, pero va mucho mas alld. La
individualidad de ésta es una unicidad cualitativa, espiritual, no expresable en palabras,
sino que algo Gltimo, irreductible a las estructuras generales estudiadas tanto por la
Psicologia, fa Filosofia como por las «ciencias del espiritu». En alguna medida, la
Historia, la Filologia o la Poesia expresan un cierto grado de individualidad, pero, a pesar
de ello, s6lo se refieren a ciertos «sectores» de lo real. De este modo, 1a persona queda
como algo inexplicable en su individualidad cualitativa por ciencia alguna.

Desgraciadamente, el manuscrito de Edith Stein se interrumpe en este punto dejando
fuera el examen, anunciado por la autora, de otra serie de disciplinas apriéricas como la
Fenomenologia del Lenguaje, del Derecho, del Arte, ete. En cualquier caso, el valor de
esta Introduccion a la Filosofia pone de manifiesto un excelente conocimiento del
método fenomenoldgico aprendido directamente de su creador. No obstante, este escrito
es mucho mis que una pieza maestra de andlisis fenomenolégico. Asienta las bases de
una fenomenologia del «esquema» persona que pretende mostrar la individualidad
cualitativa de ésta. Si hoy dia cabe seguir hablando de la dignidad de la persona, ;cudl
si no éste es el principio de ese discurso?

Mariano Cresro



