La funcion del noema en la constitucion in-
tencional del objeto

I. EL PROBLEMA FENOMENOLOGICO DE LA OBJETIVIDAD

Es bien conocido que los problemas fenomenoldgicos principales se re-
fieren, por una parte, a la naturaleza de la subjetividad pura, y consiguiente-
mente de la subjetividad liberada de los presupuestos no legitimados de la
conciencia empirica y, por otra parte, a la constitucién de la objetividad «en
cuanto referida a su fuente objetiva» >, De esta suerte, la relacién entre la
subjetividad del conocer y la objetividad del contenido de conocimiento
entrafia que el principio de la objetividad se relacione a su fuente en el
ambito subjetivo. Esto significa, por de pronto, que la fenomenologia no es
solo el estudio de las formaciones inmanentes de la conciencia, sino también
de la intencionalidad de tales formaciones y reciprocamente de [a constitu-
cion de objetividades correspondientes a tales experiencias intencionales.

Esta doble vertiente de la temdtica fenomenolégica supone ya una pri-
mera delimitacién del problema gnoseoldgico implicito en toda fenomeno-
logia, en la medida en que las operaciones de la conciencia intencional sélo
se consideran como tales en su pretension de validez cuando logran explici-
tar una significacién objetiva. Ademas de esto, se ha de mostrar c6mo —en
el caso de Husserl— toda significacién objetiva se encuentra legitimada
mediante un proceso constitutivo en el que se revela la toma de conciencia
de cardcter cognitivo, toda vez que se disocia, provisional o quizd definitiva-

1. Aqui sdlo se tratardn algunos aspectos estructurales de la constitucidon noemati-
ca, sin que sca posible abordar temas tan importantes como la dimensién temporal de
la constitucion, la génesis pasiva, etc.

2. cf. Ideas relativas a una fenomenologia pura y una filosofia fenomenolégica, FCE.
Madrid, 1985, § 86. En adelante se citard como fdeas I, con el pardgrafo y la paginacién
espafiola.
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mente, la cuestion del ser del modo como aparecen las cosas v se hace de
esta disociacidn tema de reflexion filoséfica *.

Bajo este supuesto, el tratamiento fenomenoldgico de la objetividad
arranca del reconocimiento de la intencionalidad como caracteristica de la
vida de la conciencia, lo que viene a suponer que la conciencia implica
siempre la presentacién de algo v que mediante tal presentacion la concien-
cia relaciona un objeto a si misma. Pero no es que la cuestion de la objetivi-
dad sea sélo un problema de intencionalidad, sino mds bien que la coimpli-
cacion radical del sujeto con el objeto y viceversa estd arraigada en el hecho
de que la «conciencia» es experiencia que surge del polo subjetivo. Asi que
en tanto el sujeto es la tuente activadora de la situacién cognoscitiva, «obje-
to» no significa cosa que existe en un universo dado independientemente
de la conciencia. Un «objeto» para la conciencia perceptiva, por ejemplo,
captado como existiendo realmente, tiene significado cognoscitivo precisa-
mente por ser un objeto fenomenoldgico de esa indole en la conciencia
intencional, en cuanto objeto al que tiende en un acto de conciencia percep-
tiva que mienta existencialmente *.

En este sentido, ¢l problema de la objetividad es la otra cara del proble-
ma de la intencionalidad. en tanto que supone que la objetividad fenomeno-
logica (a) lleva consigo la relacién del «de» que se expresa en la formulacion
de que «toda conciencia es conciencia de “algo”s, con el significado especi-
fico que Husserl adscribe a la conciencia *; (b) encierra también lo que
significa dar carécter de acte a todos los procesos de la conciencia con
pretensidn cognoscitiva, procesos tan diversos como la presentacion, el jui-
cio o el deseo, y por ultimo (¢} queda asimismo afectado el tema de la
objetividad por el modo en que se entienda la «referencia» al objeto.

Husserl configura su doctrina de la intencionalidad en el seno de la
doctrina mds completa de la estructura noético-noematica de la experiencia
de la conciencia. El término «noegsis» s¢ refiere a los actos objetivantes

3. Husserl ticne en cuenta esta disociacién desde su primera época. En Uber den
Begriff der Zah! define su método de trabajo como una rellexidn no sobre los objetos,
sino sobre los actos en los que los objetos mentados reciben significacion. Uber den
Begriff der Zahi, 1887, p. 9.

4. El ¢jemplo de un objeto de percepcidn cmpirica que existe realmente es un caso
paradigmdtico del tratamiento husserliano de Ia constitucidn de la experiencia (Erfa-
Arung), en la que ¢l objeto y el proceso de la conciencia no forman una unidad, por
cuanto el objeto estd fuera de la corriente de la conciencia del acto que lo conoce. En
cambio, los objetos de percepcion inmanente (Erlebnisse} pertenecen a la misma co-
rriente de [a conciencia en que se forman los actos objetivantes, lo cual es decisivo para
su modo de darse.

5. «Conciencia es justamente conciencia “de” algo». Esto significa desde el punto
de vista de la funcién que es “fuente de toda razdn y sinrazén, de toda legitimidad e
ilegitimidad, de toda verdadera realidad y ficcion, de todo valor y contravalor, de toda
hazafia y fechoria», Ideas I, § 86, 207,
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mientras que «noema» indica lo que es objetivado en esos actos. Tanto
«noesis» como «noema» son conceptos fenomenoldgico-transcendentales
que tienen operatividad y sentido en el ambito de la conciencia pura, aun-
que —como ocurre frecuentemente con Husserl— el término «noema» re-
viste matices significativos diferentes en contextos distintos. Por lo demas,
en el planteamiento epistemolégico de Husserl se da una clara preeminen-
cia del acto, o del aspecto noético, a pesar de la mayor minuciosidad con
que se describe la estructura del noema. En una primera aproximacién a
dicha estructura noético-noemadtica, cabria decir que si todos los actos se
refieren a un objelo, todos los objetos son constituidos por algin acto,
Cualquier cosa que aparezca, aparece ante mi conciencia. Esta cosa, en
cuanto significativa desde el punto de vista gnoseolégico, depende de mi
acto intencional, por lo cual un objefo, en su sentido noemadtico, es constitui-
do por mi acto noético: la unidad e identidad de la cosa en cuanto fenémeno
es ta] en virtud del acto en cuestion. Se ha sefalado reiteradamente * cémo
csta preeminencia del aspecto noético se hace patente en dos argumentacio-
nes fenomenoldgicas principales: por un lado, porque para analizar el acto
hay que liberarse de la absorcidn del objeto en cuanto «dado» independien-
temente y verlo en conexion con el tefos del acto, como su polo intencional.
Por otro lado, porque la objetividad del objeto se define en términos del
acto objetivante, con lo cual se establece una relacién de direccién unica
desde el acto objetivante hacia el contenido objetivado, y en esta relacion
lo determinado es siempre el sentido de objeto.

La posicién de Husserl revela su peculiaridad en la indole de la actividad
objetivante y en el hecho de que el problema de la constitucién est4 vincula-
do a la viabilidad de la reduccion. En efecto, el caracter objetivante de los
actos pasa a ser constitutivo a partir de Ideas I. Ya en las Vorlesungen del
semestre de verano de 1907 el tema de la constitucion se introduce en el
contexto de una explicacion teodrica del significado de la fenomenologia
como un todo . Y el concepto de «constitucion» aparece con sentido especi-
ficamente intencional en la citada obra de Ideas I, cuando queda justificada
la necesidad de la reduccion y la posibilidad de llevarla a cabo *. Husserl
sostiene que tras la reduccion no hemos perdido la realidad, sino que la
retcnemos en cuanto constituida (cf. Ideas I, § 50, p. 115 s.), de suerte que
no desaparece el mundo de la experiencia, sino que hay un cambio de valor.
Es importante destacar este principio fenomenolégico de que la realidad del
mundo no desaparece, sino que tan s6lo no «ejecutamos» la tesis de reali-
dad y ello da razén de que se produzca tal cambio. Porque el resultado de
la reduccién es precisamente el paso de las objetividades del mundo real a

6. Cf. p. ¢j., H. Kuhn, «Concept of Horizon», en Philosophical Essays in Memory
of Edmund Husserl, ed. by M. Farber, Univ. of Buffalo, 1946.

7. La idea de la fenomenclogia, FCE Madrid, 1982. Quinta leccidn.

8. Cf. R. Solokowski, The formation of Husserl’s Concept of Constitution, M. Nij-
hoff, The Hague, 1970, 118 s.
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simples sentidos de objeto. Obviamente, los sentidos de objeto no estdn
simplemente ahi, no son algo encontrado o reflejado en la conciencia, sino
algo constituido mediante una serie de operaciones, que por principio no
deben regirse por la logica de la experiencia natural.

En este punto se alcanza la transcendentalidad propia de la fenomenolo-
gia. Esto es, la fenomenologia es filosofia transcendental por cuanto investi-
ga las condiciones necesarias para la posibilidad de las experiencias inten-
cionales. Con ello no nos salimos del programa bésico de la filosoffa husser-
liana como elucidacién reflexiva y comprensién evidenciadora del pensar y
del conocer en general, asi como, correlativamente, de sus productos, los
cuales se concretan en realizaciones o tomas de conciencia de caricter cog-
nitivo. De este modo, la investigacion de las condiciones para la posibilidad
de experiencias intencionales pasa por la explicaciéon del sentido de las vi-
vencias, o lo que viene a ser lo mismo, por la realizacién cognitiva de la
conciencia vivida. Husserl caracteriza esta tarea como «explicitacién origi-
nal de sentido, entendida radicalmente» °.

En principio, lo esencial para llevar a cabo dicha explicitacion es que la
conciencia sea capaz de estructurar los elementos de experiencia en presen-
taciones coherentes y dotadas de sentido, donde puedan distinguirse los
objetos de conciencia unos de otros y de las experiencias en las que son
dados. Es claro que para Husserl se trata de una posibiiidad esencial a la
conciencia intencional y no de una caracteristica mas entre otras. La con-
ciencia estructura sus experiencias dotandolas de sentido y al hacer esto
conecta sus experiencias de modo ordenado con otras experiencias actuales
y posibles, insertdndolas en patrones o en sintesis de experiencias actuales
y posibles donde uno y el mismo objeto se presenta a la conciencia. En
cuanto que la presentacion de un objeto a la conciencia se produce en virtud
de tal estructuracion de experiencias, un objeto es «constituido» en la con-
ciencia, presentado como tal cosa o la otra, mediante el sentido particular
dado a la experiencia.

Por consiguiente, la constitucion del sentido entrafia la prescntacién in-
tencional de un objeto, ya que el mero acto de tender hacia un objeto
necesariamente supone una especie de modelacidn o configuracién del mis-
mo por la conciencia . Este es. desde luego, un «concepto minimo» de
constitucién, pero revela ya el cardcter activo de la intencionalidad, puesto
que «lo dado» a la conciencia pura excluye la connotacién de pasividad
propia de esta nocion en la actitud natural. Que un objeto sea «dado», v,

Y. Formale und Transzendentale Logik, Halle, 1929, p. 8. Sobre el concepto fenome-
noldgico de «vivencia, cf. Investigaciones Logicas, V. § 3, Alianza, Madrid, 1982, 479 s,
En fdeas I Husserl expone detenidamente lo que implica [a reflexion sobre ia experien-
cia vivida, cf. §§ 77, 78, y Meditaciones Cartesianas, 135.

10. Cf. S. Cunningham, Language and the Phenomenological Reductions of Ed-
mund Husserl Nijhotf, The Hague 1976, 38 s.
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por lo tanto, presentado intencionalmente a la conciencia, significa que tal
objeto adquiere su concrecién y unidad en la complejidad y multiplicidad
de sus aspectos v modos de aparecer, Gnicamente en virtud de ia actividad
de un sujeto . En definitiva, las unidades de sentido presuponen una con-
ciencia dadora de sentido, conciencia que a su vez no existe mediante un
acto de dar sentido 2. Y puesto que las unidades de sentido son constituidas
al menos de esta manera, constitucién es la accién de la intencionalidad
noética por la cual un objeto llega a definirse de manera evidente ' por su
modo de aparecer con un sentido noemdtico particular.

Esta presentacion general del sentido de la constitucién tiene tan sélo
un caracter introductorio, ya que el significado de la misma no se agota en
la estructuracién, ni tampoco queda correctamente definido por ella. En
resumen, el cambio de valor de la experiencia natural que se abre paso a
partir de la reduccién no va a consistir solamente en una configuracién o
estructuracidon de experiencias vividas, por cuanto dicho cambio de valor ha
de suponer, en definitiva, «la disolucién del ser en la conciencia» . En la
intenciéon de Husserl, esta formulacién no ha de ser interpretada en un
sentido metafisico, pues no se trata de acceder a un esquema interpretativo
de lo que hay ni de construir un sistema de categorias de la realidad. Con
todo, la cuestion es si, en lo que atafie a la constitucién, las operaciones de
la conciencia transcendental y los sentidos de objeto logrados pueden consi-
derarse exclusivamente en un marco fenomenologice exento de connotacio-
nes ontolGgicas. Asf sefiala Ricoeur que es preciso distinguir los dos aspec-
tos de la obra de Husserl: el que se refiere al método del «andlisis intencio-
nal» y «la doctrina idealista» que interpreta este método, «los cuales son
frecuentemente confundidos por su propio autor bajo el titulo ambigiio de
constitucién» . A nuestro juicio, los andlisis metodolégicos van abriendo el
camino de la opcidn ontoldgica explicitamente sostenida por Husserl '¢, des-
de la rajz misma de la unidad e interpenetracién entre método y contenido

11. Sobre esto, cf. R. Bruzina, Logos and Eidos, The Hague, 1970, 64 s.

12, Escribe Ricoeur, comentando el pardgrafo 55 de Ideas I: «Le paragraphe de
conclusion met I"accent sur le coté positif de I'attitud transcendentale... Sinnegebung et
Konstitution sont rigourcusement synonymes. Le verbe geben souligne activité de la
conscience absolue dans ['intuition méme, qui reste intuition (cf. expression gebende
Anschauung): toute Ioriginalité de la phénoménologie de Husserl est cette identité du
“voir” ¢t du “donner”». Idées dirécrrices pour une phénoménologie, Paris, 1950.

13. La cuestion de la evidencia forma parte de la autopresentacién intencional. cf.
Formale u. Transzendentale Logik, § 59: «die intentionale Leistung der Selbstgebung»,
141.

14. W. Biemel, ntroduccion a La idea de la fenomenologia, ec., p. 15.

15. P. Ricoeur, «Analyses et problemes dans Ideen If de Husserl», Revue de Mé-
taphysique et Moral 57 (1952), reimpr. en A. I'école de la phénoménologie, Paris, 1986,
87-140.

16. Cf., por ejemplo, Meditaciones Cartesianas, § 40,
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que se da en todo verdadero fil6sofo. Ello no significa, por lo tanto, que las
presuntas implicaciones ontoldgicas del andlisis constitutivo deban ser valo-
radas negativamente. El objetivo de la fenomenologia consiste en clarificar
y dar razon de objetos de toda indole y en determinar su condicién ontolo-
gica, por mas que los términos ontoldgicos y sus referentes se consideren
dentro de las restricciones de la reduccién fenomenologica.

2. LA DETERMINACION INTENCIONAL DE LOS ACTOS OBIJE-
TIVANTES

Las consideraciones anteriores permiten abordar el tema de la constitu-
cidon en el Ambito transcendental de la conciencla pura, tal como es caracte-
ristico del pensamiento maduro de Husserl. Como se sabe, el concepto de
constitucidon no es introducido sistematicamente, sino que los problemas
constitutivos van adquiriendo progresivamente mayor relevancia, de tal ma-
nera que, en una vision retrospectiva, el propio Husserl caracterizo su Phi-
losophie der Arithmetik como una investigacién fenomenolégico-constituti-
va tendente a hacer comprensibles las objetividades categoriales como pro-
ducciones de actividades intencionales «constituyentes» . Asi se admite
hoy cominmente que la idea de constitucién se encuentra prefigurada en
esta primera obra ", al menos por ¢l hecho de que el tratamiento de la
definibilidad del concepto de nimero presupone tanto la actividad esponté-
nea del sujeto, concretada en actos de enlace colectivo, como una sucesion
temporal, que representa la dimensioén fundamental de esos actos .

Estos dos elementos, subjetividad v temporalidad, entran en juego cons-
tantemente en los diferentes anpdlisis constitutivos que mads tarde elabora
Husserl de un modo explicito. Pero aqui no vamos a detenernos en la evolu-
cion de este concepto, sino que mas bien se mencionaran tan s6lo algunos
aspectos de los problemas constitutivos, tomando como base la estructura
noético-noemdtica de la experiencia vivida. Ello facilita el dejar de lado el
punto de vista psicoldgico que a veces estd presente en los andlisis descripti-
vos anteriores a fdeas I a la vez que permite dar por supuesta y resuelta
favorablemente la exigencia de la reduccion,

A nuestro juicio, la concepcién de la teoria de la intencionalidad a través
de las nociones de «noesis» y «noema» €s una versién madura y muy com-
pleja de la doctrina del «contenido fenomenolégico» de un acto expuesta
en Investigaciones Logicas. Si esta interpretacion es plausible (cf.. p. cj.,
Ideas I, § 129), algunas imprecisiones en la exposicion husserliana de estos

t7. Ci FTL., §27a), 76

18. Cf. W. Biemel, «Las fases decisivas en ¢l desarrollo de la filosofia de Husserl,
en Husserl Tercer cologuio filoséfico de Royaument, Paidds, B. Aires, 1968, 35-67, 42

19, of. Philosophie der Arithmetik, Hua XII, 23, 28, 42,
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conceptos pueden aclararse o complementarse con ayuda de ciertos pasajes
de Investigaciones Logicas. Este procedimiento resulta aceptable sobre todo
si se tiene en cuenta que el andlisis de la constitucion nos retrotrae a la
investigacién de los actos de conciencia que hacen posible la presentacién
intencional de un objeto.

Segun Husserl, el aspecto noético de un acto es lo que «aporta lo especi-
fico de la intencionalidad», puesto que su funcién fundamental en virtud de
la cual su presencia en un acto hace de él una experiencia intencional es «el
dar sentido» a una vivencia (Ideas I, § 85, 205). Y toda vivencia intencional
tiene su «noema», su objeto intencional o su sentido objetivo, el cual es «la
pieza fundamental de la intencionalidad» (o.c., § 90, 217). Husserl distingue
«Noesis» y «noema» como componentes o momentos de la vivencia (Erleb-
nismomente, o.c., § 88, § 97), siendo «noesis» el componente ingrediente
(reell) y «noema» el no-ingrediente. Asi, el lado noético de un acto es lo
que «encontramos mediante un andlisis de los ingredientes de la vivencia...
preguntando por sus partes (Stiicke), o por sus momentos no independien-
tes que la integran como ingredientes» (o.c., § 88, 213). El aspecto ingre-
diente del acto y su correlato estdn relacionados entre si por la posibilidad
de que la vivencia como tal albergue un sentido. Ambos aspectos constitu-
ven un complejo, poseen una estructura, que Husserl entiende como parale-
la, pues «no hay ningin componente noético sin un componente noematico
que le corresponda especificamente» (o.c., § 93, 226). La correlacion se
establece en cuanto que al elemento dador de sentido le corresponde el
sentido como componente fundamental o nicleo del «<noema». Es bien co-
nocido que hay otros componentes noemadticos, ademads del sentido, que son
correlatos de componentes téticos de la «noesis», es decir, de aspectos «mo-
dales» de los actos intencionales.

El elemento ingrediente, entendido como «noesis» sélo puede analizarse
desde una actitud fenomenologico transcendental (cf. Ideas I, § 86, § 88,
mientras que en /nvestigaciones Légicas se podia abordar mediante un ana-
lisis puramente descriptivo (cf. Inv, V, § 16). Por otra parte, en dicha obra
el elemento ingrediente de un acto es una instanciacion de la «esencia» o
«especie» intencional del mismo, que Husserl identificaba con el contenido
intencional. Pero las diferentes formulaciones fenomenoldgicas de Investi-
gaciones y de Ideas I entrafian también modificaciones ontologicas impor-
tantes. Con el desarrollo de la teoria de la intencionalidad el papel funda-
mental de la «noesis» no es el de la ejemplificacion de una esencia, sino
justamente el dar sentido a una vivencia. Por ello se introduce, con la no-
¢ién de «noema», la cuestién del sentido *. Es éste el elemento principal del

20.  Husser] opera con la distincién entre lo noético y 1o noematico desde las leccio-
nes de tcoria del conocimiento correspondientes al semestre de invierno de 1906/7,
publicadas en Einleitung in die logik und Erkenntnistheorie, Hua XXIV, Dordrecht,
1934, ¢f. 11 Abschnitt, «Neetik, Erkenntnisthcoric und Phénomenologie».
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contenido intencional del acto. Esto es, el «noema» es un «contenido» toda
vez que la doctrina husserliana de la intencionalidad no descansa en los
objetos, sino en los actos de conciencia tal como operan tras la reduccion.

Merece la pena resaltar que el paso del objeto al contenido en el anélisis
de la intencionalidad forma parte del giro transcendental de la fenomenolo-
gia de Husserl. Precisamente, es la distincién entre contenido y objeto lo
que posibilita una explicacion fenomenologica de la intencionalidad. Por-
que mientras todo lo concerniente al «objeto» de un acto queda afectado
por la reduccion transcendental, el «contenido» es en cambio lo que se
revela tan s6lo en una reflexién transcendental sobre el acto como experien-
cia pura. Mas aiin, es lo que confiere a la vivencia su caracter intencional,
no siendo ¢l contenido lo intencionado por ella *'. Ademas, el «noema» se
llama «contenido» porque se encuentra entre los componentes de la viven-
cia. No se trata de una parte no-independiente, ni de una fase temporal,
sino que estd presente en la vivencia como correlato intencional del elemen-
to principal ingrediente (noésis). Y, sobre todo, no es una entidad, sino
fundamentalmente un sentido. Este es uno de los cambios en la manera de
entender el contenido intencional desde el punto de vista ontolégico en
ldeas I: desaparece la idea de «especie» o «tipo» en favor de la de «correla-
to» y «sentido». Por otra parte, como elementos del contenido fenomenolé-
gico, «noesis» y «noemas no son lo intencionado en la vivencia ?: la «noe-
sis» no lo es, por ser ingrediente del acto, mientras que el objeto no es
ingrediente (Ideas I, § 90, 218); el «noema» tampoco, aunque Husserl a
veces parezca afirmarlo #, El objeto mentado o referido por la conciencia
es lo que se nos «presenta» cuando llevamos a cabo la experiencia que se
dirige a él. Pero el «noema» no es algo de lo que somos conscientes cuando
tenemos una vivencia, sino el contenido que se revela como sentido objetivo
mediante la reflexién transcendental sobre la propia vivencia como expe-
riencia pura. Con otras palabras, ]a reflexion filoséfica nos revela los rasgos
transcendentales de la experiencia de la conciencia, Por eso afirma Husserl
que la reflexién supone una «modificacion de la conciencia» y que la tarea
fenomenoldgica consiste en investigar sistemdticamente todo el conjunto de
tales modificaciones (Ideas 1, § 78, 176 s.).

21. En el contexto intelectual de Husserl, la distincién entre contenido y objeto se
remonta a Bolzano. Pero fue sobre todo Twardowski quien desarrollé una interesante
teoria de la representacion con su distincién entre acto, contenido y objeto. Husserl
comenzd a ocuparse de la nocion de contenido en fecha muy temprana y en 1896 realizd
una recension de la obra de Twardowski, Zur Lehre vom Inhalt und Gegenstand der
Vorstellungen (Wien, 1894). of. Aufsiitze und Rezensionen (1890-1910), Hua XXII, The
Hague, 1979, 349-356, e Ideas 1, § 129.

22. Cuando se trata de hacer precisiones, distingo entre intencionar {intendieren) y
mentar (meinen).

23. Por ejemplo, cuando lo describe como «lo percibido en cuanto tal», Ideas [, §
88, 214. Sin embargo, la ambigiiedad desaparece en la explicacion del § 29,
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Siendo el «noema» un contenido que se determina como sentido objeti-
vo, los sentidos de objeto son ante todo correlatos de noesis determinadas
en virtud de la estructura poética-noemdtica de la experiencia vivida. Tales
correlatos aparecen sobre la infraestructura de ciertos aspectos o perspecti-
vas los cuales, poseyendo el cardicter de «datos» son de suyo no intenciona-
les. Esta hylé pre-dada que a primera vista se introduce como un factor
extrafio a la subjetividad transcendental va a plantearle a Husserl la exigen-
cia de retrotraer el andlisis constitutivo a niveles cada vez mds profundos.
Pero el punto de vista que interesa destacar aqui no se centra en la conside-
racion aislada de estos «datos hiléticos», sino en el aspecto teleoidgico de
su funcién, que tiende a hacer posible lo disefiado en los actos de mencién
intencional. Con ello descartamos en este momento ¢l problema de la facti-
cidad, problema demasiado importante para merecer tan sélo algunas consi-
deraciones marginales. Con palabras de Husserl: «No nos interesan las facti-
cidades de la conciencia y de sus procesos, pero si los problemas esenciales
aqui plantcados» (Ideas I, § 135, 323). Es decir, los problemas funcionales
concentran en si determinados aspectos de los analisis constitutivos {cf. /de-
as I, § 86 y § 97) y ello supone por de pronto que ¢l principio de la objetivi-
dad no es el principio udltimo, sino que puede resolverse en determinadas
funciones de una unidad superior. Recuérdese a este respecto que Kant
entiende por funcién «la unidad del acto de traer diversas representaciones
bajo una representacién comin (K.r.V. A68).

El aspecto teleolégico que esta ya presente incluso en los «datos hiléti-
cos materiales» revela al modo husserliano el cardcter sintético de la tarea
constitutiva. Asi pues, los andlisis noético-noemadticos deben describir las
sintesis de toda conciencia, descubrir los actos de mencién intencional y la
multiplicidad de los apareceres correspondientes. La formulacion de esta
tarea viene a significar que las series de apareceres (Erscheinungen) regula-
das y necesariamente inherentes a la unidad de algo que aparece: 1) pueden
captarse tedricamente —a pesar de su infinitud—; 2) que son analizables y
describibles en su peculiaridad eidética y 3) que puede hacerse evidente el
efecto de la correlacion entre lo determinado, que aparece como unidad, y
las multiplicidades infinitas de apareceres, también determinadas (cf. Ideas
1, § 150, 362).

A primera vista, parece que se trata de descubrir los pareceres de la cosa
descriptivamente, pero en seguida se pone de manifiesto que lo que en
realidad se pretende es legitimar la validez de las operaciones cognoscitivas.
Asi, la primera caracteristica del concepto de constitucién, en cualquiera de
sus acepciones, es la de contener un elemento que hace de la consideracién
constitutiva un instrumento de justificacién del resultado cognitivo de cier-
tas correlaciones de conocimiento. Mds concretamente, desde el comienzo
la tarea de la constitucién entrafia una seleccién de apareceres y actos, por
cuanto las noesis y los contenidos de apareceres son ordenados a un sentido
de objeto determinado, es decir, ejercen respecto de ese sentido la funcion
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de determinarlo *, Husserl sostiene que tal funcién determinante compren-
de no solo gué elementos se presentan como cualidades del objeto, sino
también cémo se presentan éstos, es decir, el modo en que son intenciona-
dos.

Consiguientemente, desde la perspectiva del analisis noético-noematico
los sentidos de objeto son constituidos en tanto que resultan determinados
de un cierto modo por los actos de mencidn intencional. Las funciones de
«lo determinado» y «lo determinante» no son intercambiables puesto que,
una vez efectuada fa reduccidn, la referencia al mundo real no juega aqui
ningtin papel *. Ademas, sélo cuando la determinacion es satisfactoria pue-
de hablarse de constitucion, esto es, cuando se produce una significacion
objetiva. Cabe afirmar que se dejan de lado toda una serie de «actos falli-
dos» de la conciencia, en los cuales ésta no logra realizar la funcidn trans-
cendental de ser «conciencia de “algo™». A esto habrfa que afiadir que la
determinacion no tiene lugar con arreglo a un patrdn dnico. Para cada tipo
general de objeto la conciencia articula sus experiencias segiin una actividad
sintética diversificada, que va dando lugar a distintas modalidades y niveles
de constitucidn,

3. EL SENTIDO NOEMATICO Y LA REFERENCIA OBJETIVA

Tenemos, por tanto, el aspecto de la justificacion de la pretension cog-
noscitiva de los actos de conciencia, asi como el hecho de que la actividad
de la conciencia en general se concreta en una actividad consciente diversifi-
cada, tanto con respecto a sus operaciones sintéticas como a sus resultados.
Esto tiene que ver con la distincion entre la conciencia en general y los tipos
especificos de actividad consciente en particular, asi como con ¢l supuesto
de que las estructuras esenciales de la conciencia en general se correspon-
den con las estructuras que resultan ser esenciales para cualquier tipo de
actividad consciente. Como es ldgico, la diversidad de la actividad sintélica
estd en consonancia con las funciones correlativas de los actos, en cuanto
operactones noéticas de la conciencia intencional. A esto hay que afiadir
que: a) dicha actividad sintética se concreta en cada caso en una «unidad de
sentido» con validez intersubjetiva. Dicha unidad de sentido también supo-
ne: b) que el contenido noemadtico presenta una identidad. de suerte que sus
posibles modificaciones conforman las multiples caracteristicas de una obje-
tividad dnica. Y cabria decir, complementariamente, que ¢) es en virtud de

24. Cf. R. Ingarden, «El problema de la constitucién y el sentido de la reflexion
constitutivas, en Husserl. Tercer cologuio filosafico de Royaumont, e.c., 217 ss., e Ideas
I, § 108,

25. Cf. por ¢jemplo, A. Gurwitsch, E! campo de la conciencia, Alianza, Madrid,
1979, 165 ss.



La funcién del noema en la constitucién intencional del objeto 349

su orientacién hacia una tnica objetividad como los diversos contenidos
noeméticos constituyen una «unidad de sentido». Estos tres aspectos, la
diversificacién de la actividad sintética de la conciencia, la unidad e identi-
dad de sentido en el resultado de dicha actividad y su validez intersubjetiva,
van a ser considerados desde un andlisis exclusivamente noemadtico de la
constitucion de los objetos.

Esto se apoya en el supuesto de que la relacion de la conciencia a una
objetividad radica en su aspecto noemitico y esta relacién se especifica
siempre en una serie de determinaciones. En definitiva, el problema de la
constituciéon desemboca en un estudio del noema, no ya como correlato de
un acto de conciencia, sino en cuanto a su referencia objetiva. «El noema
tiene de suye una referencia objetiva, justo por medio de su “sentido” pro-
pio» (Ideas I, § 128, 307). En esto consiste la pretension de que la conciencia
se refiere ciertamente a un objeto y es, por otra parte, lo que Husserl
entiende como relacion entre razon y realidad (l.c.). Decir que el noema se
refiere a un objeto equivale a sostener que cierto contenido noemaético se
despliega mds alld de si mismo hacia lo ontoldgico, independientemente de
que el estatuto de lo ontolégico haya quedado afectado per la reduccion,

La cuestion de cdmo ¢l sentido de la conciencia «alcanza» al objeto es
resuelta por Husserl mediante la distincion entre «contenido» y «objeto»,
ahora por lo que se refiere al noema tomado en si mismo. «Come contenido
tomamos el “sentido”, del que decimos que en él o mediante €l se refiere
la conciencia a un objeto como siendo el “suyo”». Lo cual se concreta del
modo siguiente: “Todo noema tiene un “contenido”, es decir, su “sentido”
y sc refiere mediante ¢l a “su” objeto» (Ideas I, § 129, 308). Estas afirmacio-
nes, tan conocidas, son lo suficientemente importantes como para reclamar
una explicitacién de la teoria husserliana del noema dentro de un contexto
amplio. Por de pronto, sefalemos que la referencia de la conciencia a su
objeto no nos remite de un modo general al aspecto noematico de la inten-
cionalidad, sino que obliga a precisar un elemento noematico que se entien-
de como «objeto», €l cual no es ya el nucleo del noema, sino el centro
necesario del mismo y se caracteriza por la funcidén que cumple en el tema
de la referencia. Esta funcion, segin veremos. consiste en servir de soporte
de propiedades noematicas que le son inherentes.

En fdeen 111, Husserl caracteriza al noema en general como «nada mas
que la universalizacion de la idea de significado a todo el dmbito de los
actos» ™, Esta observacion se encuentra en el contexto de la distincién entre
noema y esencia, considerando al noema bajo ¢l aspecto de correlato de un
acto particular de la conciencia 7. En ese contexto, es preciso evitar la equi-

26. ldeen zu einer reinen Phinomenologic und phiinomenologischen Philosophie,
Drittes Buch. Hua V, The Hague, 1971, § 16, p. 89.

27, Esta distincién entre nocma y esencia estd presidida por la preocupacién de
aclarar las relaciones entre fenomenologia y ontologia. of. cap. 3, § 13 ss.
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paracion entre noema y esencia, tanto desde el punto de vista de su conteni-
do como de sus respectivos modos de aprehension. En ningtin caso el noe-
ma contiene la esencia de la cosa, si utilizamos esta expresién en un sentido
ontolégico fuerte. Esto es valido para la esfera de la percepcidn y también
para la esfera del pensamiento significativo, es decir «légico». Es sobre todo
pertinente para distinguir entre pensar e intuir; entre aprehender un noema
y aprehender (intuir) una esencia.

En cuanto correlato, la peculiaridad del modo de darse del noema con-
siste en que, siendo algo inseparable de la conciencia, sin embargo no ¢s un
componente real del acto (Ideas I, § 128, 306). Por otre lado, el correlato
noemdtico puede caracterizarse, por ejemplo, como «lo percibido en cuanto
tal» o como «el objeto entre comillas», en condicién de distinguirlo neta-
mente del objeto empirico de la naturaleza. «El drbol pura y simplemente
puede arder, descomponerse en sus elementos quimicos, etc. Pero el sentido
—el sentido de esta percepcién, algo necesariamente inherente a su esen-
cia— no puede arder, no tiene elementos quimicos, ni fuerzas, ni propieda-
des reales en sentido estricto» (o.c., § 89, 216). Husserl seguird manteniendo
esta tesis sobre el noema-correlato con distintas formulaciones, aunque li-
mitdndose casi siempre al noema perceptivo. En virtud de esta dependencia
de la conciencia, al correlato noematico se le asigna una objetividad espe-
cial, afin a la de la conciencia misma (o.c., § 128, 306; cf. Ideen 111, § 16, 73).
Esto le permite distinguir entre la objetividad del juicio fenomenoldgico y
la del juicio ontoldgico, asi como establecer la posibilidad de una mediacidn
entre una y otra clase de juicios mediante lo que €l llama «¢l modo de
consideracion fenomenoldgico-ontoldgica» (fdeen I11, § 16, 89), es decir, el
que produce la conexion entre, p. gj., ¢l noema de la intuicién y la esencia
de lo intuido. Lo que, en resumen, representa aqui esta distincion es que no
podemos juzgar sobre acemata con categorias aplicables a los onta ™. Y, lo
que es mas importante, en ¢l problema fenomenolégico de la constitucion
no podemos intreducir sin mas juicios ontoldgicos sebre cosas en cuanto
tales, ya que la tarea constitutiva se mueve en el nivel de las condiciones
previas (Vorbedingungen, /deen I1I, § 16, 86) —que son condiciones de
posibilidad— a partir de las cuales se podrd plantear la aprehension de la
esencia de la cosa.

Por consiguiente, frente a la esencia ontica, el noema tiene la funcién de
universalizar la idea de significado para toda actividad consciente. Esto es

28. «Si"esiamos en claro sobre estas rélaciones, es patente que, a pesar de csas
relaciones esenciales fenomenolégicamente discernibles que se dan entre la aprehension
intuitiva del noema y de la aprehension intuitiva de las esencias onticas, ¢n ¢l caso de
toda intuicion {Anschauung) de los onta se produce, sin embargo, una alteracion esencial
de la posicion predicativa si juzgamos ontoldgicamente sobre las esencias y sobre las
particularidades esenciales como tales, en lugar de juzgar fenomenoldgicamente sobre
el noemas, Ideen {11, § 16, p. 89, trad. M. C. Paredes.
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consecuente con el supuesto de que en la esfera fenomenolégica-transcen-
dental se producen dos tipos de relaciones distintas: la que se da entre el
noema y la significacién y la que puede darse entre el noema y la esencia,
sin que la primera relacién presuponga necesariamente la segunda. Por lo
demas, la esfera de Jos significados tiene un cardcter universal respecto de
los actos singulares y concretos de significar; pero ni el noema, ni el sentido
equivalen sin mads al significado lingdistico, como Husserl ha expuesto en
diversas ocasiones (cf., p. €]., /deas I, § 124). La universalizacién del signifi-
cado expresa en general el cardcter significativo de las experiencias de la
conciencia y, en un sentido mas especificamente fenomenolégico, la identi-
dad entre lo dado de un modo absoluto y lo mentado, identidad que no se
encuentra dada previamente, sino que es resultado de la correalizacion del
significado por medio de un acto de conciencia, e.d., de un constituirse,

Esto supuesto, la cuestién que se ha planteado recientemente sobre la
indole del correlato noematico no puede resolverse sin mas con una lectura
cognitivista de Husserl, que a fin de cuentas reduce el noema a una entidad
intensional abstracta, definitivamente enclaustrada en la estructura de la
subjetividad ®. Porque los apareceres noemdticos no son representaciones
inmanentes, sino modos de darse intuitivamente el objeto mismo. En senti-
do propio, el término «aparecer» se aplica al modo de darse la cosa fisica
especial, la cual se exhibe en s{ misma, pero en una determinada orientacién
de perspectiva y de proximidad-lejania (Ideas I, § 42, Krisis, § 45™). Asi
pues, la base de la correlacién noesis-noema es el darse del objeto por si
mismo, con lo cual queda rebasada la esfera de la representacion. Por lo
demads, una de las implicaciones trascendentales de la reduccién es la super-
acion de la tension entre el mundo y la representacién. La nocién de «ser-
dado-por si mismo», en cuanto distinta de la representacion de la cosa en
la conciencia percipiente, hace plausible que los apareceres sean del objeto,
aunque este objeto, en cuanto «percibido», se constituya unitariamente en
la continuidad del aparecer. Precisamente, la nocién fenomenolégica de
«objeto percibido» descansa en una determinada relacién segiin el esquema
uno/miiltiple sobre el que volveremos mas adelante. Aqui se trata de la
multiplicidad de los apareceres y la unidad de la cosa fisica.

29, Cf. H, K, Dreyfus, «Husserl’s perceptual Noema» en Husserl, Intentionality and
Cognitive Science, eds. H. Dreyfus/ H. Hall, London, 1982, 97-124; R. Mcintyre, «Husser]
and Frege», The Journal of Philosophy, LVXXXIV/10 (oct. 1987), 528-535. Ambos si-
guen la linea de interpretacién dada por Fgllesdal en 1969. ¢f. D. Fallesdal, «Husserl’s
Notion of Noema», The Journal of Philosophy 66 (1969), 680-687. Una revision de esta
tesis se¢ encuentra en L. Langdorf, «The Noema as Intentional Entity. A critique of
Follesdal», The Review of Metaphysics 37 (1984), 757-784.

30. Trad. esp. de J. Mufioz/S. Mas, La crisis de las ciencias europeas vy la fenomeno-
logia trascendental, Critica, Madrid, 1990, 165 ss. Husserl destaca frecuentemente el
cardcter primordial del conocimiento perceptivo como conocimiento de un objeto pre-
sente. Por eso la percepcién es «el proto-modus de la intwicion» (Urmodus der Ans-
chauung)l, Crisis, e.c., § 28, 110.
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Teniendo en cuenta estas breves observaciones, la interpretacion del
noema perceptivo como algo referencialmente opaco, tal como sostiene
Dreyfus, estd en contradiccion con los aspectos més fundamentales de la
teoria husserliana de la percepcidn: «La percepeién de cosas no representa
algo no presente..., presenta, aprehende un ello mismo en su presencia en
persona.» «Es, pues, un error de principio creer que la percepcién ... no se
acerca a la cosa misma» (Ideas 1, § 43, pp. 99, 97). Con todo, 1a dificultad
estriba en que la estructura noético-noemdtica de la conciencia presupone
la reduccion. Esto se ve claramente en ¢l curso de teoria del conocimiento
correspondiente al semestre de invierno de 1906/7, donde el noema aparece
en conexion directa con la epojé fenomenoldgica, como correlato objetivo
puro ¥, Asi, en una percepcion de cosa el objeto es también un fenémeno
puro, en cuanto prescindimos de su realidad y lo tomamos tan sélo como la
objetividad correlativa del acto de percepcidn . Es decir, podemos conside-
rar al noema con el objeto reducido, en cuanto que es el objeto dado intuiti-
vamente y mentado en un acto reducido. Es, por lo tanto, un «fenémeno
ontico» *, que se distingue del objeto constituido como unidad en una mul-
tiplicidad de apareceres, los cuales también son fendmenos. Lo interesante
es que el noema en cuanto objeto fenomenolégicamente reducido puede
interpretarse, por un lado, como fendmeno constituyente y, por otro, como
«el objeto entre comillas» que se constituye unitariamente en una multipli-
cidad *.

Para apreciar la conexién entre estas dos nociones de noema, el noema-
correlato (el cogitatum de toda cogitatio) y el noema como objeto unitaria-
mente conslituido, hemos de partir de que el aparecer noemdtico es, en
cuanto correlato, algo dependiente de la conciencia, que sin embargo remite
mas alla de si mismo a la unidad del objeto. Es, por asi decirlo, una autodo-
nacion incompleta del objeto que determina fenomenoldgicamente el ser
real del objeto y lo justifica. El despliegue del contenido noematico se lleva
a cabo mediante determinaciones de cardcter ontoldgico-formal —por ej.,
cualidad, relacién— y ontolégico-material (cosa, figura). Esto supone que
no se trata de componentes téticos, o modales, ni mucho menos de expre-
siones subjetivas, sino de componentes materiales y formales que delimitan
un contcnido objetivo, de tal manera que los componentes mismos pueden
estar mds 0 menos determinados en un acto puntual de conocimiento, pero
ta serie de componentes forma un conjunto cerrado (cf. Ideas I, § 132, p.
312).

Cuando Husserl trata la percepcién como residuo fenomenologico suele

31, Einleitung in die Logik und Erkenntnistheorie, e.c., § 34 ss, 192 ss.

32, O, § 38,232

33. Q.. Beilage III, 411.

34. Cf. R. Bernet, «Husserls Begriff des Noema», Husserl-Ausgabe und Husserl-
Forschung, ws. A. [jsseling, Dordrecht 1990, reimpr. cn Les études philosophiques, Jan-
Mars 1991, 79-100, &3 s.
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acentuar —por las razones a las que antes se ha aludido— la identidad entre
el objeto de la naturaleza percibido y sus propiedades, por un lado, y el
noema con su sentido noemdtico y sus predicados o determinaciones, por
otro. <El color del tronco del irbol, consciente puramente en cuanto perci-
bido, es exactamente “el mismo” que aquel que antes de la reduccion feno-
menolégica teniamos por el del arbol real...» (Ideas I, § 97, 236). Pero no es
menos cierto que «este color» que pertenece al noema queda afectado por
la puesta entre paréntesis que conlleva la reduccion, y bajo este aspecto no
solo hay identidad, sino también diferencia entre el noema y el objeto de la
naturaleza. En el primer aspecto tenemos una identidad experienciada, en
el segundo, una diferencia ontolégica: la del color real-natural y la del color
noemadtico-trascendental *.

Esta interpretacion de la conexion entre noema y objeto permite enten-
der algunos aspectos de la visién husserliana de la constituciéon y de su
cardcter operativo. El concepto de constitucion viene exigido por el carécter
relativo de la realidad con respecto a la conciencia, relatividad que, como
veremos en seguida, se hace fenomenoldgicamente comprensible en el mar-
co de dicha diferencia ontolodgica. Asi, «todo el mundo espacio-temporal
gs... segun su sentido, simplemente ser intencional y consecuentemente un
ser que tiene ¢l mero sentido de ser relativo y secundario de ser para la
conciencia (o.c., § 49, 114). «La realidad, en sentido estricto, tanto de la cosa
tomada individualmente como la del mundo... tiene la esencia de ser algo
de lo que somos conscientes, algo que se presenta, algo que aparece (o.c.,
§ 50, 115). Estos textos subrayan el poder aniquilador de la conciencia, con
el correspondiente resultado de la desrealizacién del mundo y la disolucién
de la objetividad de las cosas. Se trata de la destruccion fenomenolégica,
uno de los aspectos de la «Meditacion fundamental» de Ideas I no siempre
suficientemente resaltados a pesar de que Heidegger lo aprovechara tan
brillantemente. El camino ontolégico de la reduccién ** no es sino la puesta
a prueba del poder de aniquilacién de la conciencia frente a la realidad
absoluta del mundo, tal como la considera «el hombre ingenuo». Sobre esta
destruccion del mundo de las cosas (Vernichtung der Dingwelt) la concien-
cia construye un orden trascendental en el que la consistencia absoluta de
la cosa adquiere el significado fenomenoldgico esencial de ser «algo que se
presenta, algo que aparece». Dicha construccidn se lleva a cabo a través de
un idealismo trascendental del noema que vuelve a poner de manifiesto,
bajo otra luz, la vinculacién constitutiva de la conciencia con el mundo. Esto
viene a significar que la via de la destruccioén y de la re-construccién consti-
tutiva opera sobre una inversion de los sentidos de ser que, sin embargo, no

35. Sobre este aspecto, cf. W, R, McKenna, Husserl’s Introductions to Phenomeno-
logy. Interpretation and Critique. Nijhoff, The Hague, 1982, 60 ss.

36. Cf. L Kern, «Die drei Wege zur transzendental-phianomenologischen Reduktion
in der Philosophie E. Husserls, Tijdschrift voor Philosophie 24 (1962), 303-309, 304, 327
55,
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puede consolidarse. Lo que antes era primero —el ser absoluto del mundo
de las cosas— pasa a ser secundario s6lo para recibir la donacion de sentido
que se articula desde el polo de la conciencia en un contenido noematico.

Es asi que el color del tronco del drbol, siendo exactamente «el mismo»
que aquel que antes de la reduccién teniamos por el del arbol real (cf. Ideas
1, § 97, 236), es un objeto unitariamente constituido a través de sus aparece-
res. «Este color, puesto entre paréntesis, pertenece al noema) (I.c.) y por
ende es algo dependiente de la conciencia. La diferencia ontoldgica entre
el color del arbol real y el sentido noemdtico que hemos obtenido afecta
también al hecho de que el noema concreto «este color», en cuanto conteni-
do constituido, depende de la conciencia. Bajo este aspecto, la nocion de
noema expresa la dependencia de la cosa constituida con respecto a la
conciencia constituyente. Pero ello no supone que la actividad de la con-
ciencia en la tarea constitutiva haga desaparecer a los objetos de la natura-
leza, ni siquiera desde un punto de vista fenomenologico. Es decir, se con-
serva la distincion entre la cosa constituida y su determinacioén como objeto
de la naturaleza. El sentido de la re-construccién constitutiva entrafia que
la cosa sea constituida a través de la multiplicidad de sus apareceres, sin que
por ello pueda ser considerada como un objeto de conciencia. En este caso
la cosa es «resultado» de sus apareceres, pero no se identifica con ninguno
de ¢llos. Es mds bien la unidad sintética que se construye en la serie conti-
nua vy regulada de aquéllos. Todo lo cual conlleva que, en virtud de la
referencia objetiva del noema, la cosa qua constituta sea la estructura de una
unidad noemdtica que cabe concebir en oposicién a la multiplicidad de los
apareceres noemadticos, segiin ¢l esquema uno/miiltiple que anteriormente
se menciond.

4. EL SIGNIFICADO INTERSUBJETIVO DEL OBJETO

Dicha estructura de unidad y multiplicidad rige todo el fluir de la con-
ciencia noética y no sélo el desarrollo de cada acto particular. La referencia
objetiva del noema es al mismo tiempo unidad de coordinacién de otros
actos de conciencia y de sus noemata. Tode noema es un polo de unidad
para una multiplicidad de noemata subsidiarios, por ejemplo, los de las
determinaciones objetivas de éstos. Pero también hay en ¢l noema mismo
una oposicion unidad-multiplicidad en virtud de la cual una multiplicidad
de sentidos se atribuye a un mismo objeto. L.a unidad es el objeto, ¢l cual
es también la condicién de posibilidad para una combinacion coherente de
unidades de sentido. Esto quiere decir que la experiencia no consiste ¢n una
sucesion de sentidos, ni en una combinacién cualquiera de ellos, sino en una
multiplicidad que converge sintéticamente en el objeto.

Ello es debido a que la noesis objetiva el sentido noemético que ella
constituye. El contenido noemdtico es depositado en ¢l objeto como un
sentido gque realmente posee. No es simplemente que aparezcan estos o
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aquellos contenidos noeméticos correlativos a los caracteres noéticos, sino
que al ocurrir esto también se constituyen nuevos objetos 6nticos para la
conciencia. De lo anterior se desprende que la repetida afirmacion: «Todo
noema tiene un “contenido”, es decir, su “sentido”, y se refiere mediante €l
a su “objeto” (Ideas I, § 129, 308) tiene muiltiples implicaciones. El sentido
es un fragmento —o momento— del noema, en el cual cabe considerar la
materia, o el contenido determinante, y la forma inmanente, o la cualidad.
El sentido es ademds la medida del ser-conocido del objeto, esto es, el
«objeto en el como de sus determinaciones» o en su modo de darse. Por eso
no hay sentido sin una referencia objetiva en ¢l noema.

Sentido vy objeto estan ligados al noema en cuanto que mediante el
sentido se refiere la conciencia a un objeto como siendo el «suyo». Por lo
tanto, gracias al sentido cumple el noema una funcién de mediacion que
sustenta y garantiza, por asi decirlo, la referencia objetiva. Esto es valido
sobre todo para el noema en cuanto correlato, pero no significa que atin
bajo esta acepcidn el noema quede encerrado en la subjetividad trascenden-
tal ¥, sino todo lo contrario. La mediacion asegura gue el noema alcanza su
objeto. A nuestro modo de ver, las nociones de noema como significado
idéntico y como objeto unitariamente constituido se legitiman por motivos
distintos de la mediacién. Cabe precisar, también, que si el sentido es un
fragmento del noema, el correlato noematico no es el sentido, sino que lo
tiene. A su vez, el sentido se refiere a ese elemento (Moment) intimo del
noema que funciona como soporte de propiedades o determinaciones y al
que Husserl denomina ebjeto puro como punto de unidad o simple objeto
noematico (cf. o.c., § 131, 313).

A la luz de estas precisiones, hemos de volver ahora a la distincién
mencionada en el apartado anterior, entre la cosa constituida como unidad
sintética de apareceres y el objeto de la naturaleza, con el fin de apreciar
los limites de la objetivacion noético-noematica. Porque aun cuando la noe-
sis objetive el sentido noemdtico que ella constituye, esto no es suficiente
para justificar que se trata de un objeto real, que estamos ante una relacién
entre conciencia y realidad. Cabe preguntarse, entonces —puesto que cuan-
do hablamos de objetos solemos pensar en cosas del mundo— qué quiere
decir real aplicado a objetos que sdlo se dan a la conciencia mediante senti-
dos y otros componentes, y cudndo la identidad de la X o el objeto puro
que es soporte de propiedades noemdticas es una identidad real y no mera-
mente mentada.

Este problema requiere una solucidn trascendental, que va por una via
muy afin a la kantiana, ya que el planteamiento consiste en buscar las co-
nexiones de conciencia que hacen necesario un objeto puro y simple, preci-

37.  Asi lo entiende Solokowski, dando a 1a funcién ideal de 1a mediacion una con-
sistencia material. ¢f. R, Solokowski, «Husserl and Frege», en The Journal of Philosop-
Ry, LVXXXIV/10 (oct. 1987), 521-328, 527.
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samente como objeto real. El criterio es el de la donacion adecuada de la
cosa, es decir, que el objeto se dé de un modo completo. «En principio
corresponde... a todo objeto “verdaderamente existente” la idea de una con-
ciencia posible en ¢l que el objeto mismo es aprehensible originariamente y
ademas en forma perfectamente adecuada. A la inversa, cuando esta garanti-
zada esta posibilidad, es eo ipso el objeto verdaderamente existente» (o.c.,
§ 142, 340). La adecuacion se concibe de modo distinto segiin se trate de
objetos de percepcion inmanente o trascendente *. Sélo los objetos inma-
nentes cumplen la condicion de la donacién adecuada, porque son ingre-
dientes del proceso de a conciencia. Los objetos de percepcion trascenden-
te no forman parte integrante de dicho proceso y eso significa que nunca se
nos dan adecuadamente. En el proceso finito de conocimiento tenemos una
serie de perspectivas variables de la cosa y por mucho que ampliemos estas
series siempre queda un margen de indeterminacion, ya que a estos objetos
les pertenece en principio un conjunto infinito de percepciones posibles.

Esta indeterminacion se suple mediante un principio de la razén, segin
el cual si bien no es posible que el objeto se dé por completo, la razén
prescribe una idea de donacién completa como una determinacién a priori
de un continuo de apareceres. Este continuo se determina como un conti-
nuo infinito. De ello se sigue que lo dado en este principio de la razén es
la «idea» de infinitud, pero no la infinitud misma. Ahora bien, Husserl
sostiene que la inteleccion de que esta infinitud no pueda darse de hecho
en un acto concreto de conocimiento no excluye, sino que exige, la dona-
cion transparente de la idea de infinitud, en la cual estd disefiada la dona-
cion completa de la cosa (cf. o.c., § 143, 342 s.). Por lo tanto, alli donde el
factor objetivo es deficiente, lo dado es una idea del mismo que sirve como
«regla a priori» para las infinitudes correctamente ordenadas de experien-
cias inadecuadas (cf. o.c., § 144, 343). Es dccir, sc trata de una idea regula-
dora del continuo de apareceres, la cual no puede sin embargo ser realizada
por ninguna multiplicidad finita de apareceres.

La idea de objeto prescribe una regla a priori para la completud de la
serie, que es infinita y en principio indeterminable empiricamente. Lo que
resulta claro es que hay principios @ priori que gobiernan la constitucién de
los objetos, reglas que pueden discernir qué constitucion noemadtica debe
tener una determinada region de ser para ajustarse a una fenomenologia de
la razon.

Asi pues, la constitucion fenomenolégica del objeto no es incompatible
con la trascendencia de la cosa, sino que justamente la unidad sintética se
constituye como un ente que trasciende a la conciencia. Es preciso tener
presente que la opeidn ontologica de Husserl se articula en un idealismo
trascendental del noema, en virtud del cual ¢l ser objetivo se explica por el
ser dado a la conciencia, a la vez quc la cosa o ¢l objeto verdaderamente

38. cf. Nota 4.
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existente se determina como algo que no puede darse adecuada y completa-
mente a la conciencia y, con todo, posee una «verdadera existencia» que se
ofrece a la exploracion de una pluralidad de sujetos.

En este sentido, mencionemos que en las distintas capas de la constitu-
cion trascendental de la cosa ocupa un lugar destacado el de la cosa inter-
subjetivamente idéntica. «Su constitucion estd referida a una abierta plurali-
dad de sujetos que se hallan en la relacion de “inteligencia mutua™» (o.c.,
§ 151, 363). Es aqui donde la unidad de sentido del contenido noematico
pone verdaderamente de manifiesto su validez cognoscitiva. Ista validez es
la que resulta refrendada por un conjunto de sujetos que no representan
una multiplicidad inconexa, sino que se encuentran en una determinada
relacién de entendimiento. Lo que Husserl entiende por «mundo sub-
jetivo», en este caso, es el correlato de una experiencia intersubjetiva, es
decir, una experiencia que estd mediada por ¢l entendimiento mutuo que
vincula a diversos sujetos a un mismo horizonte de comprensién. Seria su-
mamente complejo hacer ahora un andlisis de la cosa intersubjetivamente
idéntica bajo el aspecto de su proceso constitutivo. Pero conviene tener en
cuenta gue los municiosos planteamientos de Husserl en el plano del sujeto
unico tienen como objeto ulterior la formacion de las capas constitutivas
superiores, en las cuales las cosas se presentan como genuinamente objeti-
vas, €s decir, intersubjetivas.

Con otras palabras, la constitucion del objeto como un polo de identidad
no depende solamente de una sintesis de identificacién de la conciencia,
sino también del acuerdo de un grupo de sujetos. Este es el punto en el que
la identidad de la cosa puede ser aprehendida en tanto que es compartida
por quienes poseen experiencias que convergen en unos mismos patrones
de inteligibilidad. Para ilustrar la nueva dimensién que se abre con ¢l tema
de la intersubjetividad, podemos destacar, p. ¢j., la conexién que aparece en
el citado pardgrato de Ideas I entre un término epistemolégico, «objetivi-
dad» y los términos socioldgicos «empatia» (Einfiihlung) y «entendimiento
mutuo» (Einversiindniss), conexién que se ird resaltando progresivamente
con el paso del tiempo.

A medida que la filosofia de Husser] va adquiriendo mayor amplitud de
miras, los términos aquf llamados «socioldgicos» cobran un papel cada vez
mas decisivo, de suerte que los conceptos de «comunidad» y «mundo cir-
cundante», por ejemplo, son tan tipicamente husserlianos como los de «ego
trascendental», «noesis», «nocma», etc. La misma nocién de «ego trascen-
dental» como-testigo dindmico ante el que se despliega el panorama del
mundo estd abocado a la «necesaria comunizacién de su vida con la de los
otros» {Meditaciones Cartesianas, § 58), la cual llega a ser explicitada al hilo
de otras cuestiones fenomenoldgicas entre las que se encuentran la distin-
cién entre un nivel de constitucién primordial y otro de constitucion secun-
daria, la elucidacion de una auténtica metafisica, la aclaracion del sentido y
del origen de los conceptos de naturaleza, tiempo, cuerpo organico, cultu-
ra...
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Explica Husserl que la fenomenologia «excluye sélo toda metafisica in-
genua que opere con absurdas cosas en si, pero no excluye fa metafisica
como tal.. El ser en si primero, que precede y soporta toda objetividad
mundana, es la intersubjetividad trascendental, la totalidad de las ménadas
que se comunizan de diferentes formas» *, Dicha comunizacién, es decir, la
constitucion de comunidades intesubjetivas, es tan necesaria que sin ella no
seria realizable la idea de la fenomenologia como una filosofia universal que
no puede estar basada en el axioma cartesiano ego cogito, sino en una
meditacion universal sobre si mismo —meditacidén primero subjetiva y lue-
go intersubjetiva— a través de la cual se recupera el mundo que quedo
neutralizado mediante la epojé.

Este doble piano, el subjetivo y el intersubjetivo, opera desde el comien-
zo en la explicacion de los procesos elementales de la constitucién de un
objeto de conocimiento, porque si hemos de empezar con el andlisis de la
estructura y el dinamismo de un acto particular de conciencia para entender
lo que significa hablar intencionalmente de «objetos», no es menos cierto
que la identidad de un objeto cualquiera sélo tiene sentido en tanto que
vale para una variedad de sujetos. Como hemos dicho, seglin Husserl desde
la actitud fenomenolégica, un objeto real del mundo es una idea infinita,
una sintesis infinita ideal cuya realidad efectiva —lo mismo que la realidad
del mundo— sodlo llegard a esclarecerse con el descubierto de multiples
horizontes de experiencia. En primer lugar, la cosa ha de poder ser com-
prensible y explicitable para mi, porque el momento de la apropiacién cog-
noscitiva es lo que posibilita en general la reflexion fenomenoldgica sobre
lo vivenciado. Pero en iltima instancia, el pleno sentido individual, social y
cultural del objeto constituido se da en la correspondiencia entre el ambito
de la trascendencia de la cosa, que es infinitamente variado, v el acceso a
la misma por parte de una comunidad intersubjetiva,

M.* del Carmen PAREDES MARTIN
(Univ. de Salamanca)

39.  Meditaciones Cartesianas, Ed. Paulinas, Salamanca, 1987, trad. M. A. Presas, §
64, 233



