Comprender el mundo

La valencia hermenéutica del binomio «Lebenswelt» (Husserl)
e «ln-der-Welt-Sein» (Heidegger).

En contraste con los Neokantianos, cuyo lema rezaba: «retorno a
Kant», 1a Fenomenologia prefirio la consigna «retorno a las cosas mis-
mas». Pero, (dénde se encuentran las cosas mismas? (En el ens de la me-
tafisica ¢lasica? (En los fendmenos de gque nos hablan las ciencias de la
naturaleza? (En los eventos culturales, que nos narra la historia? (En la
conciencia trascendental del sujeto pensante? No. En ninguno de esos lu-
gares s¢ encuentran las cosas mismas. Estas, para ¢l fenomendlogo se en-
cuentran en ¢l mundo, ¢l cual. {rente a los Aprioris genéricos de la metafi-
sica, frente al objetivismo positivista de las ciencias naturales e histdricas
y frente a la subjetividad ideal de la reflexion especulativa, postula el
Apriori concreto y material «mundos», como en donde de los hombres y de
las cosas y. por ende, lo convierte en tema central de analisis fenomeno-
logico. La pregunta por la ¢sencia del mundoe deviene problema central
de la reflexiéon’. Pero si de explorar ¢se mundo se trata iqué es lo que el
explorador encuentra en €17 (A un sujeto, que lo vive como corriente de
vivencias intencionales de la conciencia o a un existente. que encuentra
en ¢l un horizonte para sus propios proyectos y posibilidades? El mundo,
cn todo caso. configura un territorio virgen de exploracion. que esta exi-
giendo rotulos que orienten al aventurero, conceptos que estimulen al
pensador y palabras. que tengan sentido para el narrador. Husserl y Hei-
degger, a impulsos de motivaciones muy diferentes. han acuiado sendas
expresiones. cargadas ambas de enigmas. para nombrar aquello donde
las cosas se encuentran: Lebenswelt € In-der-Welt-Sein, «mundo de la vida»
y «ser en ¢l mundo». Mundo en ambas hipétesis ¢s el Apriori en donde
las cosas son vividas de un modo peculiar o son integradas en un proyec-
to, dotado de un sentido determinado. De ¢llo nos percatamos a través de

L. Strasser. St Der Begriff der Welt in der phdnomenologischen Philosophie en EW.
Orth (Herausg.) Phinomenologie und Praxis (Miinchen. 1976).
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la comprension (Verstehen) del mundo, de la interpretacion que nos des-
cubre sus sentidos y de los lenguajes que nos transmiten su significado 2.

E! precedente repertorio de preguntas levanta la sospecha de que tras
el binomio «mundo de la vida» - «ser-en-el-mundo» s¢ cobijan muchas
de las cuestiones. que tematiza [a hermenéutica contempordnea. No solo
eso. Ambas formulas reflejan dos modalidades contrapuestas de entender
la Fenomenologia. «Mundo de la vida» es la categoria central de una fe-
nomenologia de la conciencia trascendental. «Ser-en-el-mundo» descm-
pena un rol similar en una fenomenologia ontoldgico-existencial del ser.
En ambos cases, no obstante, tanto la conciencia como la existencia. se
encuentran estrechamente vinculadas al mundo. Este funciona como
Apriori de la vida de¢ la conciencia y del sentido del ser. Existen paralelis-
mos. cntre ¢l vivir de la conciencia y el ser en ¢l mundo. El modo de rela-
cionarse con ¢l mundo sin embargo es diferente. La conciencia se en-
cuentra relacionada con ¢l mundo de modo intencional, a tenor de la refe-
rencia que las vivencias de la misma poseen hacia sus contenidos mate-
riales. La relacion. por el contrario. que conecta al Dasein heideggeriano
con el mundo, consiste en encuentro y trato familiar con las cosas y con

2. Acercarse a Heidegger en compania de Husserl resulta tan instructiva, al me-
nos, como introducirse a Marx de la mano de Hegel. Nuestra aproximacidn se cir-
cunscribe a una etapa precisa: el periodo 1922-1937, periodo de gestacién y aparicion
de dos obras fundamentales de ambos pensadores: Ser y tiempo y La crisis de las cien-
cias. Entre el denominado «primer» Heidegger y el «iltimo» Husserl existe una rela-
cion peculiar sobre la que abundan los estudios comparativos de calidad. La mayoria
de ellos adolecen, sin embargo. de una deficiencia inevitable: el no haber utilizado los
textos correspondientes a las lecciones de Heidegger cn Marburgo —textos posterior-
mente publicados— y que aportan material importante sobre el tema que nos ocupa.
A pesar de ello, algunos ensayos han entrado ya a formar parte de la literatura basica
sobre la cuestion, Espigamos los siguientes: E. Tugendhat Der Wahrheitsbegriff bei
Husserl und Heidegger (Berlin, 1967}, F. W. von Herrman, Bewusstsein, Zeit und Weltvers-
tiindnis (Frankfurt a. M., 1971). De von Herrman existe un estudio de argumento cer-
cano al del presente ensayo, si bien con otro hile conductar: Lebenswelt und In-der-
Welt-Sein incluido en el vol. Subjekt und Dasein (Frankfurt a. M., 27 ed., 1985) 44-65.
También se debe a la pluma de von Hermann el trabajo comparativo Der Begriff der
Phanomenologie bei Heidegger und bei Husserl (Frankfurt a. M., 1981). J. N. Mohanty,
Consciousness and Existence; Remarks on the Relation Between Husserl und Heidegger en
Man and World 11 {1978) 324-335; H. Pictersma. Husser! and Heidegger en Philosophy
and Phénomenological Research 40 (1979} 194-211; G. Granel. Remargues sur le rapport
de Sein und Zeit et la phenomenclogie husserfienne en Durchblicke (Frankfurt a. M.
1970) 350-378; J. Beaufret, Husserl et Heidegger en Dialogue avec Heidegger IH: Aproche
de Heidegger (Paris, 1974) 108-154; W. Biemel, Husserls Encyclopaedia-Britannica-Artikel
und Heideggers Anmerkungen duzu en Tijdschrift voor Filosofie 12 (1950) 246-280: en pu-
blicaciones mas recientes v.g. el colectivo dirigide por EW. Orth. Zeir und Zeitlichkeit
bei Husserl und Heidegger (Freiburg-Miinchen, 1983} la deficiencia arriba aludida que-
da subsanada.
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los hombres, en actitud de solicitud y preocupacion hacia ellos. De lo que
va la cosa en la fenomenologia husserliana es de saber; por lo que se in-
teresa la ontologia heideggeriana ¢s por ¢l existir. Ambos asuntos aconte-
cen, sin embargo. en un mismo Apriori concreto: el mundo. Es a lo que
hace referencia el titulo de nuestro ensayo: comprender el mundo.

Durante la etapa de docencia en Marburgo (1922-27), periodo de incu-
bacion de Ser y tiempo, Heidegger ajusta cuentas con la fenomenologia.
Andan por medio las cuestiones basicas de la misma: la conciencia, el
ser, la intencionalidad. la reduccion transcendental, la historia... La rela-
cion Heidegger-Husserl se articula en tormo a dos polos: continuidad y
ruptura . Continuidad formal-metodologica, e incluso terminologica, den-
tro del estilo de pensar fenomenolégico. Ruptura en cuanto a plantea-
mientos y respuestas a aquellas cuestiones. Un pensar desde Husserl con-
tra Husserl, caminando de la mano para transgredir las fronteras marca-
das por ¢l Maestro. con un lenguaje en el que las mismas palabras no sig-
nifican las mismas cosas. Todo ello en nombre de un inicio radical del
filosofar, en nombre de un retorno auténtico «a las cosas mismas». El ca-
mino conduce desde la ldgica husserliana de la conciencia transcenden-
tal hasta la ontologia fundamental del ser en el mundo del Dasein. Du-
rante ¢l trayecto salen al encuentro otros cldsicos del pensamiento occi-

3. La investigacion en torno a la relacion Heidegger-Husserl durante los afios de
la composicion de Sein und Zeit ha padecido de penuria documental hasta la apari-
cion de los textos de las lecciones impartidas por Heidegger en Marburgo durante et
quinguenio 1922-1927. Publicados aquellos. es posible establecer con precision la po-
sicion doctrinal de Heidegger respecto a Husserl. A este propdsito son de capital im-
portancia los escritos siguientes de Heidegger: Prolegomena zur Geschichte der Zeitbe-
griffs. Marburger Vorlesung SS. 1925, herausg. von P. Jaeger, Gesamtausgabe, vol. 20
(Frankfurt a. M., Klostermann. 1979); Logik. Die Frage nach der Wahrheit. Marburger
Vorlesung WS, 1925-26, herausg. von W. Biemel, vol. 21 (Thidem; 1976}, Die Grundpro-
bleme der Phanomenologic. Marburger Vorlesung SS. /927 herausg. von F. W, von
Herrmann, fhidem. vol. 24 (1975); Metaphysische Anfangsgriinde der Logik im Ausgang
von Leibniz. Marburger Vorlesung SS. 1928, herausg. von K. Held, Ibidem, vol. 26 (1978).
Sobre la cuestion aparecieron en su dia documentados informes: W. Biemel, Heideg-
gers Stellung zug Philnomenologie n der Marburger Zeit, en el colectivo dirigido por E. W,
Orvth. Husserl, Scheler, Heidegger in der Sicht neuer Quetlen {Phinomenologische Fors-
chungen 6/7, Freiburg-Miinchen, 1978) 141-223; Th. de BOER, Heideggers kritiek op
Husserl en Tijdschrift voor Filosofie 40 (1978) 202-249, 453-501; R. Brisart, Présence et étre.
Etude sur F'approfondissement de la phénomenologie dans les «Marburger Vorlesungen» de
Heidegger en Revue philosophique de Louvain 79 (1981) 28-69; F. Volpi, Heidegger in Mar-
burg. Die Auseinandersetzung mit Husserl en Philos. Lit Anzeiger 1984 (4), N° 1, 125-
162
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dental: Aristoteles, Kant. incluso Lutero®. Ademas de las preocupaciones
antropoldgicas del dltimo, predomina una intencidn bdsica: sacar a su-
perficie los elementos aristotélicos de la reflexion fenomenoldgica para
con ellos liberar a Husserl de la hipoteca idealista. El aproximarse a la
meta implica un alejarse del punto de partida. Construccién y decons-
truccion son correlativas. Los hitos del caminar se perfilan con nitidez: a)
mantenimicnto de la reflexion filosofica dentro del marco de la tenome-
nologia, frente a opciones como ¢l neokantismo o el neopositivismo; b)
destruccion de la tradicion metafisica en su formulacion racionalista-
cartesiana; ¢} reconversion de la fenomenologia en ontologia, con la con-
siguiente transgresion de fronteras marcadas por Husserl; d) reposicion
del punto de vista transcendental en perspectiva ontolégica.

Elegido cl camino de la Fenomenologia y su maxima: «retorno a las
cosas mismas», se trata de poner en practica el programa de reconversion
de aquélla en ontologia fundamental. Aplicar con radicalidad el lema
husserliano nos exige criticar la fenomenologia de la conciencia pura. da-
do que. si se prima la subjetividad a desventaja del ser. en lugar de recal-
car cn las cosas mismas nos mantenemos empecinadamente en posicio-
nes idealistas o neokantianas® La reficxion husserliana aparece hipote-
cada a los planteamientos de la problematica cartesiana en torno a la ra-
zon. Tales planteamientos no conducen mas alla de una teoria del método
y de la ciencia. Los nombres de Descartes. Kant y Husserl se encuentran
aqui aunados. El horizonte cartesiano de la reflexion se traduce en hipo-
tecas. que obstaculizan ¢l descubrimiento del ser®. Los dercchos de la
concicneia, scde de la razon, representados por Husserl, colisionan con
los derechos del ser. lugar del sentido, apadrinados por Heidegger. Las
lecciones de Marburgo nos muestran un progresivo distanciamiento del
discipulo respecto del maestro. Y en la medida en que Husserl ¢s conli-
nado al reducto de la cpistemologia cartesiana. tanto mas se hace acree-
dor del derribo de la misma que la hermenéutica del ser exige. La ontolo-
gia emergente perfora las estructuras logicas de la fenomenologia y la au-
todonacién del ser acaba imponiéndose sobre la productividad reflexiva
de la conciencia. Tal reconversion de la fenomenologia en ontologia im-
plica una contrapartida nada despreciable: relegar a un segundo plano a
la razon.

4. O. Poeggeler en El camine del pensar de M. Heidegger, trad. de F. Duque Pajuelo
{Madrid, Alianza ed., 1986) 340 ss. nos informa sobre qué pensadores estintulan la re-
flexion heideggeriana durante los afios de gestacion de Ser v riempo. Cf. también pags.
19-48 de la misma obra.

5. CI W. Biemel Heideggers Stellung zur Phinomenologie in der Marburger Zeir... 166
y ss. 170 ss., 203 ss.

6. Prolegomena zur Geschichie des Zeitshegriffs, 140 ss.. Die Grundprobieme der Phiine-
menologle, 93 ss.
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Dos temas centrales de la reflexion fenomenoldgica se encuentran en
el punto de mira de Heidegger: la reduccion transcendental y la intencio-
nalidad. La version husserliana de ésta escamotea la pregunta por el ser,
al despreocuparse de la determinacion ontotogica (Seinsbestimmung) de
la misma. Una intencionalidad cuyo intentum esté constrenido a la subje-
tividad, en la que se da y recibe sentido. atenta contra la transcendencia
del ser en su estar en ¢l mundo y en los modos como éste se muestra. Es
intencionalidad lastrada de metafisica cartesiana de la razén y reducida
a relacion epistemologica entre acto de conciencia y objeto del mismo.
Carece. pues. de dimension ontolégica vy a través de ella no se trasluce el
ser. Es relacion que bascula mas hacia la «intentio» que hacia el intentum,
mas hacia la noesis que hacia el noema’. Otro tanto cabe decir de la re-
duccion transcendental. El camino seguido por Husserl al respecto no es
¢l adecuado para determinar positivamente el ser de la conciencia. Se de-
ja en él de lado la pregunta por el sentido del ser. El proceso reductor por
el que la reflexion se desinteresa del mundo natural y de las cosas dadas
en €l para referirlas a una subjetividad. hecha consistir en torrente de vi-
vencias de la conciencia, v en el que los objetos quedan constituidos co-
mo correlatos de aquella conciencia, segin la conocida polaridad noesis-
noema, reduce la filosofia a reflexion logico-epistemologica. El prejuicio
tedrico-subjetivo y la reduccidn al ege transcendental soslayan lo que
Hetdegger busca: las cosas mismas en su ser en el mundo. Tal concepto
de reduccion. al decir de Heidegger, ha de ser reformulado en perspectiva
ontologica en la que el referente transcendental seca el ser, descubierto y
comprendido en y desde si mismo. Ello supone un retorno al mundo en
donde las cosas y el hombre salen al encuentro. Implica regresar al ambi-
to de la «naturalidad» y «cotidianidad», espacio mds cercano a la actitud
natural que a esquemas prefijados por la logica o cualquier otra ciencia.
El mundo sc perfila, en ese caso. como el Apriori concreto en donde la
existencia acontece. Ser-en-el-mundo adquiere rasgos de contracategoria
de vivir-de-la-conciencia®.

Heidegger. por otra parte, echa de menos ¢n la reflexion husserliana
una valeracion adecuada de la historicidad. Cercano en este tema a Dilt-
hey v a las filosofias de la vida, exige una integracion de la historia en la
reflexion fenomenoldgica. Esta exigencia de Heidegger habia sido ya de
alguna manera satistecha por el mismo Husserl. gquien ya con anteriori-
dad habia realizado el espléndido ajuste de cuentas con la tradicién con-
tenido en la Erste Philosophie®. Con todo, no dejan de ser ciertos los rece-
los de Husserl hacia el historicismo, como va habia mostrado en tempra-

7. Thid.

8. Die Grundprobleme der Phiinomenologie. 20 ss.. 20. W, Biemel, a.c., 173-175, Sobre
el regreso al mundo O. Poeggeler, o.c., 74-76.

9. Die Grundprobieme... 31.



290 Garcia Gomez-Heras, J M.

nas criticas a Dilthey ™. Se precisa, sin embargo, hacer notar a este propo-
sito, que al utilizarse términos como «tiempo-temporalidad», «historia-
historicidad», las mismas palabras no significan las mismas cosas. Hei-
degger otorga a lo que aquellos términos significan un rango y alcance
ontologicos del que carecen en Husserl /. Temporalidad ¢ historicidad no
solamente tienen que ver ¢con una teoria del conocimiento vy de la ciencia.
Afectan al sentido del ser del Existente y configuran. por ello. el horizon-
te transcendental de la pregunta por el ser'?.

Dos categorias, pucs. sicven de guia en las arquitectdnicas filosoficas
de Husserl y Heidegger: conciencia y ser. respectivamente. Son también
fa clave de la ruptura entre ambos. Frente a la subjetividad husserliana,
proclive al idealismo y en la que campea la vida intencional de la con-
ciencia, con el «ego» transcendental como instancia unificante. se alza el
Dasein. siendo en ¢l mundo. ocupado con las cosas y preocupado por los
hombres. Lo que alli se dirime es el problema del saber; o que aqui se
manifiesta es el sentido de¢l existir. La prioridad alli del interés 1edrico-
gnoseologico de [a filosofia, razén por medio en rol de protagonista y con
sede en la conciencia, cede el puesto aqui a otra escenografia. en la que el
Existente aparece en su relacion cotidiana con lo que esta a Ia mano y de
lo que el hombre se ocupa y preocupa. Tales actitudes poseen un sentido,
conferido por [a temporalidad. que actia de instancia constituyente del
existir. El sujeto. vinculado al mundo, se encuentra. segin Husserl, rela-
cionado de una doble manera con él: por una parte, pertenece al mundo
en cuanto «yo» tactico y psicolégico; por otra, constituye a ¢se mundo en
cuanto «yo» transcendental. La relacidon intencional que segun Husserl
media entre la conciencia y el mundo, deja sin respuesta la pregunta on-
tologica, en opinion de Heidegger: (queé entidad posee esa conciencia.
que funciona como instancia transcendental legitimando todo conoci-
miento? La conciencia, segun él. ha de ser restituida a su ser en ¢l mundo
para compartir con él un musmo sentido. La reduceidn fenomenoldgica

10. Erste Philosophie (1923-1924) Erster Teil Kritische Ideengeschichre. Herausg, R
Boehm, Husserliana VII (La Haya, 1956). La actividad docente de Husserl, bocetos de
lecciones asi como numerosos textos sueltos nos testimonian una ocupacion insisten-
te con la tradicién filosdfica. La programacion docente de su actividad académica en
Halle, Gottingen y Friburgo contiene nada menos que 14 cursos de historia de 1a filo-
sofia ¥ 17 seminarios de comentario de textos de diferentes autores. R. BOEHM los
enumera en la Einleitung a la Erste Philosophie. XXVII-XXVIIL

V1. Cf. Zeit und Zeiglichkeit bei Husserl und Heidegger. Herausg, von E. W. Orth.
Phdnomenologische Forchungen 14 (Mdnchen, 1983). El tema del tiempo en Husserl ha-
bia sido objeto de estudio detenido por parte de Heidegger con ocasion de la edicion
de las Vorlesungen zur Phdanomenologie des inneren Zettsbewusstsein.

12. Las criticas al concepto husserliano de tiempo contenidas en las Vorlesungen
del Semestre de verano de 1928, vol. 28 de la Gesamitausgabe (Frankfurt a. M, 1978) co-
nectan con lo expuesto en la seccidn 11 de Sein und Zeit.
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husserliana al poner entre paréntesis el mundo y remitir todo fendmeno a
la conciencia. ha de ser sustituida por la reduccidén ontoldgica heidegge-
riana con la que las cosas son remitidas a su ser en el mundo. Mostrar ta
facticidad del mismo, en cuanto Apriori concreto. es competencia de la
hermengéutica, cuya tarea prioritaria reside no tanto en razonar una ver-
dad tedrica, cuanto en mostrar una experiencia ontologica. que se hace
patente a si misma.

La confrontacion, pues, de Heidegger con Husserl durante los afios de
gestacion de Ser y tiempo se concreta en un caminar de la mano de Hus-
serl m4ds alld de adonde Husser] quiere llegar: a una ontologia fenomeno-
logica de la existencia. Consecuente con el radicalismo exigido para la re-
flexion por su Maestro, Heidegger rehabilita la radicalidad de la que
emergio historicamente la filosofia misma: ta pregunta de Platon y de
Aristoteles por €l ser. Este s¢ encuentra dado ¢n el mundo:; Lebenswell pa-
ra Husserl; fn-der-Welt-Sein para Heidegger. Con la coincidencia en am-
bos de que la metacategoria «mundoe» funciona como Apriori desde el
que es posible recorrer las e¢tapas del método fenomenologico: reducir,
destruir, construir. El recorrido de las mismas permite acotar un horizon-
te propio para la filosofia. al mismo tiempo que se efectia un ajuste de
cuentas con la tradicion filosofica de Occidente y se ofrece una respuesta
a los problemas clasicos de la misma. El Apriori descubierto por Husserl
en la intuicion categorial y por Heidegger en la intuicion originaria no
coinciden, sin embargo, ni en la calidad ontolégica ni en funciones. El
smundo de la vida» de la conciencia del primero es fundamentatmente
un Apriori epistemologico, cuya comprension genera la ldgica transcen-
dental en la que Husserl hizo consistir su fenomenologia. El «ser-en-el-
mundo» heideggeriano. quiere ser, por el contrario, un Apriori ontologi-
co, cuya comprension se despliega en una fenomenologia del existir con-
creto. Tal reconversion de la fenomenologia, incoada ya en las lecciones
de Marburgo, anticipa ideas fundamentales de Ser y tiempo en lo concer-
niente al tema que aqui nos ocupa: retorno del «sem al primer plano de
la reflexion. la «comprensién del ser» como Apriori de toda ulterior acti-
vidad cientifica. recuperacion de la pregunta clasica por el «npdtepovn,
descubrimiento de la temporalidad como constitucion fundamental del
existir, golpe de timon en el procedimiento reductor, orientandose no a la
conciencia sino al ser.. con la consiguiente aplicacion del reducir, des-

truir, construir 3.
* % %

13. La reconversion ontoldgica de la fenomenologia se encuentra va en fase muy
avanzada en los Grundproblente der Phinomenologie de 1927. Cf. W. Biemel, a.c.. 203-
222. También los Prolegomena zur Geschichte de Zejtshegriffs anticipan ideas posterior-
mente claboradas en Sein und Zeit, epigrafes 7/C: Der Vorbegriff der Phiinomenologie y
32 Verstehen und Auslegung, pp. 36 ss: 148 ss. R. Rodriguez en su bello estudio Heideg-
ger y la época moderna (Madrid, Cincel, 1987) 88-90, 111-112 resume certeramente las
opciones heideggerianas.
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Tras ¢l duelo intelectual mantenide por Heidegger en Marburgo con
la fenomenologia husserliana, el Discipulo, con el apoyo y padrinazgo
del Maestro. regresa a Friburgo para sucederle en la catedra. Las tomas
de posicidn de Heidegger en materias filoséficas no tardan en confirmar
anteriores recelos en el fundador de la Fenomenologia. Las discrepancias
se¢ acentuan y la colaboracion prevista deriva hacia la ruptura. A ello
contnbuyen, ademas. circunstancias personales y politicas'®. Husserl, a
pesar de su avanzada edad v en un contexto poco propicio, no rehuye el
debate. Recupera su vigor de vigjo luchador y sale una vez mas a la pa-
lestra para descartar tergiversaciones y malentendidos de su proyecto fe-
nomenoldgico. Para ello acude a [a categoria en torno a [a que gira [a re-
flexion del ultimo periodo de su vida: Lebenswelr. «mundo de la vida» 5.

Es a partir del verano de 1929 cuando Husser] se decide a intervenir
cn la preocupante situacion de la filosofia alemana, amenazada, en su
opinion, por una ola de irracionalidad. Algunos representantes conspi-
cuos de la filosofia del momento —M. Scheler v M. Hetdegger enire
ellos— v a quienes Husserl denomina sus «antipodas». estan deforman-
do ¢l auténtico sentido e intenciones de la Fenomenologia 'e. El, portavoz
de la ortodoxia de la misma, se siente defraudado en las esperanzas pucs-
tas en Heidegger. La desazon que tiempo atrds le produjo una primera
lectura de Ser y tiempo se vio incrementada al escuchar la leccion inaugu-
ral de su sucesor en Friburgo sobre ¢l tema Qué es metafisica. A partir de
ese momento se acentia el proceso de ruptura. Durante ¢l verano de 1929

14. Sobre ¢l compromisa palitico de Heidegpger con el Nacionalismo Cf. O. Poeg-
geler, El camine del pensar de M. Heidegger, 346 ss. El debate ha adquirido ribetes de
escandalo con la aparicion del libro de V. Farias, Heidegger v ¢l nazismo (Barcelona,
1989). El oportunismo panfletario de que a veces adolecen lus paginas de Farias, ha
proporcionado nueva ocasion para reactualizar documentacion y matizar opiniones.

15. El complejo de cuestiones que giran en torno a la categoria Lebenswelr consti-
tuye el argumento de 1. M» G2 Gomerz-Heras, EN Apriori del mundo de la vida, Funda-
mentacion fenomenolgica de una érica de la ciencia p de la técnica {Barcelona, Anthropos,
1989). La bibliografia que alli ofrecemos en pp. 363 y ss. nos exime aqui de repeticio-
nes.

16. CI. Briefe an R [ngarden. 67. Citado por 1. Kern en la Kinleitung al vol. XV de
Husserliana, Zur Phinomenologie der Infersubjekuvitdit (La Haya. 1973} LL En esta do-
cumentada introduccion 1 Kern describe las preocopaciones y trabajos de Husserl en
¢l periodo que va desde el inicio de la docencia de Heidegger en Friburgo, semestre
de invierno de 1928, hasta la primavera de 1935, fecha en la que ¢l exto de las confe-
rencias pronunciadas por Hussert en Viena. reclaborado posteriormente pira las de
Praga. marca el inicio de la gestacion de la Krisis der Wissenschaften. Husserl durante
¢stos afios inicia varias tareas en un contexto cultural y politico que le preocupa y de-
sasosicga: trabaja en la refundicion de las Meditaciones cartesianas, proyecta una recla-
boracion de las Ideen con vistas a su traduccion al inglés y. a partir de 1932, organiza
su extenso legado filosotico-literario.
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Husserl estudia con detenimiento los escritos basicos de Heidegger: Ser y
tiempo, Kant y el problema de la metafisica, La esencia del fundamento. La
lectura confirma sus recelos anteriores y conduce a una conclusion: la ge-
nial acientificidad de 1a reflexion heideggeriana es incompatible con su
proyecto filosofico. La obra de Heidegger no puede ser encuadrada ni en
cuanto al método ni en cuanto al contenido en ¢l marco de la Fenomeno-
logia. Es una muestra cualificada del irracionalismo que invade la vida
cultural y que penetra en la politica. La situaciéon inguicta a Husserl y
por ello decide tomar la pluma, proyectando una gran obra sistematica,
que nunca vera la luz.

Con ocasion, no obstante, de la traduccion al inglés de las Ideen, Hus-
serl intenta una reelaboracion del texto de las mismas. La tentativa se
gqueda cn el conocido epilogo, en el que se toma posicion ante la situa-
cion filoséfica del momento. En opinion de Husserl, la fenomenologia se
encuentra sometida a criticas y tergiversaciones. Urge, por ello, reafirmar
el verdadero sentido de la misma, frente a malentendidos provenientes de
la nueva antropologia (M. Scheler). de la filosofia de la existencia (M.
Heidegger) y de la filosofia de la vida (G. Misch). La urgencia es tanto
mayor cuanto que desde tales posiciones s¢ acusa al método fenomenolo-
gico de intelectualismo y racionalismo V. El distanciamiento de Husserl
respecto a Heidegger toca fondo. Se encuentra cuestionado aquello que
constituyo ¢l santo y scila de la reflexion husserliana: la cientificidad de
la filosofia '*. Husserl teme. incluso. un secuestro de la fenomenologia por
parte de advenedizos a la misma. Y con sentido de la propiedad protesta
contra cualquier conato de expropiacion.

En la reflexion husserliana de este periodo reaparecen motivos proce-
dentes de la filosofia diltheyana de la vida. Llegan a través del escrito de
G. Misch Lebensphilosophie und Phdnomenologie (1930). El subtitulo del
mismo nos indica de qué va la cosa: una confrontacion con Heidegger v
Husserl. El autor, desde posiciones diltheyanas, arremete contra Heideg-
ger. El libro de Misch reaviva en Husserl la idea de redactar una obra de

17. Cf. Ideen... H1. Nachwort en Husserfiana V {La Haya, 1971) 138. Trad. al castefla-
1o de J. Gaos (México, FCE., reed. 1985) 3762. Sobre el debate interno en la Fenome-
nologia ver. E. Fink, Die phdanomenologische Philosophie Husserls in der gegenwdrtigen
Kritik en Kantstudien, XXXVIIT (1933) 3190383, CI. también O. Poeggeler. El camine del
pensar... 83-84, 363-364,

18. Durante la primavera de 1931, con ocasion de las conferencias sohre Phdnome-
nologie und Anthropologie pronunciadas en Frankfurt, Berlin y Halle, Husserl torna de
nuevo sobre los escritos de Heidegger. 1. Kern en la citada Mrroduceion. 111, nota 2,
enumera und serie de trabajos salidos de la pluma de Husserl por entonces en los que
adoptan posiciones muy criticas respecto a Scheler y a Heidegger. Este acusa recibo
de tales criticas en las lecciones sobre la Fenomenologia del Espivitu de Hegel, imparti-
das durante ¢l semestre de invierno de 1930/31. Cf. vol. 32 de la Gesamrausgabe de los
eseritos de Heidegger, p. 40,
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altos vuelos. Una serie de textos, con resonancias diltheyanas, anticipan
su temadtica: andlisis del mundo historico, constitucion genético-temporal
de la fenomenologia, relacion entre ontologia y fenomenologia, dualismo
naturaleza-espiritu... 1. Estas cuestiones configuran a partir de 1930 el en-
torno de la categoria, que paulatinamente pasa a primer plano: Lebens-
welt, mundo de la vida. El desinterés de Husserl en otros tiempos hacia la
historia se torna ahora atencién preocupada hacia la misma. Facetas de
la realidad histérico-social de la vida (ieleclogia de la historia, herencia
de la tradicion...) asi como nuevas formulas filosoficas. tales «mundo his-
1drico de la vidar, «el presente como torrente de vivenciasn, traslucen esa
nueva actitud. El mismo concepto de reduccidn, quicio del método feno-
menoldgico y sobre el que se habian centrado las discrepancias entre
Husserl y Heidegger. experimenta un importante cambio de significado,
la reduccion transcendental, antes referida exclusivamente al «ego» es
ahora puesta también en referencia al «torrente de vivencias del presen-
te» en calidad de «suelo absolutamente ultimo de toda validacién». La
Fenomenologia quiere ser filosofia «cientifica de la vida», o. con formula
mas certera, «hermenéutica de la vida de la conciencia» ™.

En un contexto, por tanto, e¢n el que se dan cita la ambigiiedad de la
reflexion filoséfica del momento, la inquictante situacion politica vy cir-
cunstancias biograficas muy especiales, asistimos a la gestacion, entre
cambios de planes y vacilaciones, de la ultima gran obra de Husserl: Die
Kristy der Wissenschafien. En la categoria central de la misma: Lebenswelt,
s¢ dan cita tres motivos: «mundo», «vida», «conciencia». Cada uno de
elios remite a un nombre muy concreto: Heidegger. Dilthey. Husserl, res-
pectivamente, En manos de sus autores, aguellos motivos desemperia una
funcién hermenéutica relevante: la de Apriori de la comprension.

El término «mundor. como el ser de Aristoteles. posce en el discurso
fenomenologico multiples significados y se predica de muchas cosas.
«Mundo» se usa para designar el conjunto de cosas que nos rodean. para
nombrar al universo cosmico, para referirse a la totalidad de lo creado. A
veces el concepto de «mundo» sirve para contraponer ambitos diferentes
como la naturaleza y la historia, la técnica y la cultura. A menude lo en-
contramos también en alternativas como «mundo social» cn cuanto
opuesto a «mundo individualr... etc. «Mundo» es, en cualquier caso, el
ambito donde se ubican las cosas. donde existen los individuos y se rela-

19. Cf. 1. Kern, Einfeitung... XLIV ss. De esta tematica se encuentran ecos muy cla-
ros en los pardgrafos 10 y ss.. 51 y 64 de la Krisis der Wissenschafien.
20. Cf. L. Kern, fhidem, XLVI-XLVIL
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cionan las personas?. En contraste con ¢l mundo de las cosas y objetos.
el mundo del hombre aparece como el habitat en donde éste confiere
sentido y significado a la propia vida. El mundo sirve de horizonte en el
que las personas se comprenden, interpretan y desarrollan las propias
posibilidades. Mundo, en esta hipdtesis, no se reduce a mundo de la na-
turaleza, ni a mundo social ni siquiera a entorno cultural. El mundo es
pre-proyecto en el que encaja el proyecto que sobre si asume ¢l hombre.
Equivaldria. en este supuesto, a la infraestructura (Boden). en la que el
hombre se integra como encuadre de sus propias posibilidades. Tal acep-
cion de «mundo» implica que ¢l mundo es dado con antelacion al hom-
bre y en ¢l que éste s¢ encuentra instalado y que, por lo mismo, acota las
fronteras en las que ¢l hombre se autocomprende y autoexpresa. Ese
mundo es el que explora la hermenéutica en cuanto método destinado a
interpretar los sentidos de la vida humana. Tal acepcion del término
«mundo» cstd implicita tanto en la formula heideggeriana «In-der-Welt-
Sein» como en la husserliana «Lebenswelt».

El acceso al mundo. sea mundo de {a vida, sea mundo en donde se es,
exige un camino a recorrer. El camino presupone distanciarse de algo pa-
ra acercarse a algo. Husserl a este proposito desarrolla su teoria de la re-
duccion fenomenolégica, cuyas etapas tienen como meta la conciencia
transcendental. De lo que el pensamiento se aleja es del objetivismo na-
turalista y de su mundo. puesto en cuarentena por la epoché. La reduc-
cion fenomenoldgica hace tornar los ojos hacia el mundo de la vida de la
subjetividad transcendental para descubrir en ¢l todo sentido y significa-
tividad de las cosas. Es lo que pretenden los procedimientos reductores
de 1a epoché liberadora al inhibir et interés por el mundo naturat y al po-
ner cautelas frente a las ciencias y a los filosofemas vigentes. La reduc-
¢ion transcendental consuma el proceso al remitir toda vivencia al «ego»
absoluto. Heidegger. por su parte, propone un ambicioso programa de
destruccion de la tradicidn metafisica. Esta habria olvidado al ser, desfi-
gurdndolo bajo las apariencias de idea, objeto o subjetividad. Una labor
de limpieza de adherencias encubridoras resulta imprescindible para re-
poner al ser en sus derechos, consistentes en permitirle ser si mismo,
mostrarse en su verdad y proyectarse en su posibilidad. La tarea destruc-
tiva tiene, pues, como campo especifico la historia de la metafisica, 4mbi-
to de las desfiguraciones del ser. Ajustar cuentas con esta historia signifi-
ca reabrir la pregunta por el ser y, de su mano. allanar ¢l camino para el
ingreso en su mundo. Desfilan, a este proposito, nombres conspicuos de
la tradicion filosofica: los Griegos, Descartes, Suarez, Kant, Hegel... mar-

21, Ver . M2 G2 Gomez-Heras. El Apriori del mundo de la vida p. 324 y ss. Sobre el
concepto de «mundo» ¢n la Fenomenologia St. Strasser, Der Begriff der Welt in der phii-
nomenologischen Philosophie en Phinomenologie und Praxis, Herausg, E. W, Orth (Miin-
chen, 1976) 151-179,



296 Crarcia Gomez-Heras, J M.

cando hitos en el acontecer del olvido del ser®2. La destruccion heidegge-
riana se¢ corresponde con la critica al objetivismo naturalista desarrollada
por Husserl en el brillante fresco historico disehado en la Krisis 2. Si Hei-
degger se lamenta del olvido del ser, Husserl se duele de la crisis del sa-
ber. Anda por medio el problema basico del sentido de lo uno y de lo otro.
Si alli es una metafisica falaz la causante del desaguisado. aqui la deso-
rientacion de las ciencias ha de ser atribuida al paradigma fisico-mate-
madtico del naturalismo cientifico. Y también al ajuste de cuentas husser-
liano con la historia acuden testigos cualificados de la modernidad: Gali-
leo, Descartes, Hobbes, Hume... Y de su mano, nos adentramos, no en el
mundo del ser. como Heidegger propugna, sino en ¢l mundo de la razon y
de sus problemas,

El campo especifico del analisis fecnomenologico, a pesar que apa-
rentemente se abandone ¢l lema «a las cosas mismas», es el como 0 mo-
dalidad formal del mostrarse de los fenémenos. Se trata de descubrir el
«como» de mi estar en el mundo, de mi comprension del mundo y de mi
mismo en ¢l mundo. Fenomenologia y ontologia coinciden en su proble-
ma basico hasta tal punto que la ontologia solamentc es posible como
Fenomenologia *. Planteada la pregunta por las «cosas mismas», s¢ pre-
cisa encontrar el camino correcto que permita, desde la provisionalidad
de lo dado. asistir al desvelamiento de la verdad del ser. Tal desvelar con-
fiere a la cosa el rango de fendmeno que se cxhibe a si mismo. Lo rele-
vante en c¢ste caso no es lo que se muestra sino la modalidad del mostrar-
se consistente en «el desde si mismo». Lo peculiar del método fenomeno-
logico es precisamente ese atenerse al automanifestarse de la cosa - El
mostrarse en si mismo y desde si mismo da a entender quc esa forma de
exhibirse coincide con el camino correcto para desvelar ia intimidad de lo
que se muestra. Asi se consigue lo que la Fenomenologia persigue: que el
ser se desvele en su autenticidad vy no bajo camuflajes que cxtorsionan su
sentido peculiar. A este proposito toda cautela es pertinente. De ahi la
praxis reductora que con tanta aficion aplica Husserl en orden a situar la
reflexion ante la cosa misma.

Compartida la Fenomenologia como iter de la reflexion, un pivote de
la misma, la reduccidn transcendental, se convierte en encrucijada que se-
para a Husserl y a Heidegger. El «a donde» de los mecanismos reducto-
res husserlianos ¢s la vida de la conciencia transcendental. La epoché des-

22. SuZ. parag. 6, 19-27. Cf. O. Poeggeler, o.c.. 54-54.

23. Krisis der Wissenschaften, parag. 9 ss.. 35 ss.. Cr. J. M2 G° Gomez-Heras. o.c.,
169-198.

24, Cantesianische Mediationen, 117 ss. Cf. E. Tugendhat, Der Wahrheitshegriff' bei
Husserl und Heidegger (Bertin, 1967) pp. 265-266. Sobre la homoelogacion entre ontolo-
gia v fenomenologia, Sein und Zeit. 35,

25. Suz. 28 ss.. M ss.
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conecta al mundo de lo cotidiano, con la consiguiente actitud natural que
presupone el «en si» de las cosas, para instalarse en el mundo del sujeto,
al que la reduccién transcendental remite y desde donde, yo absoluto por
medio, se vive lo dado en calidad de fenémeno. La relacién intencional
que se instaura constituye el campo propio del analisis fenomenolaogico.
La reduccidn acota el mundo de la vida de la conciencia como territorio
adecuado para construir la filosofia como ciencia estricta. Aqui las viven-
cias son homogéneas al sujeto que las vive, en referencia a un «ego» en
rol de destinatario y soporte de las mismas . Las deconstrucciones hei-
deggerianas, por su parte desbrozan una senda, que pretende llegar a otra
meta: al mundo donde se encuentra el ser y en donde el Existente se ocu-
pa con las cosas y se precupa de los hombres?. Es el mundo de la factici-
dad historica en donde Heidegger instala su reflexion, previos derribos de
metafisica cartesiana del sujeto. conciencia transcendental husserliana
incluida, para encontrar a las cosas mismas. Husserl resta adscrito a la
tradicion cartesiana y, por ello, incluido en el programa de derribo de la
misma. La razén de tal proceder no es otra que el «retorno a las cosas
mismas», a su ser confinado al olvido tras las preferencias especulativas
de la metafisica cartesiana. Al hilo, pues, de la pregunta por el ser, pre-
gunta que se la ha escapado de entre las manos a la exploracion fenome-
nologica, Heidegger retorna al mundo de la facticidad, donde la cuestion
es recuperada y respondida en y desde el Dasein 2.

La reapertura heideggeriana de la pregunta por el ser s¢ plantea, pues,
en conexion con el concepto fenomenoldgico de mundo. Un ente privile-
giado de ese mundo, el Da-sein. es quien se la hace y quien la responde.
Tal pregunta, puesto que quiere ser radical, no coincide con la pregunta
achicada sobre el mundo que se plantea el fisico-matematico. Es cuestion
que pretende descubrir el mundo en y desde si mismo. Por eso es pregun-
ta por la mundanidad del mundo, dado que la mundanidad es lo que
constituye al mundo en cuanto mundo. No son, por tanto, dimensiones
particulares de ese mundo, tales la espacialidad, la sociabilidad, etc. por
las que prioritariamente se interesa la pregunta. La pregunta se interroga

26. El tema de la reduccion y sus etapas, tan reiteradamente tratado en los escritos
de Husserl: Ideen, 1 {Husserliana 111) 61 ss., 122 ss.; Erste Philosophie {Husserliana, VIII)
92-190; Die Idee der Phinomenologische Reduktion als Aufdeckung der welthonstituieren-
den Subjektivitiat en Der Andere. Studien zur Sozialontologie der Gegenwart (Berlin, 1965)
27 ss.

27. Como es sabido, el In del In-der-Welr-Sein no denota locacién espacio-tempo-
ral sino estructura ontoldgica del Da-sein.

28. O. Poeggeler, Ef camino del pensar... 83-84 llama la atencion sobre la incapaci-
dad de Husserl para percatarse del sentido profundo de la fenomenologia hermenéu-
tica heideggeriana. En su opinion, Heidegger no logrd entender la reduccién trans-
cendental y, en consecuencia, recayd en el objetivismo naturalista. cuya liquidacion
constituyo la aspiracién mas profunda de la reduccion husserliana.
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por aquello que, previamente a que el mundo se diversifique en mundo
natural, cultural, personal... constituye al mundo en cuanto mundo. La
mundanidad. en ese caso, aparece como estructura fundamental del Da-
sein. Qué sea, pues, la mundanidad del mundo se descubre a través del
analisis del ser intramundano, cuya estructura fundamental es ser-en-el-
mundo y. ademds, esta capacitado para plantear y responder a la pregun-
ta sobre su mundanidad ¥. El precedente repliegue heideggeriano hacia el
mindo posee largo alcance en ia reiacion Husseri-Heidegger: para éste.
la estructura fundamental del Existente y de las cosas no es la de ser fe-
noémeno en la conciencia sino la de ser fenémeno en el mundo.

La mundanidad, en cuanto estructura fundamental del Da-sein. nos
permite precisar el alcance y significacion de la férmula «ser-en-el-
mundo». Esta, explicitada con todo detalle en Ser y tiempo ¥, designa la
constitucién y modo de ser del Dasein. Demarca, por otra parte, la unica
pista posible para la exploracion del ser a través de la categoria «Sorge»,
que sirve de pauta a la busqueda. La formula, descarta, en primer lugar,
un concepto de sujeto ajeno al mundo, conciencia clausurada cabe si o
contrapuesta al mundo. v, en segundo lugar., una relacién del sujeto con
el mundo de caracter prioritariamente tedrico-especulativo. El sujeto se
encuentra instalado ontoldgicamente en el mundo y la relacién entre am-
bos se esclarece mediante el analisis de la expresion «ser-en» o «cn don-
_de» del Existir. Ser-en no significa locacion, ubicacion espacial o fisica si-
no con-vivir, estando familiarizado con el entorno: ocupado con las cosas
y preocupado por los hombres. Reducir ¢l ser-en a ubicacion fisica achi-
caria la polivalencia de la experiencia del mundo. Hacer consistir, por
otra parte, la conexién sujeto-mundo en mera relacion especulativo-
epistemologica olvida lo mas profundo y originario de la misma: la di-
mension existencial-ontoldgica. Esa relacion no estd constituida —como
Husserl afirmaria— por la intencionalidad epistemoldgica sino por el
cuidado y la preocupacion. Aquélla centra sus andlisis en los sentidos
mentados en la conciencia; ésta en el trato con las cosas disponibles y
con los hombres. Bien entendido que tal comercio con hombres y cosas
también implica un momento epistemologico. pero momento, en todo ca-
so, derivado de la mas originaria relacion ontologico-existencial . Al ser
¢l conocimiento un proceso derivado del «ser-en-el-mundo», la dualidad

29. SuZ. 21 64 y ss. Cf W, Biemel. Le concept de monde chez Heidegger. 17 ss. Ha-
cerse la pregunta por el mundo desde luera del mundo incurriria en una falacia onto-
16gica incompatible con una respuesta radical sobre el mundo. Se trataria de un acce-
so al mundo por lo que el mundo no es y. por ende. a través de un falseamiento de to-
da posible respuesta, de modo paralelo a como se falsea la pregunta aristotélica por el
ser desde fuera del ser o la teoldgica por Dios desde fuera de Dios.

30. Cf. parags. 12-13 de SuZ. pp. 52-62.

31. F. W. von Herrmann, Subjekt und Dasein. pp. 54-35 comenta acertadamente
este aspecto. CI igualmente R. Rodriguez, o. ¢ 93-96.
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sujeto-objeto con que opera el concepto moderno de la ciencia, esta desti-
nada a ser superada en aquella estructura predada del Dasein, que deter-
mina el modo de ser del conocimiento y de la ciencia.

La estructura ontologico-existencial expresada en la formula «ser-en-
el-mundo», se explicita a través del analisis del fenomeno de la «totali-
dad de destino» (Bewandinisganzheit). Comprender ¢l mundo —sobre
esto reternaremos mas adelante— coincide con descubrir el mundo como
entramado de relaciones teleoldgicas en el que también el Dasein se en-
cuentra involucrado. Las cosas se encuentran situadas en un complejo re-
ferencial de utensilios en el que vienen descubiertas en sus posibilidades
de serviciabilidad y utilidad?. La entidad de las cosas intramundanas coin-
cide con su disponibilidad para estar destinadas a un fin, con su estar in-
tegradas en un nexo de sentido, segun el cual cada utensilio tiene como
referente final o «para qué» al Dasein. Este ya no es un utensilio sino un
«para qué» ultimo, cuya estructura es la mundanidad. Con otras pala-
bras: es un fin en si mismo v, por ende, no instrumentalizable en funcion
de otro «para qué». El hombre, en cuanto ser en el mundo. es el telos de
los utensilios y, a la vez, el motivo por el que las cosas se¢ hacen. El siste-
ma de referencias de utilidad apunta a tal fin motivante, mientras que és-
te no se encuentra en funcién de otra cosa que no sea €l mismo. Es decir:
el Dasein no es parte del mundo. tampoco objeto entre los objetos del
mundo. ni siquiera sujeto del mundo y menos ain el mundo es su lugar
de ubicacion espacio-temporal. «Mundo» alude a la totalidad de concate-
naciones de utilidad o destino, que tienen por referente final o «para
qué» al Dasein, el cual es. por ello, instancia motivante o «por qué» final
de las cosas que son hechas. Aquella totalidad de relaciones de uso posi-
bilita el intercambio entre ¢l hombre y las cosas. Ser-en-el-mundo signifi-
ca. por tanto, estar familiarizado en el trato con las cosas en el Apriori de
referencias de las mismas a su «para qué» o fin, que no es otro que el
hombre. Tal Apriori sirve de pre-supuesto del cuidado del hombre respec-
to a las cosas y de su preocupacion respecto a los hombres. Ese mismo
Apriori gencra el Ambito de significacion global en el que cada cosa com-
parte significado en una totalidad o nexo de sentido®. En consecuencia,
la relacion que el ser-en-el-mundo instaura no es originariamente una re-
lacién tedrico-epistemoldgica sino existencial-ontoldgica. fudamentada
en la solidaridad de un destino compartido.

El mundo heideggeriano presenta, en cuanio entramado de relacio-
nes, afinidades profundas con el Apriori de correlacion universal del que

32, SuZ. 83 ss. Ct. también Grundprobleme der Phinomenologie, 416, asi como los
comentarios a cstos textos de W. Biemel, Le concepr du monde... 47 ss, y R. Brisart, a.c.,
60-61.

33, SuZ. 84 ss. C{. F. W. von Herrmann, o. ¢, 59 y O. Poeggeler. El camino del pen-
sar ... 56 y ss.
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Husserl nos habla. Aquel mundo estd dado con antelacidn a las cosas
mismas en calidad de ambito que las alberga, descubre y muestra y. por
ello sirve de horizonte del encuentro con las mismas. En ese mundo. ¢l
hombre, por 1o que respecta a sus estados de animo. sc siente afectado
por aquello con lo que convive. Lo ya existente con antelacion determina
su animosidad y modo de encontrarse en el mundo. Tal sentirse afectado
concierne prioritariamente a la fenomenologia de la corporeidad. Los es-
tados de dnimo generados son previos a cualquier reflexién conceptual
sobre los mismos y se asientan sobre base ontoldgica *. El cardcter origi-
nario de la emotividad resta asi garantizado, al quedar desvinculado de
la conciencia reflexiva o cientifica de la vida psiquica para incardinarse
en ¢l Apriori ontologico del ser-en-el-mundo. La proyeccion de categorias
reflexivas sobre la emotividad es momento advenedizo a una experiencia
mas originaria y, por ello. ha de realizarse a sabiendas de que aquella
mantiene su peculiaridad onteldgica, a cual no se agota en la logica del
concepto.

El ser-en-el-mundo permite una superacidn radical del solipsismo ro-
binsoniano. El «yo» abandona su clausura para coexistir y convivir en
compaitia de cosas y hombres. En el entramado de relaciones que consti-
tuye ¢l mundo. los otros estan dados con el mundo y en el mundo. si bien
no como utensilios dtiles sino como cosmopolitas, que comparten la una-
nimidad del mundo ¥, Tal ser-con-los-otros es estructura existencial del
Dasein y connota la apertura, que todo hombre tiene hacia sus congéne-
res. La filosofia politica habia recogido tal conviceion en la tesis de la so-
ciabilidad natural del hombre frente a rechazos de la misma por parte
del robinsonismo romantico a lo Rousseau. Si ante las cosas el hombre
adopta la actitud del «cuidado». ante sus congéneres asume la postura de
asolicitud preocupada». La doctrina husserliana de la intersubjetividad
resta asi profundamente modificada en sentido ontoldgico-existencial.
por cuanto que la relactdn sujeto-cosujeto no se instaura entre dos «egos»
absolutos ¢ independientes, conectados intencionalmente. sino cntre coe-
xistentes en un mundo. gue fundamenta }a interrelacion y que se encuen-
tra dado con antelacion a la relacidn sujeto-cosujeto. También a la filoso-
fia social subyace una ontologia del ser-cn-el-mundo de la coexistencia.
Tal ontologia difiere profundamente del concepto fisico-espacial de la so-
ciabilidad cn sentido hobbesiano o del iusnaturalismo ilustrado e, inclu-
so, de la intersubjetividad husserliana, estableciendo ¢l ser-con como es-
tructura ontolégica previa a cualquier determinacion ulterior de la mis-
ma. sea ésta cientifico-cuantitativa. juridica o epistemologica ¥. A la proli-

4. Krisis der Wissenschaften, parag. 46, 161-163.

35, SuZ. parag. 29-30, pp. 134 y ss,

36. Ihidem, |17 y ss.

37. Cf. W. Biemel, a.c., 88, 91. Para un andlisis mds detallado del tema «sociabili-
dad» en Husserl-Heidegger consultar M. Theunissen, Der Andere.. 156-186: Die modifi-
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feracion de formas de coexistencia subyace el dato ontologico del ser-con-
otros-en-el-mundo como condicién de posibilidad de aquellas formas
particularizadas. Los reduccionismos socioldgicos, a que la modernidad
nos tiene acostumbrados, olvidan su necesaria referencia al dato ontolo-
gico previo que los posibilita.

El «mundo» del heideggeriano «ser-en-el-mundo» pretende ser con-
tracategoria del «ego puro» husserliano, quiere ser retorno al mundo coti-
diano de la actitud natural sacrificada por la reduccion fenomenolégica
en aras de la subjetividad transcendental. Situar a las cosas y a los hom-
bres en su ser-en-el-mundo es lo opuesto a descubrirlas en su aparecer en
la conciencia®. Con ello se pretende derribar: a) una filosofia de la con-
ciencia pura transcendental; b) la polaridad sujeto-objeto en cuanto es-
quema epistemologico. Es decir: superar ¢l modelo de reflexion filoséfica
y cientifica instaurado por Descartes y consolidadoe a lo largo de la mo-
dernidad. Pero cambiemos de trinchera y analicemos la cuestion desde el
lado husserliano.

En las Ideen Husserl habia radicalizado su tesis epistemoldgica funda-
mental: la conciencia transcendental es la instancia que constituye al ob-
jeto del conocimiento y es en clla donde tienen lugar las donaciones de
sentido. Las inhibiciones de la epoché y las remisiones de la reduccion fe-
nomenologica tienen como pista de aterrizaje ¢l yo puro. La recaida cn el
idealismo transcendental parecia inevitable . La restitucion heideggeria-
na de las cosas y de los hombres a su ser en el mundo implicaba una
ofensiva contra toda reflexién egologica y contra el idealismo implicado
en ella. Pensar la vida desde la misma conciencia no logra romper el cer-
co egologico. De ahi que una recuperacion de «las cosas mismas» exija
resituarlas en su mundo. Pero jde que mundo se trata? Husserl recoge el
reto lanzado en Ser y tiempo y contraataca. Urge, en efecto, apearse del
«solipismo egoldgico» y del idealismo especulativo, abandonando el ca-
mino cartesiano de la fenomenologia®. Es lo que se pretende con la for-

zierende Wiederholung der transzendentalen Intersubjektivitditstheorie Husserls in der Sozia-
lontologie Heideggers.

38. W. Biemel. Le concept du monde... 11.

39. Ideen, 1 (Husserliana III) parags. 37, 49, 71, 75. Cartesianische Meditationen,
{Husserliana I} parags. 40-41.

40. La Krisis der Wissenschaften, como intérpretes autorizados de Husser] confir-
man, implica un abundono del camino cartesiano de la fenomenologia y un intento
de Hegar a ella a través del mundo historico. Cf. L. Landgrebe, Husserls Abschied vom
Cartesianismus en Philosophische Rundschau, IX (1962) trad. en EI Camino de la fenome-
nologfa. E1 problema de una experiencia originaria (Buenos Aires, 1968) pp. 250-320. Cf.
también J. M2 G2 Gomez-Heras. El Apriori del munde de la vida. pp. 207-219. O. Poeg-
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mula Lebenswelt, mundo de la vida, homologable al mundo de la historia
y al de la existencia cotidiana. La transicion de una logica transcendental
a una ontologia del mundo es dada por buena. Pero. ;0]0' que tal viraje
no implique un atentado contra los derechos de la razén y de la cientifi-
cidad y, por ello, se mantenga al mundo vinculado a la conciencia, sede
de la razon, y a la estructura intencional de sus actos epistemologicos 4,
Mundo, si; pero mundo de un yo que lo vive racionalmente. Las posicio-
nes se encontraban nitidamente delimitadas. Para ¢l esquema operativo
de Ser y tiempo, la subordinacién del mundo a la conciencia resultaba ali-
corta recaida en el subjetivismo egologico. Solamente un regreso radical
al ser-en-el-mundo. concebido como Apriori concreto. cancelaba, desde
la facticidad historica de ese mundo. ¢l solipismo del yo clausurado cabe
si. La hermenéutica que tal decision posibilita, descubre las cosas no en
sus modalidades de darse en la conciencia sino en sus modos de ser en ¢l
mundo fictico. Pero en este caso (qué puesto se asigna a la razon en ¢l
ser de las cosas en el mundo?

En el debate epistemoldgico, que contextualiza la reflexion husserlia-
na, la categoria «mundo» asume dos significados. frecuentemente contra-
puestos: a) mundo o cosmos, cquivalente al universo de la naturaleza, del
gque nos dan cuenta las ciencias fisico-matematicas y b) mundo de la cul-
tura, homologable a lo que el hombre vive y crea y del que nos hablan
los saberes histérico-sociales#2. La contraposicion entre ambos mundos
se¢ refleja en los binomios objeto-sujeto, hechos-valores, técnica-ética,
civilizacion-cultura, etc. Al concepto husserliano de «mundo» pertenece
esencialmente una dimension subjetiva. El mundo ¢s tal en cuanto «mun-
do para mi» o «para nosotros» v no es tal si solamente expresa una

geler hace notar con acierto (Ef camino del pensar... p. 84 nota 17) que la obra tardia de
Husserl brota frecuentemente a estimulos de Ser v tiempo ¥ de las objeciones de Hei-
degger a la Fcnomenologia. No estd aqui fuera de lugar dejar constancia de que la
obra tardia de Husserl admite una lectura en la que la pauta de interpretacion viene
dada por el maestro que ajusta cuentas con sus discipulos disidentes. reaccionando
productivamente a las objeciones de los mismos. (Cf. 8. Alvarez Turienzo, en Cuader-
nos salmantinos de filosofia, XV1 (1989) 325). El camino de Husserl a Heidegger, con la
Krisis como indicador, ha sido recorrido no sélo por L. Landgrebe sino por otro cola-
horador conspicuo de Husserl: E. Fink. Ver a este respecto O. Poeggerler, ¢, nota y L.
Landgrebe, El camino de la fenomenologia... 288 ss.. quien expone las caracteristicas del
camino «historico-filosofico» hacia la Fenomenologia, camino que en ningdn caso
supone «ruptura respecto a planteamientos anteriores» de Husserl.

41. Krisis, parags. 41, 46, 49 ss, y especiaimente 55. La reduccion transcendental al
ego se mantiene intacta en su alcance y funcionamiento.

42. Husserl hace suyo el dualismo epistemoldgico que, de una manera o de otra,
era profesado a comienzos de siglo tanto por los tedricos de la ciencia neokantianos
{Windelband, Rickert) como por Dilthey. Cf. Krisis. pp. 292-313. Ese dualismo y ¢l co-
rrelativo esquema sujeto-objeto son precisamente formas de pensar que la hermencu-
tica heideggeriana deja fuera de jucgo.
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«summa rerum» o un universo objetivo . Esa dimensién subjetiva se en-
cuentra implicada en la formula «mundo de la vida», la cual funciona
como categoria opuesta a «mundo de la ciencia»“. Aquélla confiere prio-
ridad al momento subjetivo del conocimiento, asi como al sentido y con-
diciones de posibilidad del mismo. El mundo de 1a ciencia, por el contra-
rio, acentia el caracter objetivo del saber y pone a éste al servicio de apli-
cactones técnico-utilitarias. El rétulo Lebenswelt remite a todo aquello que
no es reducible al mundo cbjetivista de la ciencia y a lo que en éste se
presupone implicito, como condicion de posibilidad. La gestacion del
mundo de la ciencia a partir del mundo de la vida se efectia a través de
un peculiar proceso de idealizacion,* en el que se sedimenta una version
particular del mundo. Tal proceso pone de manifiesto lo que realmente
acontece c¢n la constitucion de la ciencia y muestra ¢l caracter derivado
del fendomeno cientifico, asi como su incardinacion en el mundo de la vi-
da. Tal referencia csencial del mundo de la ciencia al mundo de 1a vida
confirma que, a pesar de las connotaciones polémicas que la férmula
contenga respecto al «ser-en-el-mundo» heideggeriano, Husserl contimia
centrando su interés en la epistemologia por contraste al interés herme-
néutico-ontoldgico. que predomina en la reflexion heideggeriana.

La Lebenswelr muestra afinidad con el mundo natural en aquello que
se vive cotidianamente de modo inmediato, en contraste con la artificiosi-
dad del mundo cientifico-objetivo, formalizado y recubierto de un manto
ideolégico (Ideenkleid), que si bien lo muestra en su objetividad lo oculta
en su sentido para el sujeto *. El mundo de la vida es homologable. en es-
te caso, a la facticidad historico-socioldgica y a la cotidianidad del ser-en-
el-mundo heideggeriano. Su ambito es ¢l de la experiencia precientifica y
precategorial y equivale a lo dado con antelacion —y a la vez presupues-
to— a cualquier actividad tedrica o practica. Desde un punto de vista so-
cioldgico, el mundo de la vida coincide con el mundo que nos rodea
(Umwelt): familia, trabajo, cosas... y hombres descubiertos a través de las
vivencias inmediatas. De ese mundo nos percatamos y sobre €l nos pro-
nunciamos en la denostada «doxa», modo de conocimiento cuya nobleza
nos pasa desapercibida¥. En ¢l se dan en su originariedad mds auténtica

43. Cf. 5. Strasser, Der Begriff der Welt in der phdnomenologischen Philosophie en
o.c.. 154,

44. H.-G. Gadamer, Die phidnomenologische Bewegung en Kleine Schriften 11 (Tubin-
gen, 1972) pp. 167-168. CI. igualmente Verdad y método del mismo autor, trad. de A
Agud (Salamanca, 1977) pp. 310-311.

45. Cf. 1. M» G.» Gomez-Heras, Naturaleza v razén matemdtica: la matematizacion
del universo por Galileo y el sentido de la nueva ciencia desde el punio de vista de la Feno-
menologia en Hisroria y razon (Madrid, 1983) 103-129,

46. ). M2 G.* Gémez-Heras, El Apriori del mundo de la vida... 140 ss, pp. 150-152.

47, Krisis der Wissenschaften. 107, 141, 323 ss.
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los «modi» de la temporalidad «pasado», «presente» y «futuro». La expe-
riencia sensible nos pone en contacto con él y la corporeidad representa
su dimension mas caracteristica, al actvar de mediadora en las percepcio-
nes y relaciones del vivir cotidiano. El «yo», en cuanto sujeto. estd rela-
cionado con ese mundo a la manera de instancia que lo piensa, enjuicia,
valora y transforma. Pero en ¢l encuentra un sentido ya dado con antela-
cién al hecho de la ciencia, sentido que se presupone y al que dice refe-
rencia la misma actividad cientifica%, Es correcto, pues. hablar de una
doble manera de relacionarse el yo con el mundo: una, directa e ingenua.
propia de la actitud natural, cn la que los objetos estdn ante nosotros sin
mediacion alguna de la conciencia y ofra, en la que aquellos aparecen co-
mo fendmenos en y para la conciencia. que los integra en su corriente
de vivencias. ‘

Convertir el mundo de la vida en campo de exploracion fenomenolo-
gica implica riesgos y aporias. (Son conciliables vivir el mundo como
mundo y constituir su sentido en la conciencia. siendo ésta «conciencia
pura»? De esta aporia ha sido Husserl muy consciente y busca salida pa-
ra ella dentro de la mds estricta ortodoxia fenomenoldgica®. El mundo
de la vida, que la fenomenologia convierte en campo propio de analisis,
no ¢s el mundo de la actitud natural, con el que el hombre s¢ encuentra
directamente relacionado a través de experiencias sensibles, sino ¢l mun-
do de la actitud reflexiva, por la que aquel mundo es percibido como fe-
nomeno transcendental. La subjetividad continia manteniendo el rol de
instancia absoluta en los aconteceres cambiantes y relativos. A esa ins-
tancia remite. en altimo término, toda actividad tedrica y practica. La
transicion del mundo de la vida de la actitud natural al mundo de {a vida
de la actitud fenomenoldgica corre a cargo de los tramites reductores. La
Epoché desconecta las ingenuidades del mundo natural y las idealizacio-
nes de las ciencias objetivas. La reduccion transcendental remite los feno-
menos del mundo de ta vida ai yo.

La tematizacion de la Lebenswelr proporciona ocasion a Husserl para
lenar un vacio insistentemente denunciado por Heidegger: la penuria
ontoldgica de la fenomenologia. Ella habia sido ¢l motive del regreso hei-
deggeriano al ser y de su critica a la tradicion cartesiana. Husserl. cons-
ciente de la deficiencia. pergeia cn la Krisis un diseno de ontologia. cuyos
rasgos, sin embargo, se quedan en meros indicadores de una tarea a cum-
plir3. En todo caso, una ontologia destinada a tematizar las estructuras
invariantes del mundo de la vida seria muy diferente de la metafisica tra-

48, Ibidem, 123 ss., 135 s5., 145 ss., 460 ss. Cf. 1. Kern, Die Lebenswelt als Grundiagen-
problem der objektiven Wissenschafien... en Lebenswelt und Wissenschaft in der Philosophie
Husserls (Frankfurt a M., 1979} 72 ss.

49 Krisis der Wissenschaften, parags. 53-34, pp. 182 ss.

50. fbidem, parags. 37, 51, pp. 145. 176 ss.
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dicional del ser objetivo. Se reconoce implicitamente, no obstante, que el
andlisis de las estructuras de la vida de la conciencia conduce a la pre-
gunta por el ser. Heidegger habia diagnosticado certeramente, pues, la ur-
gencia del problema ontoldgico y ello desde las posiciones de la fenome-
nologia. El paso de la «teoria de 1a ciencia» a la ontologia resultaba ser la
consecuencia logica de los esfuerzos husserlianos en pro de la apodictici-
dad y de fundamentacion ultima. Replantear los problemas de la razén y
reabrir las «preguntas ultimas» sobre el sentido de la ciencia apuntaban
a una ontologia no construida, que aparecia en lontananza como tierra
virgen para exploradores. Pero ¢l saber sobre las estructuras invariantes
del mundo de la vida no sera otra cosa que fenomenologia, centrada, por
tanto, no en la categoria de «ser-en-si» objetivo por ¢l que se interesaba
la tradicién metafisica, sino en lo dado como fendmeno en y para el suje-
to. Las competencias de la conciencia transcendental y el puesto de la ra-
zon en la misma nunca fueron para Husserl negociables ¥ menos aun en
el saber fundante de todo saber.

Otra penuria de la reflexion husserliana: el interés por la historia, resta
ampliamente compensada en la Krisis®. El mundo de la vida, torrente
heracliteano de vivencias. es un mundo esencialmente historico. La histo-
ria es el heche magno del ser absoluto y es en la historia donde emerge
todo ser’2. Este viraje tardio de Hussert hacia la historia ha permitido
contraponer dos caminos de acceso a la fenomenologia: el cartesiano,
transitado por Husserl durante la mayor parte de su reflexion, y el histori-
co, recorrido en la Krisis**. La recuperacién, por otra parte, de la historia,
homologada al mundo de la vida, implicaba un distanciamiento respecto
al sujeto epistemoldgico de los neokantianos y una aproximacion a las
posiciones de Dilthey, si bien manteniendo los derechos de la razon y las
exigencias de cientificidad *. Por eso, rechazando las veleidades psicold-

51. Es de todos conocida la anécdota de Husserl dialogando con Heidegger sobre
la conciencia transcendental y la pregunta que éste le hace: «Pero Herr Professor,
idonde queda la historia?». La respuesta no se hace esperar: «la he olvidado». Hus-
serl manifesto reiteradamente sus recelos hacia el historicismo causa del relativismo
inherente al mismo. A ese proposito son ilustradoras sus tomas de posicion a comien-
zos de siglo respecto al pensamiento de Dilthey. Cf. La filosofia come ciencia estricia.
trad. |, Taberning (Buenos Aires, 1962) 85-89. Ver la correspondencia entre Dilthey y
Husserl recogida en Ihidem, pp. 111-113,

52. Cf. L. Landgrebe. «Meditation (ber Husserls Wort «die Geschichte ist das
grosse Faktum des absoluten Seins» en Faktizitde und Individuation. Studien zu den
Grundfragen der Phinomenologie (Hamburg, 1982) p. 38 v ss,

33. Cf. Krasis der Wissenschaften, pp. 435 y ss. Ver igualmente L. Landgrebe, Husserl
¥ su separacion del cartesianismo en El camino de la Fenomenologia, (Buenos Aires, 1968)
253,

54. Cf. H-G. Gadamen, Verdad v método, Trad. A. Agud. (Salamanca. 1977) pp. 309-
311,
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gicas de la reflexion diltheyana y la hipoteca relativista del historicismo.
se aceptan planteamientos y temas de la ontologia de la vida. Tanto en
Dilthey como en Husserl se trata de hacer justicia al mundo historico en
sus manifestaciones cotidianas. La estrategia para conseguirlo, sin em-
bargo. organiza por caminos diferentes. Mientras que en Dilthey es la vi-
da la que subyace, en calidad de Apriori, a una historia cargada de viven-
cias y empatias, en Husserl, esa historia se constituye como sistema de
correlaciones intencionales en la que el «ego» transcendental. sede de la
razon absoluta, conserva todos sus derechos y competencias ™. Dilthey se
pronuncia contra ¢l sujeto abstracto de la teoria de la ciencia kantiana,
por ayuno de vida y sangre, y conira el ser inerte de la metafisica. Husserl
comparte tal decisidon y extiende su rechazo al ser objetivo de las ciencias
fisico-matematicas. Los rechazos, pues. tienden a coincidir. Resta, no
obstante, ponerse en claro sobre el puesto y funciones de la razén en el
mundo historico.

En este momento preciso reaparece el instrumento, que la fenomeno-
logia maneja para obtener ciencia estricta. saber apodictico: la reduccion.
Husserl 1a aplica en todo su alcance al mundo historico. Epoché, reduc-
cion. conciencia transcendental. «ego» puro, intencionalidad contintan
siendo los protagonistas del escenario de la historia. La reflexién sobre el
mundo de la vida persiste en su basqueda de saber riguroso, en su inten-
cion de constituir la «doxa in statu scientiae». El mundo que la epoché
cancela es ahora el mundo historico del objetivismo naturalista, que hi-
poteca el desarrollo de la ciencia moderna. El es el culpable de la crisis
de sentido que afecta a la filosofia. El espacio que hay que recuperar es el
mundo al que la reduccion transcendental nos remite: la historia vivida
por una conciencia, en cuyo centro se instala ¢l «ego» puro, ejerciendo el
rol de instancia constituyente. Solo asi se consigue una experiencia abso-
luta de la historia v en ella saber apodictico. Lo que acontece a lo largo
de la historia del pensamiento moderno, y que desemboca en la Fenome-
nologia. equivale a una reduccion transcendental. El conocimiento obje-
tivo del naturalismo cientifico pugna con la subjetividad, gue acaba im-
poniendo las propias condiciones de postbilidad al saber *. El objetivis-
mo (ue subyace en Descartes y que larvadamente se cuela en Hume, ¢ in-
cluso en Kant, nos pone en guardia antc las consecucncias a que cstd
avocada la ontologia del «ser-cn-el-mundo». Lo sucedido en los intentos
modernos de sacrificar la subjetividad nos proporciona una lectura en
clave de o que puede estar implicito en el retorno heideggeriano al mun-
do del ser. Cave lector! parece estar susurrando Husserl. El yo transcen-
dental no puede ser reducido a ser-en-el-mundo como da a entender cl
Da-sein heideggeriano. En el mundo sc encuentran el yo objetivado psico-

55, Krisis der Wissenschaften, parag. 55 p. 190 vy ss.
56. fhidem, parag. 10-27, pp. 60-104.
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légico, historico o socioldgico ¥; pero no el yo transcendetal, sede de la
racionalidad. El yo no es objeto en el mundo ni estd constituido por el
mundo. muy a pesar de los esfuerzos reduccionistas del naturalismo. De
ahi que también la historia sea territorio al que haya que aplicar la re-
duccién fenomenolégica en todas sus fases. Es lo que la Krisis lleva a ca-
bo v. con ello, pone el dedo en la llaga de los malentendidos a que da lu-
gar ¢l uso heideggeriano del método fenomenologico para construir su
hermenéutica de la facticidad del Da-sein.

L

Ante lo que las expresiones «ser-en-cl-mundo» y «mundo de la vida»
nos sitian es ante el Apriori de la comprension hermenéutica. La catego-
ria Apriori habia padecido una reduccién epistemoldgica a partir de las
Criticas kantianas, al ser equiparada a la subjetividad transcendental, en
cuanto instancia que impone las condiciones apriori del conocimiento.
El Apriori fenomenologico trata de romper tal restriccidon y aspira a recu-
perar un Apriori concreto, que previamente a los Aprioris teoricos muestre
4 las cosas mismas en st mundo®®. El mundo, en este caso. se convierte
en ambito de la inmediatez mediadora, 1o dado en la experiencia pura
con antelacion a toda ulterior determinacién practica y tedrica y, en
cuanto tal. soporte de ambas . Se trata de descubrir las cosas, los eventos
y las palabras en y desde la interioridad de las mismas, descartando me-
diaciones causantes de falacias reductoras. En tal hipotesis, tanto en Hus-
serl como en Heidegger, el mundo, mundo de la vida para el primero, ser-
en-el-mundo para el segundo, asume el rol hermenéutico-transcendental
de vestibulo. que permite adentrarse en otras estancias de la realidad. En
la reflexién husserliana la Lebenswelr acota el campo de la productividad
histdrica de la conciencia y en la meditacion heideggeriana el ser-en-el-
mundo delimita el espacio de la facticidad temporal del Dasein. EI mun-
do, en ambos casos. connota un contexto global de sentido en el que ias
experiencias, los eventos y las palabras comparten un mismo proyecto
existencial posible. Bien entendido que, en el caso de Husserl, el Apriori
cs mundo de la vida de Ia conciencia, articulado racionalmente como sis-

57, Ihidem. parag. 53-34, pp. 182 y ss.

58. En opinidn de Heidegger. el tercer gran descubrimiento de la Fenomenologia,
junto a la intencionalidad v a la intuicion categorial. es el Apriori material o concreto,
homologable a lo que Parménides v Platon quisieron significar con la palabra «ser»,
Cl. W. Biemel, Heideggers Stellung zur Phianomenologie in der Marburger Zeit en o.c., 165-
166.

39. G. Brand, Die Lebenswelt. Eine Philosophie des konkreten Apriori (Berlin, 1971)
118 y ss. La categoria Lebenswelt es agqui usada como pauta de interpretacion del hei-
deggeriano «in-der-Welt-Seiny.
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tema de correlaciones intencionaies™. entre vivencias y objctos. El Aprio-
ria heideggeriano «ser-en-el-mundo». por su parte. se concreta cn situa-
ciones existenciales como ¢l cuidado por las cosas. la preocupacion por
los hombres y el ser para la muerte, la angustia, elc. que colorean aquel
Apriori de tintes kierkegaardianos o nietzscheanos. ingredientes comple-
tamente ausentes de la reflexion husserliana.

De ese mundo en calidad de Apriori epistemologico u ontoldgico es
de lo que la cosa va cuando se habla de hermenéutica fenomenolégica o sc
utiliza el rotulo comprender ef mundo.

Para la tradicion romantico-idealista (F. Schleiermacher) y para ¢l
historicismo cultural (J. G. Droysen, W. Dilthey. M. Weber). comprender
fuc una categoria prioritariamente epistemoidgica ®. Connota el modo de
conocimiento que se obtienc en las ciencias de una cultura mediante el
método hermenéutico, A tal concepto del comprender subyace un esque-
ma dualista del saber. estercotipado en alternativas como sujeto-objeto,
historia-naturaleza, cultura-civilizacidn... dualismo que tante Husserl co-
mo Heidegger pretenden superar. En ambos pensadores el comprender es
un proceso totalizador de caracter unitario en ¢l que «lo singular ¢s com-
prendido en referencia al mundo de donde emerge» 2. Esa aspiracion to-
talizadora, inexistente en Dilthey v reivindicada por Husserl dentro de
los limites de una logica transcendental, sustentada sobre la subjetividad.
adquiere un radicalismo profundo con el viraje ontoldgico de Heidegger.
Comprender no se fundamenta, como en Dilthey, sobre las vivencias que
un sujeto tiene de una parcela peculiar de la realidad: la vida del espiritu,
parcela que por sus peculiaridades demarca un campo epistemologico
auténomo y. por ello, adecuado para ser exptotado con la hermenéutica
en cuanto método diferenciado del método positivista al uso en las cien-
cias de la naturaleza. El comprender tampoco se limita, como en el caso
de Husserl. a funcidn epistemologica de una fenomenologia transcenden-
tal en la quc se descartan las experiencias ingenuas de las cosas obteni-
das en el mundo de la actitud natural. El comprender para Heidegger ni
se reduce a conocimiento parcelario ni a funcion epistcmoldgica trans-
cendental, Es estructura ontologica del Dasein, es «la forma originaria de
realizacion del estar ahi en su ser-en-el-mundo. Antes de cualquier diferen-
clacion de la comprension en las diversas direcciones del interés pragma-
tico o tedrico. la comprension cs el modo de ser del Dasein en cuanto que
¢s poder ser y posibilidad 6%,

Husserl, cuya conversion al mundo historico fue tardia y cuyos con-
tactos con la scnsibilidad religiosa tampoco debicron ser cstrechos, care-

6U. Krisis der Wissenschafien, parags. 45-40, pp. 159 ss.

6l. Cf. 1. M2 G2 Gomez-Heras, Historia v razon, 35, 42 ss5.. 49,
62. G. Brand, Die Lebenswelt., 243.

63. H.-G. Gadamen, o.c, 325,
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cia de ia familiaridad con que Heidegger se movia en la tradicion herme-
néutica, ya sea en la version historicista desarrollada por Dilthey. ya sea
en la version religiosa claborada por la teologia dialéctica protestante *.
La relevancia de la categoria comprender en sus escritos se resiente inevi-
tablemente de tales limitaciones y su uso y alcance no excede de los limi-
tes del interés epistemoldgico, que orienia la reflexion husserliana. Com-
prender no es el término que quintaesencia el modo de conocimiento del
método hermenéutico, como en Diltey, y. menos atn, una estructura exis-
tencial del ser-en-el-mundo del Dasein, como en Heidegger, sino una fun-
cion gnoseoldgica de la conciencia transcendental. No abundan. que no-
sotros sepamos, dentro de la extensa produccion husserliana, paginas que
desarrollen explicitamente el tema. Donde éste se introduce con mayor
atencion es en los textos coetaneos a la polémica husserliana con Ser y
tiempo y en la etapa de gestacion de la Krisis. En tales pasajes se habla de
que el hombre se comprende al hilo de la temporalidad y se diferencia el
modo de comprension que el hombre desarrolla respecto a los otros
hombres y respecto a los animales. Comprender es, en todo caso. activi-
dad del sujeto cognoscente, vinculada al conocimiento historico, a la per-
cepcion del préjimo v a la comunicacion lingtiistica ®*. El mundo de la vi-
da cotidiana. mundo del trabajo, de las experiencias diarias, de las tradi-
ciones culturales o de las relaciones sociales, constituye un Apriori con-
creto del que el hombre se hace cargo con la actitud personal. caracteristica
de las ciencias del espiritu. Estas se diferencian, por contenido y por mé-
todo, dc las ciencias de la naturaleza. La comprension presupone una
percepcion intuitiva del mundo intimo de las personas con las que se
convive y que genera un modo de conocimiento, que concierne a la in-
tencionalidad de las vivencias v a la signilicatividad de los lenguajes®,
En ese modo de percepeion, el mundo configura el horizonte universal
de la experiencia de las cosas. De entre los «topica» de la hermenéutica
¢s éste, el horizonte, el que aparece tratado con mayor amplitud. Las vi-
vencias singulares acontecen en un dmbito de sentido, que implica una
estructura interrelacional de las experiencias u horizonte de percepcion
de las mismas. Tal horizonte remite, en dltimo término, al mundo de la
vida como ambito universal de todo conocimiento empirico.

64. A este proposito son de recordar las lecturas asiduas de Lutero por parte de
Heidegger asi como su estrecha amistad, durante la etapa de docencia en Marburgo,
con R. Bultmann, protagonista, juntamente con K. Barth, de la teologia dialéctica. Cf.
Q. Poeggeler. Ef caminao del pensar de M. Heidegger, 345.

65. CI. Zur Phanomenologie der Intersubjektivitgr 111 {(Husserliana XV) 16-17, 393-
394, 613. La hermeneutica romantico-idealista, con su carga de irracionalidad y de
emotividad psicologica no podria por menos de provocar recelos en el «racionalista
Husserl».

66. Krisis der Wissenschafien, 252, 255, 258, 304 y ss.
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Heidegger, por su parte, recoge el término comprension de la tradicion
hermenéutica, pero modifica profundamente su alcance y significado.
Comprender no es prioritariamente un acto intelectual o un modo de co-
nocimiento contrapuesto al que se obtiene en las ciencias de {a naturale-
za ferkldren). Comprender es una estructura ontologica del Dasein en su
ser-en-¢l-mundo y. por ello. dimension del mismo dada con antelacion a
la disociacion sujeto-objeto. Comprender equivale a poder ser algo. esto o
lo otro. en el proyecto en el que ¢l existente despliega las propias posibili-
dades. Tal proyecto establece y delimita el espacio en donde el conoci-
miento tiene lugar. El comprender. como estructura ontoldgica. sirve de
soporte al saber. Cuando en procesos epistemologicos subsiguientes. la
teoria interpreta el sentido de algo, se opera siempre en el espacio episte-
moldgico habilitado por la comprension. El rol del ser-en-el-mundo, en
cuanto Apriori concreto, se muestra aqui en todo su alcance. Es proyecto
(Vorhabe), pre-vision (Vorsicht) del horizonte de posibilidades y pre-concep-
cidn (Vorgriff) 0 universo conceptual presupuesto en toda ulterior concep-
tualizacién . Es. también. soporte de una concepcion transcendental del
lenguaje, en cuanto gue el sentido de las palabras viene dado como parte
de un nexo de significacion en ¢l que tanto quien las pronuncia como
aquello de 1o que la palabra nos habla, estan situados. Comprender el
sentido de algo presupone tener en cuenta ¢l Apriori desde donde algo es
interpretado y en cuyo encuadre adquieren significacion preguntas vy res-
puestas. La concatenacion «poder ser». «comprender» e «interpretar» re-
fieja 1a estructura ontoldgica del ser-en-el-mundo, funcionando como
condicion de posibilidad de lo que aquellos términos expresan.

El problema del comprender nos situa entre el ntcleo del método her-
menéutico. Requiere. por ecllo, un tratamiento mds detallado. A cllo
VAMmos.

Emparejada con ta modalidad afectiva del encontrarse en el mundo.
la comprensidon forma parte de las estructuras constituyentes del ser-en-
el-mundo del Dasein. Comprender no es oniginariamente en Heidegger
una categoria cpistemologica del tenor del «explicar», «conocer» 0 «en-
tender». Es estructura ontoldgica y sobre etla se fundamenta. dada la ho-
mogeneidad entre modo de ser y modo de conocer. la calidad del conoci-
miento. que encauza. Esa comprension originaria se da por sobreentendi-
da ¢n el entramado de relaciones. que el Dasein pone de manifiesto al
compartir una comunidad de destino con las cosas. En tal fendmeno se
muestra el mundo como lo dado con antelacion y «en donde» el ser del
Dasein aparece como aquello por mor de lo que el existente es. En cse por
«mor de que» o motivacion final sc descubre el existente en su ser-en-el-
mundo y tal manifestarse implica ya un comprenderse. La comprension
del «por mor de gue» fundamenta un tipo de significatividad. que hace

67. SuZ. 37,120 ss., 150 ss.
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patente el ser-del-mundo. Tanto el «por mor de que» como la significati-
vidad se descubre en el Dasein, cuyo destino es lo que esta puesto en jue-
go con su existir en el mundo. Con otras palabras: el hombre es aquello
de lo que va la cosa en el ser-en-el-mundo.

Lo que la palabra comprender nombra es el poder ser del Dasein. De-
signa la posibilidad que tiene el existente de realizarse a si mismo me-
diante el proyecto, que cada hombre elige en su ser en el mundo. Fl exis-
tente se muestra aqui como posibilidad. como quien se encuentra en per-
manente situacidn de tener que elegir entre esto o lo otro. El hombre apa-
rece, en este caso, inserto en un proyecto que. acota ¢l ambito del poder
ser del existente, imponiendo un modo concreto de vida. La comprension
manifiesta al existente sedimentando su posibilidad propia en la vida
factica. No se puede existir sin optar por un tipo determinado de autopro-
yectarse y autocomprenderse. En todo caso. el existente se encuentra en
una alternativa tragica: concretar posibilidades implica perder la estruc-
tura dntica del «poder ser» en lo «wya sido» 8. De ahi que comprenderse
como posibilidad no quiera afirmar otra cosa que, en 1a hipdtesis de que
el Dasein mantenga su estructura ontoldgica de «poder ser», su realidad
consista en pura libertad. en estar avocado a permanecer mero proyecto.

El comprender es prioritariamente, a tenor de lo dicho, una estructura
ontologica. Restringir, como hace Dilthey, la comprension a su valencia
metodologica o concederle un alcance meramente epistemologico, resul-
tan decisiones alicortas y carentes de radicalidad. Previamente a la bifur-
cacion epistemologica sujeto-objeto, con que opera el conocimiento, el
existente se comprende en su ser en el mundo. Tal situacién se alcanza
mediante una regresion ontologica al Apriori concreto desde donde poste-
riormentc puede construirse una hermeneutica universal apta para sus-
tentar tanto a las ciencias de la naturaleza como a las ciencias del espiri-
tu. La pre-estructura del ser-en-el-mundo a que hace referencia el com-
prender acota con los limites del propio proyecto de posibilidades el sen-
tido tanto del sujeto que conoce como del objeto conocido. La interpretacion
de aquéllas no hace sino exponer y explicitar el proyecto que cada cual
disciia para si y que se convierte en condicion de posibilidad de cual-
quier explicitacidon ulterior de sentido y significado. Las cosas. las pala-
bras, los eventos o las acciones encuentran el propio sentido y significado
en aquel entramado de destino del que con anterioridad se habld. Y si
desde 1a radicalidad del ser o desde la racionalidad del saber se emerge a
la superficic de la palabra hablada. comprender consiste en escuchar lo
que el ser dice de si mismo, segun el tépico «iogos apophantikds» aristo-
télico, al desvelar su propia verdad a través del lenguaje. De ahi que el
lenguaje y la verdad no tengan su dltimo asentamiento en ¢l concepto si-
no en el ser al cual revelan y desvelan en su mundanidad.

68. Ihidem, 146 ss., 336.
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Al concretar el contenido del Apriori concreto «mundo», Husserl, por
su parte, recurre a los dos jovenes pivotes basicos de la Fenomenologia:
la conciencia transcendental y la intencionalidad. El mundo, la vida y la
historia son vividos como entramado de relaciones intencionales, que
constituyen el Apriori de correlacion universal sobre ¢l gue campea la con-
ciencia transcendental. confiriendo sentido y significado. Este es el espa-
cio donde tiene lugar la experiencia absoluta y donde se genera conoci-
miento apodictico. De lo que el andlisis fenomenologico se ocupa es del
universo de relaciones intencionales. que interrelacionan a la conciencia
y al mundo. La funcion de-constructiva de 1a epoché. al desconectar el in-
terés por lo irrelevante para el sujeto, posibilita el descubrimiento y ex-
ploracion de aquella correlacion conciencia-mundo, en la que la vida de
la conciencia se despliega, otorgando sentido y validez a las cosas. El
mundo, bajo la forma de Apriori universal de correlacion, delimita el ho-
rizonte de la actividad validante de la subjetividad®.

La metafisica cartesiana, cuya destruccion Heidepger programa. se ha-
bia articulado sobre el esquema sujeto-objeto, soporte del concepto mo-
derno de ciencia. Este cliché sirve de pauta a Husserl para efectuar una
brillante interpretacion de la génesis del pensamiento a partir de Gali-
leo ™. De ese mismo cliché se sirve también Heidegger al polemizar con-
tra la subjetividad pura en nombre dec las «cosas mismas», afirmando
que ni el objeto ni el sujeto pueden ser tomados «exentos del mundo y de
la historia». El mundo histérico actua de instancia mediadora de modo
que aquella altertdad, y la correspondiente alternativa idealismo-realismo,
son subsumidas en un Apriori dado con antclacion a que cl sujeto cog-
noscente y el objeto conocido se constituyan como tales. Comprender ese
Apriori mundano s¢ convierte, por ¢llo. en condicion previa de toda in-
terpretacion. El Apriori engloba cualquier otra situacidn, tedrica o practi-
ca, tanto del sujeto como del objeto, al ser ambos insertos en su ser-cn-¢l-
mundo. Es aqui donde tanto ¢l sujeto como el objeto llegan a ser sujcto
cognoscente y objeto conocido en una homogeneidad de sentido y signifi-
cado. Un Apriori mundano que es facticidad, historia, conocimiento y
lenguaje. Habida siempre cuenta de que cancelar la heterogeneidad
sujeto-objeto no se limita a abolir la distancia epistemolégica existente
entre ambos sino mas bien a establecer la homogeneidad de los dos des-
de su identidad ontologica. Compartir aquel ser-en-cl-mundo confiere
aquella homogeneidad ontoldgica en la gue la contraposicidn sujeto-
objeto resta evacuada.,

Con su inclusion del «comprender» entre las estructuras ontologicas
del ser-en-el-mundo no sélo rompe Heidegger la clausura de la concien-
cia husserliana. Al postular un comprender originario y globalizante. da-

69. Krists der Wissenschaften, parags.
70. lhidem. parags. 10, 14 ss.
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do con antelacion a cualquier actividad epistemologica, se elimina el
dualismo metodolégico sobre el que Dilthey habia articulado su alterna-
tiva «explicar»-«comprender». El comprender, en cuanto dimension on-
tolégica del ser-en-el-mundo. subyace tanto al proceso epistemologico
que conduce a las ciencias del espiritu como al que desemboca en las
ciencias de la naturaleza™. El sujeto y el objeto no existen fuera de su
mundo. Ambos viven dados y comprendidos en él. El Dasein, sea hombre
0 sea cosa. se descubre a si mismo en el Apriori concreto del mundo al
que pertenece. Y para desarrollar cualquier interpretacion del tipo que
sed, se precisa contar con la comprension de aquel ser-en-cl-mundo en el
que el hombre despliega su propio proyecto y posibilidades. Descubrir el
Dasein va precedido de descubrir al mundo. Por ello se nos recuerda en
un pasaje de Ser y tiempo: «las determinaciones ontologicas del Dasein
deben de ser vistas y comprendidas a priori sobre la base de la constitu-
cion del ser que nosotros designamos con ser-en-el-mundox» 72

La hermenéutica fenomenoldgica recurre a la metafora del «horizon-
te» para expresar la interrelacion parte-todo en los procesos epistemolod-
gicos. Con clla se descarta la concepcién atomistica del conocimiento y
del lenguaje profesada por ¢l neopositivismo. El «horizonte» establece
continuidad entre el todo y la parte, entre la experiencia, el evento o la
palabra y la totalidad en la que se integran. Las cosas y los hombres es-
tan dados cn el mundo y éste equivale al horizonte de los mismos. El
Apriori «mundo», en cuanto «horizonte», es asumido tanto en la formula
husserliana «mundo de la vida» como en la heideggeriana «ser-en-el-
mundo». Ese horizonte, no obstante, no aparece como 1o tematicamente
explicitado, sino como transfondo, vestibulo o receptdculo universal, que
configura ¢l sentido y significado de las cosas y de las palabras. Para
Husserl, el objeto de la vivencia intencional de la conciencia nunca apa-
rece aisfado y clausurado en su singularidad, sino experimentado en con-
textos de sentido. que desempefian el rol de ambitos globalizantes de per-
cepcidn. Se presupone. pues, un horizonte en ¢l que las experiencias tie-
nen lugar y en donde se vislumbran las potencialidades explicativas que
cada vivencia implica. Cada nueva experiencia ensancha las fronteras del
horizonte. el cual funciona como encuadre permanentemente abierto a
ulteriores ensanchamientos. Tal estructura horizontal afecta tanto al mun-
do de la conciencia como a su correlato de los objetos ™. El mundo, en to-

71. CI H~G. Gadamer, Verdad y método, 309 ss.

72. SuZ. 13, 53, 62 etc.

73, Cf. Ildeen.. (Husserliana 1) 57 ss.. 82; Krisis.. 163-165, 255 ss.. Cartesianische
Meditationen. (Husserliana. 1) 131 ss.. Zur Phanomenologie der Intersujektivitdr, 111 {(Hus-
serliana XV) 396-397. Erfahrung und Urteil (Hamburgo, 1972) 38 ss., 139 ss., 171 ss. En
esta ultima obra el término «horizonte» abarca un campo semdntico muy amplio en
una treintena de pasajes.
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do caso, s el horizonte universal de la percepcion. Toda cosa es lo que es
en y desde el mundo?™. El horizonte implica una determinada compren-
sion del mundo que determina la interpretacion’s. También Heidegger.
por su parte, homologa €l mundo con ¢l horizonte en donde el existente
proyecta sus posibilidades. El horizonte coincide con el Apriori «mundo»
en cuanto dmbito de proyectos existenciales. El mundo es. por ello, pauta
de la exégesis del Dasein y espacio donde éste esboza su proyecto de vida.
Comprender algo: cosa. evento, palabra o accion acontece en un contexto
previo de sentido y significacion delimitando por ¢l horizonte-mundo 7.

Al proceder a explicitar ¢l Apriori-mundo entra en accidon un segundo
topos hermencéutico: la circularidad interpretativa. El tema ha sido deta-
lladamente desarrollade por Heidegger, quien lo toma de la tradicidn
romantico-idealista”. El mostrarse del ser-en-el-mundo se lleva a cabo
mediante un proceso circular en el que el Apriori ¢s pre-supuesto, re-
puesto y ex-puesto a lo largo del despliegue de lo implicito-explicito. Tal
circularidad, lejos de reproducir un «circulus vitiosus», gue corrompa la
interpretacion. la posibilita al insertarla en el mundo en donde la cosa cs.
Las preguntas son planteadas de modo regresivo al efectuarse desde de-
terminados presupuestos. La exploracion, a4 su vez, progresa al anadirse
datos novedosos, que confirman o desautorizan los presupuestos inicia-
les. Se instaura de ese modo un tipo de racionalidad en la que ¢l «logos»
no es extrinseco al Apriori sino verdad inmanente al mismo. El Dasein en
cuanto ser en ¢l mundo se autocompone como proyecto y posibilidad de
ese mundo. La explicitacion de la existencia adopta la forma de exhibicién
de su verdad. Esta, frente al concepto objetivista de la misma. no es con-
cebida como adecuacion del concepto a la cosa, sino como cxhibicion
—«logos apofanticon — de un existir, cuyo acontecer ¢s inseparable de su
ser-e¢n-el-mundo .

El Apriori-mundo permite, por consiguiente, tanto a Husserl como a
Heidegger mantener un plantcamiento transcendental de la reflexion,
marcando, no obstante distancias profundas respecto al idealismo espe-

T4, Krisis der Wissenschaften, 146, 152, Cf. L. Landgrebe, Ef mundv como horizonte
universal de toda experiencia, en El camino de la fenomenologia. 62 y ss.

75. Erfahrung und Urteil. 28 y ss. Husserl distingue un doble horizonte: interno y ex-
terno segiin la modalidad con que cada cosa coimplica a otros objetos al ser percibi-
da. Cf. St. Strasser. Der Begriff der Welt.. en o.c.. 158 ss.

76. CF. SuZ. 17, 362, 366, 369 ss.. 383 ss. 421 ss. El tema «horizonte» en cuanto ca-
tegoria ontologica-existencial, es objeto de desarrollos en Ser v tiempo. gue exceden los
limites del presente ensayo.

77. Ihidem, 7-8. 152-153. Cf. H~G. Gadamer, o.c, 331 ss. El «topos» del circulo herme-
néutico s¢ encuentra va en D.F.E. Schleiermacher. Hermeneutik, ¢d. H. Kimmerle
(Heidelberg, 1974). Einleitung 17-18 y en J. G. Droysen. Grundriss der Historik, parag. 10,
en Historik, herausg. R. Hibner (Miinchen. 1977).

78 SuZ. 154 ss.
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culativo y al objetivismo cientifico-natural. El «mundo de la vida» hus-
serliano y el «ser-en-el-mundo» heideggeriano descubren las cosas y los
hombres en el mundo en lugar de teorizar sobre los mismos desde un
Apriori especulativo. El mundo, en calidad de Apriori concreto, actua de
transcendental fenomenologico en contrastre con la subjetividad abstrac-
ta. Ello implica un rechazo por igual det idealismo especulativo y del ob-
jetivismo fisicalista. La polémica con el naturalismo cientifico, que discu-
rre a lo largo de la Krisis, no pretende otra cosa que reivindicar para el su-
jeto el puesto que le atribuyeren los cldsicos de la modernidad: Descartes.
Hume y Kant, si bien una subjetividad hecha consistir en acontecer de
experiencias vividas y no en paradigma de abstracciones logico-matema-
ticas ™. El mundo heideggeriano mantiene la forma husserliana de plan-
tear la reflexion transcendental. sin bien aspira a erradicar los residuos
egologicos con el Apriori ontoldgico «ser-en-¢l-mundo». Desde tal posi-
cion. la alteridad sujeto-objeto es subsumida en una instancia mas origi-
naria, que invalida las contraposiciones generada por aquel cliché. La
subjetividad y la objetividad no son ¢lementos contrapuestos sino extre-
mos de un mismo sistema de correlaciones intencionales (Das universale
Korrelationsapriori) para Husserl o integrantes de un complejo de referen-
cias de destino y significatividad (Bewandiisganzheir) para Heidegger.

* % %

El contraste de las formulas «mundo de la vida» y «ser-en-el-mundo»
deja al descubierto los puntos fundamentales de la ruptura ideologica en-
tre Husserl y Heidegger. El progresivo distanciamiento entre ambos nos
permite seguir los pasos de la transformacion paulatina de la fenomeno-
logia, entendida como «légica transcendental», a la fenomenologia, con-
cebida como «ontologia fundamental». El desarrollo y planteamientos de
la primera, por parte de Husserl, aparecen hipotecados a la marejada
cientifico-positivista de finales y comienzos de siglo. Durante la década
de los veinte, asistimos a un cambio de sensibilidad filoséfica, provocado
por la irrupcidn de cuestiones concernientes a la antropologia y a la filo-
sofia de la historia. Tal cambio no es ajeno a la situacion politica y social
de la Alemania de entreguerras. Heidegger., emulando a Hegel, traduce
aquella experiencia historica en conceptos. Emerge asi en las paginas de
Ser y tiempo una ontologia de 1a quiebra de la modernidad, en cuya tradi-
cion ilustrada atin militaba Husserl. La preocupacion central de la nueva
ontologia ¢s el destino histérico del hombre. A este propésito, tematizan-
do el problema sobre las pautas de la vieja metafisica, el discurso heideg-
geriano adquiere tonalidades sombrias y desesperanzadas. Los demonios
del pesimismo luterano y del nihilismo nietzscheano retornan con su ca-

79. Krisis der Wissenschaten, parags. 28 ss., pp. 105 ss.
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pacidad expresiva de cxperiencias de crisis. Husserl. en senectud clarivi-
dente, no tarda en percatarse de que, tras la mistica del ser y la nostalgia
soteriologica. se difuminan los dos grandes valores de la modernidad: la
razon y la libertad. Se enfrenta. por ello, con ¢l trasfondo histérico cultural
del Ser y tiempo. reivindicando aquel «heroismo de la razén» de que la
moderntdad clasica hizo gata. Solventar el destino del hombre solo ¢s po-
sible cuando aquellos valores sustentan la teleologia del acontecer. Este
es el mensaje de la Krisis v la pauta para legittmar al mundo en cuanto
mundo del hombre®.

Autorizados intérpretes de Heidegger han centrado el contrastc del bi-
nomio Lebenswelt/In-der-Welt-Sein en el aspecto ontologico®!. La balanza,
en este caso, se inclina inevitablemente a favor de aquél. A pesar de los
indicadores. que Husserl propone en orden a programar una ontologia
del mundo de la vida. ¢l desarrollo de la misma resta «sugercate torso»
en la Krisis®. Las penurias ontologicas detectadas por Heidegger en la
Fenomenologia tampoco encuentran alli compensacion satisfactoria. Los
problemas, que acosan a la reflexion husserliana, contindan siendo los
«problemas de 1a razom» y ¢l que la misma razén se hava convertido en pro-
blema®. De ahi que su regreso al mundo de la vida, con la consiguiente
recuperacion de a historia y de la cotidianidad sociologica, se mantenga
fiel ai principio de la ractonalidad. Su hipoteca, en este caso, con los cld-
sicos de la modernidad: Descartes y Kant, ante todo. resultaba inevita-
ble*. El liderazgo en el mundo de la vida estd asignado al sujeto trans-
cendental. sede de la razon, y €l modo de tematizar ese liderazgo cs tarea
de la Fenomenologia en cuvanto ldgica transcendental. El resto de los
componentes del mundo de la vida del sujeto lo son ¢n tanto ¢n cuanto el
wegon puro les confiere patente de corso v carta de legitimidad. En Hei-
degger. por el contrario. ¢l discurso transcurre por caminos diterentes. El
excedente ontoldgico relega o un segundo plano la teoria v con ella la
funcion de la razéon. El encuentro originario con ¢l ser acontece en la si-
tuacion existencial de la preocupacién {Besorgen). Las construcciones
tedricas de la conciencia se fundamentan en aquella existencia preocupa-
da vy de ella derivan. Lo originario, experiencia pre-categorial, sc sitia en
¢l ser-en-el-mundo. El teorizar es actividad derivada. La relacion del suje-

RO. Ihidem. 269 ss.. 348,

81. Cf. F. W, von Herrmann. Lebenswelt win In-der-Welt-Sein. en o.c, 61-62.

82. Cf. Krisis der Wissenschafien, parag. 51 pp. 176-177.

83. Ihidem. parags. 5. 11, pp. 9 y ss.. 62.. respectivamente. :

84. O. Poeggeler. El camino del pensar... 84, Hama perspicazmente la atencién sobre
el destino tragico de Husserl, dado que su propuesta de superacion de la crisis de la
ciencia moderna no hace sino recaer en agquel modo de reflexion que pretendia supe-
rar. Su tragedia consistiria no tanto en la injusticia cometida por él por razones politi-
cas sino en que su lucha por las cosas mismas resta avocada a reandar un camino
intransitable.
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to con las cosas del mundo trasciende la vivencia intencional de la con-
ciencia para situarse en la facticidad existencial de la «ocupacion con las
cosas» y de la «preocupacion por los hombres». El binomio teoria-praxis
aparece invertido respecto a Husserl. para quien el mundo de la vida tra-
ta de precisar como la conciencia vive epistemoldgicamente ¢l mundo; el
«ser-en-el-mundo» heideggeriano pone de manifiesto el intercambio del
hombre con las cosas. Lo que segin Husserl se vive es una relacion in-
tencional del sujeto con los objetos, dados e¢n la conciencia. Este vivir, sin
embargo, no ¢s para Heidegger lo mds originario. Para ¢l existe un en-
cuentro anterior con las cosas v con los hombres, encuentro acontecido
en lo que las palabras «ocupaciéon» y «preocupacién» significan.

Las ambigiiedades y conflictos de la relacién Husserl-Heidegger en el
tema que nos ocupa son susceptibles de clarificacion, por tanto a partir
de una reflexion sobre el puesto de la razon, en filosofia. Conceptos de uso
frecuente en los andlisis, que han precedido, tales «mundo», «ser», «con-
ciencia», «historicidad», «comprender. «interpretar», etc. adquieren to-
nalidades muy diferentes segun el puesto que se asigne en los mismos a
la razon. Ello nos obliga a pensar aquella relacion no en términos bio-
graficos, como anecdotario del discipulo infiel que. después de haber dis-
frutado de cobijo y padrinazgo en el Maestro, se revuelve contra él con
desagradecimiento de malnacido. Tampoco resulta convincente interpre-
tar la reaccidén de Husserl como ajuste de cuentas del Filosofo reconocido
con el alumno discolo, que pretende enterrarle con prepotencia teutonica.
Ni siquiera la circunstancia politica y la diferente opcion ante la misma,
causanie sin duda de sinsabores y desenganios. arroja suficiente claridad
sobre el problema. Andan por medio el destino de la razon y el sentido
del saber puestos en solfa por la «general acientificidad» del Ser y tiempa.
Se halla en juego lo que constituyd el sueno husserliano de por vida: «la
filosofia como ciencia, como saber rigurosamente serio, rigurosamente
apodictico» 5,

85. Este desconcertante pasaje de Husserl (Krisis, Beilage XXVIIL, 508) nos pone
sobre la pista de sus verdaderas intenciones. En €l se afirma que el suefio de la filoso-
fia cientifica ha terminado a causa de una creciente riada de irracionalidad. que ane-
ga a la humanidad europea. El pasaje ha sonado para algunos a capitulacion del vie-
Jo Husserl. quien abandonaria el ideal de filosofia profesado a lo largo de toda una
vida. No parece ser ese el caso. Si bien la autorizada pluma del L. Landgrebe (en Hus-
serl v su separacion del cartesianismo, 0. .. 289 ss) encuentra en este pasaje una confir-
macion deb viraje de Husserl hacia la historia, como nuevo camino hacia la fenome-
nologia. H.-G. Gadamer, cuya opinion compartimos {en Die phinomenologische Bewe-
gung. o.c., 173) interpreta el texto en su contexto, el cual no s otro que la marejada de
irracionalidad, que anega a la reflexion. Es de conceder, no obstante. gque en aquella
situacion conereta. parecia adecuado volver los ojos a la historia para explorar las rai-
ces de la crisis. Pero ello implicaba también mostrar dénde se encontraba la razén y
donde se corria el riesgo de perderla.
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El Husserl de las Ideen ofrecia cancha sobrada para ser etiquetado de
idealismo egologico, cancha, por otra parte, que parecia ¢csfumarse con el
deslizamiento husserliano hacia la Lebenswelt. mundo historico y cotidia-
no. Bajar a la palestra de la historia implicaba, por una parte. aceptar el
duelo en territorio del adversario —Dilthey o Heidegger— v. por otra. dis-
poner de una nueva oportunidad para repetir el consabido ritornelo: los
derechos de la razén en filosofia. Aquello, cabalmente, de que no anda-
ban sobrantes ni la cosmovision diltheyana ni la ontologia heideggeria-
na. La Lebenswelt y una ontologia sobre sus estructuras invariantes. rom-
pia la clausura del solipismo egologico. vinculando la retlexion a la vida
y a la historia. Ambas, no obstante, no son experimentadas en vivencias
empaticas o halladas en mistica alguna del ser sino comprendidas por
una razon asentada en la conciencia transcendental. Si el mundo es ¢l es-
pacio ontoldgico del ser, la subjetividad se mantiene como sede de la ra-
z6n y de la cientificidad. El esfuerzo husserliano por romper ¢l solipismo
cgologico estd sembrado de cautelas en orden a evitar el irracionalismo.

La razdn, por tanto, con el puesto y competencias que la tradicion
Iustrada la asigné, mantiene sus derechos en la filosofia como ciencia
estricta, que Husserl propone. Tales derechos estdn puestos a buen recau-
do en la conciencia transcendental y en la Fenomenologia. La reflexion
husserliana los desarrolla en sintonia con las filosofias polarizadas en la
«teoria de la ciencia» de comienzos de siglo. Tal concepcion de la refle-
xion es cabalmente lo que Heidegger pretende arrumbar. Si para Husserl
el ideal filosdfico se alcanza con la construccién de una légica transcen-
dental, para Heidegger tal proceder se queda a medio camino al soslayar
¢l problema del ser. La Fenomenoclogia. es cierto, ha descubierto la forma
adecuada de tratar los temas filosdficos. A este logro husserliano no se
puede renunciar. Pero se precisa alcanzar nuevos territorios para el anali-
sis fenomenoldgico. temas ya heredados de la Grecia clasica, del Cristia-
nismo y del ldealismo aleman, que trascienden los limites de la concien-
cia transcendental *. Urge recuperar la pregunta por el ser. Plantcadas asi
las cosas, surgen colisiones entre los derechos de la razon y los dercchos
del ser, entre la conciencia y la existencia. De ahi los recelos de Husserl y
las criticas de Heidegger. El mundo a la vida de la conciencia garantiza-
ba el puesto a la razon; pero el ser estaba oculto tras fos velos del concep-
to. El ser-en-el-mundo del Dasein posibilita la eclosion inmediata del ser:
la razon llegaba en un segundo momento a contar lo sucedido. Dos filo-
sofias inevitablemente avocadas al conflicto, tras la aparcente coinciden-
cia formal-metodologica. La ofensiva de Heidegger contra el neorraciona-

86. Es de recordar, a ¢ste proposito, que cuando Heidegger entra en contagto con
Husserl en Friburgo, hacia 1915. ya no es un neofito en ftlosofia. Trae consigo bagaje
filosofico de otras procedencias. Cf. O. Poeggeler, El camine del pensar... 19 ss., 336-339,
De ello se quejaria Husserl en carta a R. Ingarden.
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lismo husserliano durante ¢l quinquenio de Marburgo desembocod con el
Ser y tiempo en su fase definitiva. Husserl se percato de ello y contratacéd
en defensa de la razén y en contra de la heideggeriana mistica del ser.
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