M. Heidegger: Die Technik und die Kehre.

(Traduccién y notas: Salvador Mas Torres)

Bajo el titulo «Einblick in das was ist» pronuncio Heidegger el 1 de
Diciembre de 1949 cuatro conferencias, que fueron repetidas sin modifi-
cacion en la primavera de 1950. Los titulos de estas conferencias eran los
siguientes: Das Ding, Das Gestell, Die Gefahr, Die Kehre. La primera de
estas conferencias, en una version modificada v ampliada, la volvio a
repetir Heidegger en la «Bayerischen Akademie der Schonen Kiinste»,
siendo publicada en el vol, II de Vortrige und Aufsditze. La segunda confe-
rencia también la repitid, igualmente en una version ampliada, en el mar-
co del ciclo «Die Kiinste im technischen Zeitalter» organizado por la
citada Academia. Fue publicada en el vol. 1 de Vorirdge und Aufsi:ze,
bajo el titulo «Die Frage nach der Technik». La tercera conferencia toda-
via no ha sido publicada. La cuarta fue publicada, junto con la version
modificada de la segunda, por la editorial Giinther Neske Pfullingen de
Tibingen en el afio 1962, El titulo bajo el cual aparecieron impresos ¢stos
trabajos fue Die Technik und die Kehre, el presente trabajo es la version
castellana de esta ultima obra.

Las notas que acompafian a la traduccion son todas del traductor, v
pretenden ayudar —en la medida de lo posible— a la mejor comprension
del texto heideggeriano.

S. Mas Torres

LA PREGUNTA POR LA TECNICA

En lo que sigue preguniamos por la técnica. El preguntar ¢s trabajar
en un camino. Por elle es conveniente prestar atenciéon sobre todo al
camino y no quedar enganchados en las proposiciones y titulos particula-
res. El camino es un camino del pensar. Todos los caminos del pensar
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(Denkwege) conducen, mds o menos perceptiblemente, de un modo inha-
bitual, a través de lenguaje. Preguntamos por la técnica v, con tal motivo,
quisiéramos preparar una relacion libre con ella. La relacidon es libre si
abre nuestro Dasein a la esencia de la técnica. Si correspondemos’ a ella
entonces podremos experimentar lo técnico en su limitacidn.

l.a técnica no es lo mismo que la esencia de la técnica. Si buscamos
la esencia del arbol, debemos notar que aguetlo que hace a cada arbol
arbol, no es ello mismo un drbol que se encuentre entre los restantes drboles.

Del mismo modo, la esencia de la técnica no es de ningun modo nada
técnico. Por ello nunca experimentaremos nuestra relacion con la esencia
de la técnica en tanto que s6lo nos representemos y gjerzamos o técnico,
conforméandonos con ello o eludiendo aquélia. Por doquier permanece-
mos privados de libertad encadenados a la técnica si la afirmamos o
negamos apasionadamente. Estamos de la forma mds grave puestos e¢n
manos de la técnica si la consideramos como algo neutral; pues esta repre-
sentacién, a la que especialmente hoy en dia se rinde tributo de buen
grado, nos ciega completamente frente a la esencia de la téenica.

Como la esencia de algo se considera, segin antiguas ensefanzas,
aquello gue algo es. Preguntamos por la técnica cuando preguntamos lo
que ella sea. Todo el mundo conoce las dos afirmaciones que contestan a
nuestra pregunta. La una afirma: la técnica ¢s un medio para fines. La
otra afirma: la técnica es un hacer del hombre. Ambas determinaciones
de la técnica van juntas. Pues poner fines, proporcionar y usar los medios
para ello, es un hacer humano. A aquello que es la técnica, pertenece la
fabricacion y el uso de herramientas, utensilios y madquinas, pertenece
esto mismo fabricado y usado, pertenecen las necesidades y fines a los
que sirven. La totalidad de este utillaje es la téenica. Ella misma es un
utillaje, dicho en latin; un insirumentum.

La representacion de uso corriente de la técenica, segun la cual ésta es
un medio v un hacer humano, puede por ello llamarse la determinacién
instrumental y antropologica de la técnica,

:Quién quiere negar que sea correcta? Se rige notoriamente por aque-
llo que se tiene ante los ojos cuando se habla de técnica. La determina-

I El término que emplea Heidegger cs entsprechen: corresponder o satisfacer; literalmente.
podriamos traducirlo por hablar (-sprechen) en contea {-ent). Gadamer {«Filtosofia, hermenduti-
ca, metafisican, Teorema, vol, XV/1-2. 1985), comentando un aspecto de la «vuelta» heidegge-
riana hace entrar en juego los cxtrafios verbos welien v worten {«mundanear» y «palabrear»,
respectivamente). El primero de ellos nos lo encontraremos, mas adelante, cn ¢l presente tex1o
de Heidegger. Por lo que hace al segundo que es ¢l gue aqui nos interesa, cabe destacar la
posibilidad de construir un paralelismo cntre ant-worten y enl-sprechen: «palabrear en contray
y «hablar en contra». Correspondemeos o satisfacemos la esencia de la técnica en la medida en
gue «palabreamos/hablamos en contra». esto es, respondemos a ella; dos matices. pues, estan
implicados en ¢l uso heideggeriano del wérmino entsprechen: por una parte, una actitud de interés
y actividad por parte del aquel que ha de co-responder: la actitud propia de aquel que responde
(ndtese el leve matiz moral gue. inesperadamente. surge), por otra, la mediacion lingiiistica que
viene scialada por el término -sprechen,
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cion instrumental de la técnica es, en efecto, tan inquietantemente correc-
ta que también puede aplicarse a la técnica moderna, de la que se afirma
con un cierto derecho que es, frente a la antigua técnica artesanal, algo
enteramente distinto y, por ello, nuevo. También la central de energia
¢léctrica es con sus turbinas y generadores un medio fabricado por el
hombre para un fin puesto por el hombre. También el avion a reaccion,
también la maquina de alta frecuencia son medios para fines. Natural-
mente, una estacion de radar es menos sencilla que una veleta. Natural-
mente, la fabricacion de una miquina de alta frecuencia requiere del
entrelazamiento de distintas secciones de trabajo técnico-industrial. Na-
turalmente, un aserradero en un valle perdido de la Selva Negra es un
medio primitivo en comparacidon con una central eléctrica fluvial sobre
la corriente del Rhin,

Sigue siendo correcto: también la técnica moderna es un medio para
fines. Por ello la representacién instrumental de la técnica determina
aquel esfuerzo para llevar a los hombres a la relacion justa con la técnica.
Todo reside en manejar de modo adecuado la técnica como medio. Se
quiere, como s¢ dice, «tomar la técnica espiritualmente en la mano». Se
la quiere dominar. EI deseo de dominio se torna tanto mads urgente, cuan-
1o mas se escapa la técnica de las manos del sefiorio del hombre,

Pero supongamos ahora que la técnica no sea un mero medio, ;qué
ocurre entonces con la voluntad de dominarla?. Sin embargo, deciamos,
la determinaciéon instrumental de la téenica es correcta. Cierto, Lo correc-
to se averigiia en aquello que estd situado delante (was vorfiegt), en cada
caso algo acertado. La averigiiacion, sin embargo, para ser correcta no
necesita en modo alguno descubrir’ en su esencia lo que estd situado
delante. Salo alli donde acontece tal descubrir acaece lo verdadero {(das
Wahre). Por ello, lo meramente correcto {das Blof§ Richtige) ain no es lo
verdadero. S6lo ésto nos lleva a una relacion libre con aquello que, desde
su esencia, se dirige a nosotros. La correcta determinacion instrumental
de la técnica, por consiguiente, aun no nos muestra su esencia. Para llegar
a ¢sta o, por lo menos, a su cercania, debemos buscar lo verdadero a
través de lo correcto. Debemos preguntar: ;qué es lo instrumental mis-
mo?, ;a donde pertenecen cosas tales como un medio y un fin? Un medio
es aquello por lo que algo es efectuado vy es, asi, alcanzado. Lo que tiene
a un efecto como consecuencia se lo llama causa. Sin embargo, no sélo es
causa aquello por medio de lo cual se efectua algo otro. También el fin,
conforme al cual se determina ¢l tipo del medio, es considerade como
causa, Donde se persiguen fines, se usan medios, donde domina lo instru-

X Enthiiften: de nucvo el prefijo -ent. El substantivo correspondiente a hiifen (cubrir) es Hiille
(envoltura, cubierta, cdscara, etc.}). «Des-cubrirs, pues, indica tanto como quitar (-ent) una en-
voltura (Hiilfe): la particular teoria heideggeriana de la verdad, que va a ser una pieza csencial
de su reflexion sobre §a téenica, hace su aparicién desde el mismo comienzo,
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mental. alli impera la causalidad (Ursdchlichkeir). la causalidad (Kausa-
litdit).

Desde hace siglos la filosofia ensefia que hay cuatro causas: 1) la causa
materialis, el material, la materia con la que. por ejemplo, se fabrica una
copa de plata; 2) la causa formafis, la forma, la Gestalt en la que se intro-
duce la materia; 3) la causa finalis, el fin, por ejemplo, el sacrificio en
virtud del cual la requerida copa se determina segun forma y materia; 4)
la causa efficiens, que hace efectivo el efecto, la copa real acabada, esto
es, el orfebre. Lo que es la técnica, considerada como medio, se descubre
cuando retrotraemos lo instrumental a la cuadruple causalidad.

;Pero como, si la causalidad, por su parte, en aqueilo que ella es, se
encubre ¢n la oscuridad? Ciertamente. se obra desde hace siglos como si
la doctrina de las cuatro causas hubiera caido del cielo como una verdad
meridiana. En su lugar, deberia haberse preguntado a su tiempo: ;por qué
hay precisamente cuatro causas?, ;qué se quicre decir realmente con las
Hlamadas cuatro «causas»?, ;a partir de qué se determina el cardcter cau-
sal de las cuatro causas tan homogéneamente, como para pertenecer al
mismo grupo?

En tanto que no nos hagamos estas preguntas, permanecerd oscura y
sin fundamento la causalidad v con ella lo instrumental y con éste la
determinacién de uso corriente de la técnica.

Desde hace tiempo se acostumbra a representar la causa como lo ac-
tuante (das Bewirkende). Obrar (wirken) significa aqui: obtencion de re-
sultados, de efectos. La causa efficiens, una de las cuatro causas, determi-
na de forma decisiva toda causalidad. Esto va tan lejos que la causa
finalis, 1a finalidad, no cuenta ya para la causalidad. Causa, casus, perte-
nece al verbo cadere, caer {(fallen) y significa aquello que hace que algo
resulte de una u otra manera en ¢l resultado. La doctrina de las cuatro
causas se remonta a Aristoteles. Sin embargo, todo lo que los tiempos
sigulentes buscan en los griegos bajo la representacion y el epigrafe «cau-
salidad», no tenia que ver, en el Ambito del pensar griego y para éste, con
el actuar y el obrar. Lo que nosotros llamamos causa /Ursache), los roma-
nos causa, se decia entre los griegos aitiov, aquello que tiene la culpa de
otra cosa (was ¢in anderes verschuldet). Las cuatro causas son los modos,
entre si pertenecientes al mismo grupo, del tener-la-culpa-de (des Vers-
chuldens)'. Un ejemplo puede aclararlo.

La plata es aquello con lo que se fabrica la copa de plata. Es, como
esta materia (UAN), complice en la copa. Esta es deudora, csto es, debe a
la plata aquello de lo que esta hecha, Pero el instrumental para el sacrifi-
¢io no s6lo permanece endeudado con la plata. En tanto que copa, €sto
endeudado con la plata, aparcce bajo el aspecto de copa y no en aquel de

4 Heidegger, en éste como ¢n otros muchos casos. aprovecha la poliscmia de las palabras: en
efecto, versehndden signitica tanto tener-la-culpa-de o endeudarse (posibilidad ésta que aprove-
charemos mds adelante) como también ser-¢causa-de o ser-motivo-de.
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brazalete o anillo. El instrumental para el sacrificio estd asi a la vez en-
deudado con el aspecto (Aussehen) (eldoc) de forma de copa. La plata, en
la que como copa se introduce ¢l aspecto, ¢l aspecto, en el que aparece lo
plateado, son ambos a su modo complices en el instrumental para ¢l sa-
crificio.

Culpable en ¢ésto es, sobre todo. un tercero. Es aquello que de antema-
no localiza la copa en el dmbito de la consagracién y la ofrenda, De ese
modo, se limita como utensilio para el sacrificio. Lo limitativo concluye
la cosa. Con esta conclusion no finaliza la cosa. sino que desde ella co-
mienza como aquello que debera ser tras la produccion. Lo concluido. lo
acabado en este sentido se dice en griego t€hoc, lo que con demasiada
frecuencia se traduce por «meta» y «fin» v asi se lo malinterpreta. El
téh0¢ adeuda lo que como materia y 1o que como aspecto co-adeuda el
instrumental para el sacrificio.

Finalmente, hay un cuarto complice en la presencia y la disponibili-
dad del instrumental para el sacrificio ya acabado: el orfebre; pero en
modo alguno por el hecho de que él, actuando, efectue la copa acabada
comeo ¢l efecto de un hacer, no como causa ¢fficiens.

La doctrina de Aristoteles no conoce ni la causa con este epigrafe
designada, ni emplea un término griego correspondiente.

El orfebre reflexiona y retine las tres maneras del citado tener la culpa
de. Reflexionar se dice en griego AéyewvAoyogY Esto descansa en el
‘anogpaivesdal, en el poner de manifiesto (zum Vorschein bringen). El
orfebre es complice como aquello a partir de lo cual el producir y el
depender de si mismo de la copa toman y mantienen su primer origen.
Las tres maneras antes citadas del tener la culpa le tienen que agradecer
a la reflexion dcl orfebre el hecho de que ellas y como ecllas aparezcan y
entren en juego en el producir de la copa.

En la copa ya presente y dispuesta imperan las cuatro maneras de
tener la culpa de. Son entre si diferentes v, sin embargo, son de la misma
famihia. /Qué¢ las unifica de antemano?, ;dénde actua la armonia de las
cuatro maneras del tener la culpa de?, ;de dénde procede la unidad de las
cuatro causas?, ;qué menta, pues, pensado griegamente, este tener la cul-
pa de?

Nosotros los hombres de hoy en dia estamos demasiado ficilmente
inclinados a entender el tener la culpa de o moralmente como delito o a
interpretarlo como un modo del actuar'. En ambos casos nos obstruimos
¢l camino hacia ¢l sentido originario de aquello que mads tarde se llamara
causalidad. En tanto que este camino no se abra, tampoco distinguiremos
lo que es realmente Jo instrumental, lo cual descansa en lo causal.

Para protegernos contra la citada malinterpretacién del tener la culpa
de, elucidaremos sus cuatro maneras a partir de aquello de lo que ellas

4 «.., als ein Art des Wirkens», en efecto, el resultado de wirken es una Werk, algo, pues, que

puede ser mds o menos il mds ¢ menos cotrecto, pere que no dice jamas relacion a la verdad.
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son culpables. Segun el ejemplo. tienen la culpa del estar situado delante
v del estar dispuesto de la copa como utensilio para el sacrificio. Estar
situado delante v estar dispuesto (Umokegicdal) caracterizan la presencia de
algo presente {dus Anwesen cines Anwesenden). Las cuatro maneras del
tener la culpa de hacer aparccer algo. Lo dejaban figurar en el estar-
presente (in das An-wesen). Lo dejan allf libre y lo ponen en marcha, a
saber, en su llegada perfecta. El tener la culpa de tiene el rasgo fundamen-
tal de este poner en marcha (An-fassen) en la llegada. En el sentido de tal
poner en marcha el tener la culpa de es el dar-lugar-a (Ver-an-fassen).
Con la mirada puesta en aqucllo que los griegos experimentaban con el
tener la culpa de. con la aitia, demos nosotros ahora a la palabra «dar-
lugar-a» un sentido mas amplio, de modo que esta palabra nombre la
esencia de 1a causalidad pensada al modo griego. El significado habitual
v estrecho de la palabra «ocasionar» (Veranfassung) indica, por el contra-
rio, solo tanto como empujon v disparo y menta un tipo de causa colate-
ral en la totahidad de la causalidad.

JPero donde actua la armonia de las cuatro maneras del dar-lugar-a?
Ellas dejan llegar lo aun no presente al estar presente, Asi pucs, estdn
uniformemente regidas por un levar (Bringenj, que lleva lo presente al
aparecer. Lo que este llevar es, nos lo dicen Platon en una frase del Ban-
quete (205b): 1 yap tol €K TOU pi) GvTog el TO Ov 1OVTL OTwolv aiTio nacd
goTL moinolG.

«Cualquier ocasionar para aquello que siempre pasa y avanza desdc
lo no-presente a estar-presente es noinoig, es producir (Her-vor-bringen)».

Todo reside en que pensemos el producir en toda su amphitud v, al
mismo tiempo, en el sentido de los griegos. Un producir, mointic, no es solo
la fabricacion artesanal, no es el acto poético-artistico de llevar-a-
modelos-y-a-imdgenes. También la @ioig, el salir-desde-si (das von-sich-
her-Aufgehen), es un producir, es noincic. La io1g es incluso noinowg en
el més alto sentido. Pues el @ioet que estd presente tiene en si mismo (8v
£avt®) la apertura del producir (por ejemplo, ¢l abrirse de la flor en el
florecer). Por el contrario, lo producido artesanal o artisticamente no
tiene la apertura del producir ¢n s7 mismo, sino en un otro (gv GAiw). en
el artesano o ¢l artista.

Los modos del ocasionar, las cuatro causas, actian, por lo tanto, den-

> Tuego de palabras intraducible entre An-fussen y Uer-an-fassen. Notese como Heidegger. al
utilizar ¢l verbo -fassen (dejar). introduce otro de sus temas favoritos: en ¢l mundo gricge. a
diferencia de lo que ocurre en la actualidad. «se deja ser al Ser». Esto pcurre porque se enticnde
¢l ocasionar como un «poner {0 (raeri-hacia-adelante». (Her-vor-bringen) que es respeluoso con
la cosa misma ocasionada, ¢slo es. pucsla o lraida a presencid: i dus An-wesen gebrachi; si
Heidegger utiliza An-wesen v no, por ejemplo. Par-handen, es porque quicre que exista un estric-
10 paralelismo entre 16 que la cosa ¢s. €510 ¢s. un producir que conserva la esencia, v 1o que la
palabra, incluso en su mismo grafismo, conserva. a saber: -wesen. Por ofra parte. wesen tambicn
pucde significar «Sem. v «Ser» - segiin Heidegger — era para los gricgos «estado de Oreseneiay
{Anwesen-heit)
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tro del producir. Por medio de éste sale a su luz en cada caso tanto lo
crecido en la naturaleza como también lo fabricado por la artesania y el
arte.

.Pero como acaece el producir, sea en la naturaleza, sea en la artesania
y en el arte?, ;qué es el producir, en el que actua la cuddruple manera del
dar-lugar-a? El dar-lugar-a se refiere a la presencia de aquello que en cada
caso aparece en el producir. El producir hace pasar, haciendo presente,
desde lo oculto a lo no-oculto. El producir solo acontece en tanto que lo
escondido llega a lo no-escondido. Este llegar (Komrren) descansa y se
agita en aquello que nosotros llamamos el desvelamiento (das Entbergen)®.
Los griegos tenian para esto la palabra aAfidewq. Los romanos la traduje-
ron por «veritas». Nosotros decimos «verdad» y la entendemos habitual-
mente como la correccién de la representacion,

Ddénde nos hemos extraviado? Preguntamos por la técnica y hemos
llegado a la dAndero, al desvelamiento. ;Qué tiene que vr la esencia de la
técnica con el desvelamiento? Respuesta: todo. Pues en el desvelamiento
se fundamenta todo producir. Pero éste reune en si y gobierna los cuatro
modos del ocasionar —la causalidad. A su ambito pertenecen fines y
medios, pertenece lo instrumental. Esto rige como el rasgo fundamental
de la técnica. Si preguntamos paso a paso lo que realmente sea la técnica,
llegamos al desvelamiento. En él descansa la posibilidad de toda fabrica-
cion productora.

La técnica, pues, no es meramente un medio. La técnica es una mane-
ra del desvelamiento. Si estamos atentos a ésto, entonces se nos abre un
ambito totalmente diferente para la esencia de la técnica. Es el ambito
del desvelamiento, esto es, de la verdad.

Esta perspectiva nos extrafia. Debe también hacerle, debe hacerlo lo
mads extensa y tan urgentemente como sea posible, al punto de que de una
vez por todas tomemos en serio la lisa y llana pregunta acerca de lo que
palabra «técnica» dice. La palabra proviene del griego. texvikév menta
aqueilo que pertenece a la téyvn. Por lo que hace a la significacion de esta
palabra debemos tener presentes dos cosas. Una es que téxvn no es solo
el nombre para ¢l hacer y el poder artesanal, sino también para el mds
elevado arte y las bellas artes. La téyvn pertenece al producir, a la
noinoig, es algo poiético.

La otra cosa que hay que pensar por lo que hace a la palabra t€yvn es
aun mads decisiva. Desde temprano hasta el tiempo de Platon la palabra

% En esta palabra se concentra toda la teoria heideggeriana de la verdad a la que venian
apuntaundo las pdginas precedentes, Aparecce de nuevo el prefijo end-, en esta ocasidn unido al
verbe -bergen: ocultar. Entbergen ¢s. pues, «des-acultars. El verbo hergen, sin embargo, presenta
matices sumamente interesantes: significa también «poncr a salvo»; nos encontramos, de estce
modo. con un «poner a salvo ocultandown. Enthergen, pucs, menta un movimiento exactamente
contrario; «poner a salvo desocultando».
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t€xvrt va junto con la palabra émotun. Ambas palabras son nombres
para el conocer en ¢l sentido mds amplio. Mentan el auto-conocer algo de
algo. el auto-entender sobre algo. El conocer da explicacion (gibr Aufsch-
{uf3). Como lo que abre (als aufschliefiendes) es un desvelamiento. Aristé-
teles distingue en una consideracidn especial (Eth. Nic. VI, ¢. 3y 4) la
gmoTnun y la t€yvn y precisamente en atencion a lo que y a como desve-
lan. La téxvn es una forma del éAndeverv. Desvela aquello que no se
produce por s{ mismo vy aun no estd situado delante, lo que, por tanto,
pronto puede parecer asi, pronto de otra manera v pucde no tener Jugar.
Quien construye una casa o un barco o forja una copa, desvela la cosa a
producir scgun los puntos de vista de los cuatro modos del ocasionar.
Este desvelamiento reune de antemano el aspecto y la materia de barco
y casa en la cosa completa y acabada y determina desde alli el modo de
la fabricacion. Lo decisivo de la t€xvn. por lo tanto, no reside en modo
alguno en el hacer y el manejar, no en ¢l uso de medios, sino ¢n ¢l citado
desvelamiento. Comeo éste, pero no como el fabricar, es la téyvn un pro-
ducir.

Asi nos conduce, pues, la indicacion acerca de lo que la palabra téxvn
dice y como determinan los griegos lo nombrado por ella, a la misma
conexidn que se nos abre cuando seguimos las huellas de la pregunta
acerca de lo que lo instrumental como taj sea en verdad.

La técnica es una manera del desvelamiento. La técnica esencializa
{west}* en el dmbito donde acaece ¢l desvelamiento y el no-ocultamiento,
donde acaece la aAffeia, la verdad.

A esta determinacion del dmbito esencial de la técnica puede objetarse
que vale cicrtamente para el pensar griego y que se adapta en el mejor de
los casos a la técnica artesanal, pero que, sin cmbargo, no corresponde a
la moderna técnica de las maquinas motrices. Y precisamente esta ulti-
ma, sélo ella, es lo inquietante que nos mucve a preguntar por la «técni-
ca». Se dice que la técnica moderna es absolutamente diferente frente a
todas las mas antiguas porque s¢ apoya en las exactas ciencias naturales
modernas. Entretanto. se ha reconocido que también lo contrario es vali-

7 De nuevo aprovecha Heidegger la similitud entre dos términos, en cste caso entre ¢l verbo
aufschiielen, abrir {que figurativamente puede también significar manifestar o hacer patente), y
la construccidn Aufschinf geben, dar explicaciones. Heidegger interpreta, pucs, gmotiun no
primeramente como conocer en el sentido de vorstelfen (representar), sino como «abrir»: «abrir
una cnvoltura» (CfT. n. 2), y precisamente en tanto que lo que abre, es un conocer -—pero no al
contrario. De hecho, relacionada con la palabra émaTAun nos encontramos la voz Bewpta que,
cn tanto que derivada del verbo Opam, significa w«contemplacion». Estamos. pues, ante una
contemplacion. en ¢l sentido fisiolégico de ver, de la abierto {lo desvelado) tanio a partir de si
mismo, como a parlir de las cuairo mancras del tener-la-culpa-de. Este proceso «epistémicos,
que también comprende a la wéyvn os «traer (o poner)-hacta-adelante» (Cir. n. 3). De aqui la
conexion entre téyvn y verdad.

8 El vervo wesen lo traducimos, con (Gaos. con ¢l neologismo «esencializars. No conviene
olvidar, sin embargo. quc también puede significar «moran» o «ser natural dey.
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do: la fisica moderna es, en tanto que experimental, dependiente de apa-
ratos técnicos v del progreso en la construccion de aparatos. La constata-
cion de esta relacidn de intercambio entre técnica y fisica es correcta.
Pero sigue siendo una constatacion meramente historica de hechos y no
nos dice nada de aquello en lo que se fundamenta esta relacion de inter-
cambio. La pregunta decisiva, pues, permanece: ;qué esencia es la de la
técnica moderna, como para que ésta ultima pueda emplear las exactas
ciencias naturales?

.Qué es la técnica moderna? También ella es un desvelamiento. Tan
solo cuando dejamos descansar la mirada en este rasgo fundamental, se
nos muestra lo nuevo de la técnica moderna.

Pero el desvelamiento que domina la técnica moderna no se desarrolla
en un producir en el sentido de la noinows. El desvelamiento imperante
en la técnica moderna es un provocar (Herausfordern)’ que pone a la
naturaleza la exigencia de proporcionar energia que pueda ser extraida y
almacenada como tal. ;Pero no vale ésto también para el antiguo molino
de viento? No. Sus aspas ciertamente giran al viento y permanecen inme-
diatamente entregadas a su soplar. Pero el molino de viento no explota
las energias de la corriente del viento para almacenarlas.

Una comarca, por el contrario, es provocada cn la explotacién de
carbon y minerales. La corteza terrestre se desvela ahora como cuenca
carbonifera, ¢l suelo como yacimiento mineral. Otra cosa acaecia al cam-
po que el campesino cultivaba en otros tiempos, donde cultivar (beste-
{len) atin significaba: cuidar y atender. El hacer del campesino no provoca
a las tierras de labor. En el sembrar del grano entrega las semillas a las
fuerzas del crecimiento y vigila su germinar. Entretanto, se adivina tam-
bién en el cultivo del campo el surgimiento de un cultivar de otro tipo,
que emplaza {stellt) a la naturaleza. La emplaza en cl sentido de la pro-

9 Herausfordern: literalmente exigir-hacia-fuera. La diferencia esencial entre la concepcion
griega de la t€yvr v la moderna técnica viene marcada por estas dos palabras: hervorbringen y
herausfordern, del «tracr (0 poner)-hacia-adelante» al «exigir-hacia-fueras. El «hacia» pretende
traducir ¢l hecho de que tanto cn uno cOmMo en oLro caso nos encontramos ante un proceso de
desvelamiento de lo real; las diferencias entre los dos procesos vienen marcadas por la contrapo-
sicign traer-adelante (adelante en la presencia de lo asi desvelado)exigir-fuera (fuera de lo gue
la cosa asi desvelada ¢s como tal cosa).

10 El verbo stellen posce gran varicdad de significados. De entre todos ellos hemos escogido
para verlerlo al castellano el término «emplazany, conscignies del peligro que encierra el matiz
juridico de esta palabra. Quiza, sin embargo, cf inconvenicnte pueda volverse ventaja; en efecto.
de acuerdo con la célebre metdfora kantiana para caracterizar la forma de proceder de las
ciencias que han tenido éxito, el juez, al emplazar al acusado, no sc limita a traerlo a su presen-
cia, sino gue cxige su confesion: del mismo modo, la técnica moderna no se limita simplemente
a traer a presencia la naturaleza, sino que exige de ella que libere energia que pueda ser almacena-
da v distribuida. Tanto en el emplazar del juez como en el emplazar de la técnica moderna hay
indicado un matiz de poder y violencia que, en cfecto. justifica —al menos en el presente
contexto— la traduccidn. Stelfen, por su parte, interviene en multitud de compuestos de los que
Heidepger se sirve para caracterizar a la 1écnica moderna: bestellen, abstellen, herausstellen, ete...



138 Heidegger, M.

vocacion. La agricultura es ahora industria de alimentacién motorizada.
El aire es emplazado a la entrega de nitrogeno, el suelo a la de minerales,
el mineral, por ¢jemplo, a la de uranio, éste a la de energia atémica, que
puede ser desatada para la destruccidn o para uso pacifico.

El emplazar que provoca (herausfordert) a las energias naturales es un
impulsar (Firdern) en un doble sentido. Impulsa en tanto que explota y
emplaza hacia fucia (herausstellt). Este impulsar, sin embargo, permanece
de antemano dirigido {ahgestellt) a impulsar a otra cosa, esto es: impeler
adelante hacia la mayor utilidad posible con el minimo gasto. El carbon
extraido en la cuenca carbonifera no se emplaza para que ¢l esté a mano
solamente en general y donde sea. Esta en depésito, esto es, estd en lugar
para ¢l encargo (Besielfung) del calor solar en él almacenado. Este es
provocado a librar calor, que estd encargado (bestelit) de suministrar
vapor, cuya presion impulsa los mecanismos por medio de los cuales
funcilona una fabrica.

La central cléctrica fluvial estd emplazada en la corriente del Rhin. La
emplaza en su presion hidraulica, la cual emplaza a las turbinas a girar v
este giro impulsa a aquella maquina cuyo mecanismo produce el fluido
eléctrico de cuya conduccion estdn encargadas la central interurbana v su
red de distribucion. En esta serie de consecuencias del encargo de ener-
gia eléctrica, que inhieren unas en otras, aparece también la corriente del
Rhin como algo encargado (als erwas Bestelltes). La central cléctrica flu-
vial no estd construida en la corriente del Rhin como el antiguo puente
de madera quc desde hace siglos une orilla con orilla. Antes bien. la
corriente €sta reconstruida en la central eléctrica. Es 1o que ahora como
corricnte es, precisamente proveedora de presion hidrdulica, v lo es a
partir de la esencia de la central cléctrica. Prestemos, sin embargo, aten-
cién por un momento, para apreciar tan sélo lejanamente lo terrible que
impera aqui, a la contraposicion que se expresa cn los titulos: «el Rhiny
reconstruido en la central eléctrica y «el Rhin» dicho de ta obra de arte
del himno de¢ Hdélderlin del mismo nombre. Pero ¢l Rhin, sin cmbargo,
—sc objetara— permanece corriente del paisaje. Puede ser, (pero como?
No de otra forma gue como objeto de visita encargable por medio de una
agencia de viajes que ha encargado alli una industria turfstica.

El desvelamiento que domina a la técnica moderna liene el caracter
del emplazar en el sentido de! provocar. Esto acacce por el hecho de que
se¢ hacc patente energia escondida en la naturaleza, se transtorma lo he-
cho patente, se almacena lo transformado, se distribuve de nucvo lo al-
macenado v se conmuta de nuevo lo distribuido. Hacer patente, confor-
mar, distribair, aimacenar, conmutar son formas del desvelamiento. Sin

Obviamente, ha sido imposible encontrar en castellano construcciones paralelas que contuvieran
todas ellas como niicleo fa voz «emplazar», Ante tal situacion se ha recurrido a poner entre
paréntesis el correspondiente término alemdn, con la esperanza dec que el lector afiada a la
cxpresion traducida ¢f matiz de poder y violencia que, segun lo dicho, implica ¢l 1érming steffen.
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embargo ¢ste no transcurre senciliamente. Tampoco se extravia en lo
indeterminado. El desvelamicnto desvela para él mismo sus propias, di-
versas, ensambladas vias por el hecho de que las gobierna. El gobierno
mismo, a su vez, cs asegurado en todas partes. Incluso gobierno y asegu-
ramiento se convierten ¢n los rasgos fundamentales del provocante des-
velamiento.

;Qué clase de no-ocultamiento c¢s propia de lo que tiene lugar por
medio del provocantie emplazar? En todas partes estd encargado a cstar
en ef lugar para el lugar, y precisamente a estar para ser ¢l mismo encarga-
ble para un encargar ulterior, Lo asi encargado liene su propio puesto
{(Stand). Lo llamamos existencias (Bestand)''. La palabra dice aqui mas y
mas csencial que tan solo «reservas». La palabra «existencias» ¢s promo-
vida ahora al rango de un titulo. Caracteriza nada menos que la manera
como cstd presente todo lo que es afectado por el provocante desvela-
miento. Lo que estd en ¢l sentido de la existencias, no se nos enfrenta mas
como objecto (Gegenstand).

Pero un avidn comercial que estd en la pista de despegue es en verdad
un objcto. Podemos representarnos asi a la mdguina. Pero entonces se
oculta en aquello gqué v como es. Desvelado en la pista estd sélo como
¢xistencias, en lanto que esta encargado de asegurar la posibilidad del
transporte. Por cllo debe ser él mismo, en toda su construccion, ¢n cada
una de sus parles, susceptible de ser encargado, esto es, listo para partir,
(Este seria el lugar para elucidar la determinacién hegeliana de la maqui-

"na como una herramienta auténoma. Visto desde la herramienta propia
de la artesania su caraclerizacion ¢s correcta. Sin embargo. de este modo,
la mdaquina no cs pensada desde la esencia de la técnica, a la que pertene-
ce. Vista desde las existencias, la maquina, finalmente, no es auténoma;
puecs tiene su propio puesto sélo a partir del ¢ncargar de lo encargable).

Que ahora, donde intentamos mostrar la técnica moderna como el
provocante desvclamiento, las palabras «emplazar», «encargam, «exis-
tenclas» se nos impongan y se agrupen en una forma drida, mondtona y
por ello fatigosa, ¢sto, ticne su fundamento en aquello que aparece en el
lenguaje.

JQuién efectua ¢l provocante emplazar por medio del cual aquello que
se denomina lo real se desvela como existencias? Obviamente el hombre.
(En qué medida puede realizar tal desvelamiento? El hombre puede cier-

" Jucgo de palabras intraducible entre Stand v Bestand (pocas lincas mas abajo el juego sc
amplia ¥ complica al hacer su entrada Gegenstand). Bestand significa existencias en ¢l sentido
del stock de mercancias que hay en un almacén (en nuestro caso la naturaleza) a la espera de ser
comerciahizadas: quiza. pues, pudiéramos entender esta palabra cen el sentido de «lo ente en
tante que dispuesto ¥ disponible para ser consumidon. De esta forma. el sentido del juego de
palabras aludido vendria a ser ¢l siguiente: cn la técnica moderna el Stand (puesto, status...) de
la naturaleza no es ser (regenstand (ohjeto en contra para un sujeto), sino ser Bestand (exisien-
cias); de agui que Heidegger pueda hablar mds adelante de (o Gegenstand-fos (Jo sin-objeto) que
impera en la téenica moderna.
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tamente representar, figurar o realizar ésto o aquéllo de una v otra mane-
ra. Solamente sobre lo no-oculto, donde en cada caso lo real s¢ muestra
0 se¢ retira. no dispone ¢l hombre. Que desde Platén lo real se muestre a
la luz de las ideas, de ello no es Platon culpable. El pensador solo corres-
pondid a aguello que se le declaraba.

Sdélo en tanto quc el hombre, por su parte, ¢s provocado a provocar
las energias naturales puede acaecer este encargable desvelamiento. Sien
ésto el hombre es desafiado, es encargado. ;no pertenece entonecs tam-
bién el hombre, originariamente aitn mas que la naturaleza, a las existen-
cias? Las conversaciones que circulan sobre material humano, sobre ma-
terial enfermo en una clinica, hablan en pro de ello. El guarda forestal
que en el bosque siente la ausencia de la madera talada y, en apariencia,
recorre como su abuelo de ta misma manera los mismos caminos foresta-
les, estd hoy encargado, sépalo o no, por la industria de explotacién ma-
derera. Estd encargado de la encargabilidad de la celulosa que, por su parte,
¢s provocada por la demanda de papel, que es enviado a los penodicos y
revistas tlustradas. Pero éstos emplazan a la opinién publica a devorar lo
impreso a fin de que ésta devenga encargable para una cncargada dirce-
cion dominante de la opinion. Pero precisamente porque ¢l hombre ¢s
provocado mas originariamente que las energias naturales. a saber. en ¢l
encargar, por ésto. nunca se convierte en meras existencias. Sin embargo.
lo no-oculto mismo, dentre del cual se despliega el encargar, nunca ¢s un
hecho humano, tan poco como el dmbito que el hombre en cada ticmpo
recorre cuando como sujeto sc refiere a un objeto.

Donde y cémo acaece ¢l desvelamiento si no es ningun mero hecho
del hombre? No necesitamos buscar muy lejos. Solo es neccsario percibir
desprevenido Aquello que siempre ha llamado al hombre, v decidirlo de
tal modo que sdlo pueda ser como ¢l hombre en cada caso asi Hamado.
Siempre que el hombre abre sus ojos y oidos, manifiesta su corazon, se
da libremente al figurar v obrar, al pedir y agradccer, se encuentra, don-
dequiera que sea, llcvado va a lo no-escondido. Este no estar oculto ha
tenido lugar tan a menudo como el hombre lo evoca en las maneras del
desvelamiento en é] fijadas. Cuando ¢l hombre desvela a su manera den-
tro de lo no-oculto lo que estd presente, sdlo entonces corresponde él a la
llamada de lo no-oculto, alli mismo donde lo contradice. Cuando, pucs,
el hombre, investigando, considerando, reajusta la naturaleza como un
ambito de su representar, entonces ¢std ya requerido por una manera del
desvelamiento que le provoca a referirse a la naturaleza como un objeto
de la investigacion, incluso hasta que el objeto desaparece en lo sin-
objeto de Jas existencias.

Asi pues, la técnica moderna, en tanto que el desvelamiento que en-
carga, no ¢s ningun mero hacer humano. Por cllo debemos también to-
mar tal v como se muestra aquel provocar que emplaza al hombre a
encargar lo rcal como existencias. Aquel provocar reune al hombre en el
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encargar. Esto que reune (Versammelnde) concentra al hombre a encargar
lo real como existencias.

Lo que originariamente despliega las montafias en lineas y las atravie-
sa como una reunion de pliegues, ésto, es lo reuniente que llamamos
cordillera (Gebirg).

Liamamos a aquello reuniente originario a partir del cual se desplie-
gan las maneras segun las cuales nuestro dnimo cs de una u otra manera,
¢l temperamento (Gemdiit).

Llamamos ahora a aquella pretension provocante que reune a los
hombres a encargar lo auto-desvelante como existencias, el Ge-siell”,

Nos aventuramos a utilizar esta palabra en un sentido hasta ahora
lotalmente inhabitual,

Segun el significado habitual, la palabra (este// menta un utensilio,
por ejemplo un estante de libros (Biichergestell). Gestell significa también
un esqueleto. Y tan lugubre como éste parece ser la utilizacion ahora
exigida de la palabra Gestel/, por callar totalmente acerca de lo arbitrario
con lo que palabras 1ales de una lengua desarroliada son asi maltratadas.
.Puede ejercerse aun mds la rareza? Cicrtamente no. Solo que esta rareza
es un antiguo uso del pensar. Y ciertamenie se someten a ¢l los pensado-
res justamente alli donde es preciso pensar lo mas elevado. Nosotros, los
nacidos tardiamente, ya no estamos en condiciones de apreciar lo que
significa ¢l hecho de que Platon se aventure a usar la palabra gido¢ para
aquello que esencializa en todo v en cada caso. Pues €18o¢ significa en cl
lenguaje cotidiano el aspecto que presenta una cosa visible a nuestro sen-
tido de la vista. Platon exige, sin ecmbargo. a esta palabra lo totalmente
inhabitual, para nombrar aquello gue precisamcnte no €s vy no serd jamas
perceptible con el sentido de la vista. Pero tampoco con esto finaliza lo
inhabitual. Pues £180¢ nombra no sélo ¢l aspecto no sensible de lo visible
sensiblemente. Aspecto, 18€q, significa y es también lo que inegra la
esencia en lo audible, palpable, sensible, en cualquier cosa que sea accesi-
ble de algiun modo. Frente a aquello que Platon exige al lenguaje v al
pensar en este y otros casos, el uso ahora aventurado de la palabra Gestell
como nombre para la esencia de la técnica moderna es casi inofensivo.

12 ¢7e-steft en el sentido téenico que aqui le da Heidegger. resulta absolutamente intraducible.
Tal vez un par de comentarios puedan aclarar gqué ¢s to que ¢sta palabra nombra. Por una parte
Cresstefl significa armazon o varillaje. Si, por ¢jemplo. tenemos un armazén rectangular v de 2
¢m<. no pedremos consteuir sobre ¢l una estructura circular y de 2 m%; en este semiido (e-sreil
¢s un armazdn que im-pone un determinade modo de ser. o. por ser mas cxactos. una determina-
da forma de desvelaniiente. a saber: como encargable ente que esta listo para ¢l consumeo. Por
olra partc. en (7e-stefl. nos encontramos de un lado la raiz -srelf que hace referencia a «cmplazam
(Cfr. n. 1)y, de otro, el prefijo Ge-, que indica reunion: por cjemplo: Ge-hirg, cordillera, esto
¢s. reunion de montanas. Desde esta perspectiva, y sin perder de vista la anterior. habria que
entender Ce-siell como Lo que emplaza reuniendo o bien como lo reunido cmplazado. EI signifi-
cado de Ge-stefl viene, pues. determinado por 1res puntos: @) armazon quc im-ponc. #) emplazar,
o) reunion,
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Con 1odo, el uso lingilistico ahora postulado sigue siendo una exigencia
excesiva y que da lugar a inteprctaciones falsas.

Crestelf significa lo reumente de cualquier emplazar que emplaza al
hombre, esto ¢s, lo provoca, a desvelar 1o real en la manera del encargar
como existencias. (restell significa la manera dei desvelamiento que impe-
ra en la csencia de la técnica moderna v ¢l mismo no es nada técnico. A
lo técnico. por el contrario, pertenece todo aquello que conocemos como
varillaje y rocalla y armazoén y sus correspondientes componentes, lo que
se llama montaje. Este, sin embargo, acompafado de los mencionados
componentes, cae en el ambito del trabajo técnico. que invariablemente
corresponde solo a la provocacion del (e-stell, pero nunca tntegra o pro-
duce a estc mismo. )

L.a palabra «emplazar» (steflenj menta en el rétulo Ge-stell no sélo el
provocar, debe también al mismo tiempo conservar la reminiscencia de
otro «emplazar», del cual proviene, a saber: de aquel efectuar y represen-
tar que, en el sentido de la roinotg, deja aparecer lo presente en lo no-
oculto. Este efectuar que produce (hervorbringende Her-stellen), por ejem-
plo, el erigir una estatua en un templo, y el provocante encargar ahora
pensado son, ciertamente, radicalmente distintos y permanecen sin embar-
go emparentados en la esencia. Ambos son maneras de desvelamiento, de
la aAnqdewa. En el Ge-stell acontece lo no-oculto, de acuerdo con lo cual el
trabajo de la técnica moderna desvela lo real como existencias. Por ello
no es ni s0lo un hacer humano, ni un mero medio dentro de tal hacer. La
determinacion sélo antropoldgica e instrumental de la técnica se vuelve
en principio vana; no se deja completar por una explicacion metafisica o
religiosa, la cual le seria solo interpolada detris.

Cierto permanece en todo caso el hecho de que el hombre de la época
técnica es provocado de una manera especialmente predominante cn el
desvelamiento. Este concierne en primer lugar a la naturaleza como ¢l
almacén principal del stock cnergético. Conforme a ésto. ¢l comporta-
micio-encargairie-del hombre se-muesira en primer fogar en ¢l surgir de
la moderna ciencia natural exacta. Su modo de representar reajusta a la
naturaleza como una concxion calculable de tuerzas. La fisica moderna
no es fisica experimental porque aplique aparatos para la interrogacion
de la naturaleza, sino al contrario: porque la fisica. y clertamente ya como
pura tcorfa, emplaza a la naturaleza a presentarse como una conexion de
fuerzas calculable de antemano, por ello es encargado ¢l experimento, a
saber: para la interrogacion de si sc presenta la naturaleza asi emplazada
v ¢como lo hace.

Pero la ciencia natural matematica surgio, sin embargo, casi dos siglos
antes que la técnica mederna: ;Cémo pudo entonces ser emplazada a su
servicio por la técnica moderna? Los hechos hablan en contra. La técnica
moderna entra por primera v¢z ¢n juego cuando puedce apovarse sobre las
ciencias naturales exactas, Calculado historicamente (istrorisch) ésto per-
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manece correcto. Histéricamente {Geschichifich)” pensado, no alcanza lo
verdadero.

La teoria fisica moderna de la naturaleza es la precursora, no primera-
mente de la técnica, sino de la esencia de la técnica moderna. Pues el
provocante reunir en el encargante desvelamiento impera ya en la fisica.
Pero aun no se muestra en ella exprésamente. La fisica moderna es la
precursora del Ge-stell aun desconocido en su origen. La esencia de la
técnica moderna se ocultd durante largo tiempo, incluso alli donde ya
fueron descubiertas mdquinas motrices, donde se puso en camino la elec-
trénica y entré en juego la técnica atomica.

Todo lo esente (alles Wesende), no sélo aquel de la téecnmica moderna,
permanece ¢n todas partes oculto durante ¢l mas largo tiempo. Sin em-
bargo, permanece ¢n la perspectiva de su imperar de tal modo que prece-
de a todo: lo mas temprano. De ésto ya sabian los pensadores griegos
cuando decian: aquelio que con respecto del salir que impera es mas
temprano, se hace publico a nosotros los hombres mds tarde por vez
primera. A los hombres se muestra lo inicial temprano por vez primera
a ultima hora. Por ¢sto, el ambito del pensamiento es un esfuezo para
repensar lo inicialmente pensado atn mas inicialmente, no la absurda
voluntad de rcnovar lo pasado, sino la sobria disposicion a admirarse
ante lo que viene de lo mas lemprano.

Para el calculo temporal historico el comicnzo de la ciencia natural
moderna estd en el siglo XvIl. La técnica de las maquinas motrices, por
el contrario, sc desarrollé por primera vez en la segunda mitad del siglo
XVII. Sin embargo, lo que es mas tardio para la constatacion historica
(historisch), la técnica moderna, es por lo que hace a la csencia en ella
dominante lo histdricamente (geschichtlich} mds temprano.

Si la fisica moderna debe entenderse de forma creciente de manera
que su ambito de representacion permanezca no-intuitivo, entonces esta
renuncia no estd dictada por alguna comisién de investigadores. Esta
provocada por el imperar del Ge-stell que exige la encargabilidad de la
naturalecza como existencias. Por ello, en toda retirada de aquello sélo
poco antes decisivo, la fisica puede renunciar solo al modo de representa-
c16n volcado en los objetos, pero nunca a lo siguiente: a registrar a la

13 Pudria mantenerse la diferencia enire Historisch y Geschichtlich traduciendo ¢l primero
de estos términes, por ¢jemplo. por «historizante». El neologismo seria. sin embargo, ocloso,
pucs la contraposicion Histarisch/Geschichilich en modo alguno queda reflejada en la contrapo-
sicion «historizante/histéricon: «La palabra Historie (lotopewv) significa: indagar y hacer visible
y nombra por ¢llo una forma del representar. La palabra Creschichi significa, por el contrario,
aquello que tiene lugar en tanto que dispuesto y encargade de una u otra forma, esio es, lo
cnviado ¥ destinado (geschickt). Historie es la averiguacion de la Geschichin (Cfr. «Wissenschaft
und Besinnungs en Vortrdge und Aufsdize. ed. cit., p. 55. Historie, pucs, scria en alguna medida
lo historiografice, mientras que (Feschicht habria que pensarla en relacidn con Geschick, esto es,
con «destino» y «envion {Cfr, mas adelante notas 14 y 15). En nuestra traduccién conservamos,
entre paréntesis, los correspondicntics términos alemanes.
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naturaleza de algin modo en una manera constatable por calculo y a
permanecer encargable como un sistema de informaciones. Este sistema
se determina entonces a partir de una causalidad de nuevo modificada.
Esta no muestra ahora ni el caracter del productivo dar-lugar-a, ni la
indole de la causa ¢fficiens o de la causa formalis. Presumiblemente fa
causalidad sc contrae a un provocativo registrar de existencias ascguradas
simultaneamente o una tras otra. A esto corresponde el proceso de la
creciente auto-resignacion que describe en una forma impresionante la
conferencia de Heisenberg (W. Heisenberg, «Das Naturbild in der heut-
gen Physike, in Die Kiinste im technischen Zeitalter, Miinchen 1954, pp
43 v ss).

Porque la esencia de la téenica moderna descansa en el Ge-stell, por
¢sto debe emplear las ciencias naturales exactas. De aqui surge la aparien-
cia enganosa de que la técnica moderna es ciencia natural aplicada. Esta
apariencia puede afirmarse micntras no sea averiguado ni el origen esen-
cial de la ciencia moderna, ni la csencia de la téenica moderna.

Preguntamos por la técnica con objeto de traer a la fuz nuestra rela-
c1on con su ¢sencia. La esencia de la técnica moderna se mucstra en
aquello que Illamamos ¢l Ge-stefl. Pero la alusion a ésto aun no es en
modo alguno la respuesta a la pregunta por la técnica, si responder signi-
fica: corresponder {(enfsprechen) a la esencia de aquello por lo que se pre-
gunia.

oDonde nos vemos Hevados st ahora damos un paso mds en el pensar
aquello que ¢l Ge-Srell como €] mismo cs? No c¢s nada técnico. nada
relativo a las mdquinas. Es la manera segun la cual se desvela lo real
como cxistencias. Preguniamos de nucvo: jacacce este desvelamiento en
algun lugar mas alla de¢ todo hacer humano? No. Pcro tampoco acaece
solo en lo humano y no decisivamente a traves {durch) de ¢l.

El Ge-sielf es 1o que reune cualquier emplazar que emplaza al hombre
a desvelar lo real como existencias en la forma del encargar. Como lo asi
provocado el hombre estd en el ambito esencial del Ge-stell. El hombre
no pucde de ningiin modo admitir posteriormente una relacién con este
ultimo. De aqui que la pregunta, como debemos entrar cn una relacion
con la csencia de la técnica, llegue en esta forma siempre excesivamente
tarde. Pero nunca llega excesivamente tarde la pregunta sobre si nosotros
nos cxperimentiamos intencionadamente como aquello cuyo hacer y dejar
de hacer en todas partes, ora publico, ora escondido, es provocado por el
Ge-stell. Sobre todo, nunca llega demasiado tarde la pregunta sobre si y
cémo nos introducimos intencionadamente alli donde esencializa el Ge-
stell mismo.

La esencia de la técnica moderna pone a los hombres en el camino de
aquel desvelamiento por medio del cual en todas partes lo real, mas o
mcnos percepliblemente, deviene existencias. Poner en un camino: esto
significa en nuestro lenguaje: enviar (schicken). A este cnviar reuniente
que pone a los hombres por vez primera en un camino de desvelamiento
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lo ltamamos el Geschick. Desde aqui se determina la esencia de toda
historia (Geschicht). Esta no es ni solo el objeto de la historia ({istorie),
ni s6lo la consumacion del hacer humano. Este sc vuelve historico (ges-
chichtlich) por vez primera como un destinar (als ein geschikliches) (Ctr.
Vam Wesen der Warkhedt, 1930; en la primera ed. 1943, pp. 16 v s} Y
solo entonces el Geschick, en cl representar objetivamente, hace a lo his-
torico (das Geschichiliche) accesible como objeto para la historia {Histo-
rie), esto es, para una cicncia, y desde aqui hace posible por vez primera
la equiparacidon de uso corriente de lo histoérico (Geschichtlich) con lo
histérico {Historisch).

Como la provocacion en ¢l encargar el Ge-stell envia en una manera
del desvelamiento. El Ge-stell es un destino (Schickung)® del Geschick
como cualquier manera del desvelamiento. El producir. la noinoic es
también Geschick en el sentido nombrado.

Lo no-oculte dec aquello que cs siempre transcurre por un camino de
desvelamiento. El Geschick del desvelamientio siempre gobicrna total-
mente a los hombres. Pero no es nunca la fatalidad de una coercion. Pues
¢l hombre deviene precisamente lihre por vez primera en tanto que perte-
ncce (gehdrt) al dmbito del Geschick v asi se vuelve un oyente (Fdrender)
peroe no un esclavo {(fdriger).

La ¢sencia de la libertad no acompaia originaricimente a la voluntad
o la causalidad del querer humano.

La libertad administra lo libre en el sentido de lo aclarado (Gefichte-
ienj, esto s, de lo desvelado. El acaecimicnto del desvelamiento, esto ¢s,

Bl término eschick debe ser abordado, al menos, desde tres perspectivas: por una parte,
significa «destino»: por otra. ¢n la medida en que hace referencia al verbo seliicken (enviar) seria
«lo enviadon la traduccidn mas acertada (el prefijo Ge- vuelve a indicar reunion: enviar reunien-
te). En tal caso una traduccion por «destino» on ¢l sentide de destinar, csto ¢s, de enviar.
pareceria justificada. Pero esta opeign descuida la similitud fonética, gue en modo alguneo resul-
ta azarosy o s importancia para Heidepger, entre Geschick v Geseficht (historia). Ante la
imposibilidad de encontrar una palabra casteliana que reunicra en si eslas tres perspectivas
hemos optado por dejarla en aleman. Sus derivados geschickfich vy geschickhafi 10s hemos tradu-
cido, tespectivamente. por «destinal» {en el sentido de tener un Geschick) vy adestinal» ten el
sentido de relativo al Geschick). Sin embargo, hay que hacer notar que la similitud con Geschich-
Hich st mantiene: no obstante. nos parccia excesivamente hiriente utilizar un substantivo cn
castellano adjetivado on aleman.

5 De acuerdo con lo dicho en la nota anterior podriamos haber traducido Schickung por
«cnvion. Sin cmbargo., en esle case nos parcce mas indicado destino; destino casi en ¢l sentido
de providencia. pues la providencia ne es simplemente un destino sing. mas bien, ¢l envio de
un destino. En efecto, del mismo modo guc la providencia divina (die gitifiche Schickung, las
connotaciones 1eoldgicas del pensamiento heideggeriano alcanzan hasta su terminologia) nos
destina un destino, ¢l Ge-steff es un destino que se nos destina. El (e-stell. como el mismo
Hetdegger tndica, 00 ¢s otra cosa que of See ntismo (Cfr. «la vueltan, pp. 254 y ss.3. Ef Ser, como
queria Aristételes, se dice de muchas maneras, entee ellas: Ge-sielf. Heidegger, haciendo suya
esta idea. dirfu: ¢l Ser se nos destina de muchas maneras (cada una de las cuales es un caming
de desvelamiento): ahora. en la época técnica, se nos destina como (e-stefl, enire los griegos, por
¢l contrario, estc destinar-se era noineig, (esehick indica precisamente tab «destinarses en gene-
ral; el destinarse del Ser marcea, a su vez, un destino: ésto es 1o que indica el iérmino Schickung.
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la verdad, ¢s tal que estd con la libertad en el mds proximo e intimo
parentesco. Todo desvelamiento (Entbergen) pertenece a un ocultar ( Ber
gen) y a un esconder (Ferbergen). Pero lo liberador, el misterio (Geheim-
nis) esta oculto y siempre ocultindose. Todo desvelamiento viene de lo
libre, va a lo libre y nos lleva a lo libre. La libertad de lo libre no consiste
ni en la licencia del libre albedrio, ni en la atadura por medio de meras
leyes. La libertad es 1o que esconde aclarando, en cuyo claro (Lichtung) se
agita todo velo, el cual cubre lo esente de toda verdad y hace aparecer al
velo como lo que cubre. La libertad es el ambito del Geschick que siempre
pone cn su camino un desvelamicnto.

La csencia de la técnica moderna descansa on el Ge-stell. Este periene-
ce al Geschick del desvelamiento. Estas frases dicen otra cosa que el dis-
curso con frecuencia divulgado de que la técnica es el destino de nuestra
¢poca, donde destino (Schicksal) menta: la inevitabilidad de un transcur-
so invariable.

S$i, por ¢l contrario, pensamos la esencia de la téenica, enlonces expe-
rimentamos el Ge-stell como un Geschick del desvelamiento. Asi nos de-
tenemas cn Jo libre del Geschick, que en modo alguno nos confina en una
sorda cocrcion a cjercer la técnica ciegamente o, lo que es lo mismo, a
sublevarnos desamparados frente a clla y a anatemizarla como obra dia-
baélica. Por ¢l contrano: st nos abrimos expresamente a la esencig de la
téenica, nos encontramos de improviso arrcbatados por una exigencia li-
beradora.

L.a ¢sencia de la técnica descansa en el Ge-stell. Su imperar pertenece
al (reschick. Porque ¢ste ponc a los hombres sicmpre en un camino de
desvclamiento, ¢l hombre avanza, durante ¢l camino, continuamente ¢n
las lindes de la posibilidad de perseguir y ejercer lo desvelado sélo en el
encargar v tomar de aqui toda medida. Asi se cierra la otra posibilidad:
gque ¢l hombre antes v mas y siempre se introduzca en la esencia de lo
no-cscondido y su no-ocultacion para cxperimeniar como su esencia la
tenida pertencncia al desvelamiento.

Colocado entre estas dos posibilidades el hombre es puesto en peligro
por ¢l Geschick. El Geschick del desvelamiento es como tal, en cada una
de sus maneras y por ello neccsariamente, peligro.

En la medida que pucda imperar también siempre ¢l Geschick del
desvelamicnto, la no-ocultacidn, en la que todo lo que es sicmpre s¢
muestra, oculta el peligro de que ¢l hombre sc asuste al mirar lo no-
escondido y 1o malinterprete. Asi, donde todo lo presente se representa a
la luz de la conexion causa-efecto, incluso Dios puede perder para el re-
presentar de todo lo sagrado v elevado el misterio'™ de su lgjania. Dios, a

' Misterio: (refreimnds: respecto de esta palabra conviene destacar. en primer fugar. su utili-
zacion en aleman cn contextos preferentemente religiosos, En segundo lugar, sciialar que su
nucleo es -Aeine-, casa, hogar. marada; su relacion con Wahirnis, palabra que mds adelante em-
pleard Heidegger para significar morada o guarida. cs. pues, evidente. Pero ndtese que W ahrnis,
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la luz de la casualidad, puede descender a causa, a causa efficiens. Se
torna entonces dentro de la teotogia en Dios de los filosofos, a saber, de
aquellos que determinan lo no-oculto y lo oculto segtin la causalidad del
hacer, sin pensar aqui jamas el origen esencial de esta causalidad.

Asimismo, la no-ocultacién, de acuerdo con la cual s¢ representa la
naturaleza como un efecto complejo y calculable de fuerzas, puede autori-
zar constataciones correcias, pero precisamente por estos éxitos pucde
permanecer ¢l peligro de que en todo lo correcto se retire lo verdadero.

El Geschick del desvelamiento es en si no un peligro cualquiera, sino
ef peligro.

Si impera, sin embargo, el Geschick en la forma del Ge-stell, entonces
esio es el maximo peligro. Se nos atestigua segun dos puntos de vista. Tan
pronto como lo no-escondido puede pasar para los hombres ya no como
objeto, sino exclusivamente como existencias y el hombre, dentro de lo
sin-objeto, es tan solo el encargador de las existencias, entonces, ¢l hom-
bre recorre ¢l linde mas exterior del precipicio, a saber, alli donde él
mismo deberd ser tomado tan solo como existencias. Mientras tanto, pre-
cisamente ¢l hombre asi amenazado se contonea en forma de sefor de la
tierra. Asi sc gencraliza la aparicncia de que todo lo que se encuenira solo
subsiste en tanto sea un hecho del hombre, Esta apariencia hace madurar
una dltima enganosa ilusién. Segin ésta, parece como si €l hombre encon-
trara en todas partes tan solo a si mismo. A este respecto Heisenberg ha
indicado con plenoe derecho que ¢l hombre actual debe representarsc asi
lo real (op. cit. pp 60 y 22.) Entretanto. hoy no se encuentra el hombre a
s misina, esto es, a su esencia, en verdad nunca mds en ninguna parte. El
hombre esta tan resuelto en seguimiento de la provocacion del (re-stel
que no lo percibe como una exigencia del hecho de que él mismo se
abarque con la mirada como el exigido vy, con ello, también pase por alto
hasta qué punto &l ex-iste fek-sistiert) desde su esencia en el ambito de
una lamada y. por ello. nunca pueda encontrarse mas que a si mismo.

Pero el Ge-stell no solo pone en peligro al hombre en su relacion con
¢l mismo y con todo lo que es. En tanto que Geschick destierra todo
desvelamiento al desvelamiento tipo encargar. Donde se enseflorea éste,
expulsa cualquier otra posibihdad de desvelamiento. El Ge-steff oculta
sobre todo aquel desvelamicnto que, en ¢l sentido de la moinciwg. dcja
mostrarse ¢n ¢l aparecer lo presente. En comparacion con ¢ste, el provo-
cante emplazar oprime. en relacidon de direccidon contraria, a aquello que
es. Donde impera el Ge-stell, gobierno y afianzamiento de las existencias
graban todo desvelamiento. Incluso no dejan aparecer ya su propio rasgo
fundamental, a saber, este desvelamiento como tal.

Asi oculta, pues, el provocanie Ge-stell no solo una antigua forma del

a su vez, dice relacion a wafir (Jo verdadero). Una traduccion perfecia, por tanto, deberia encon-
trar una palabra que significara «misterio» ¢n csta relacion que —para Heidegger— guarda con
lo verdadero ¥y con morada.
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desvelamiento, el producir, sino que oculta el desvelamiento como tal y
con ¢l Aquello donde acontece lo no-oculto, esto es, la verdad.

El Ge-stell enmascara (verstelit) el resplandecer e imperar de la ver-
dad. E! Geschick que envia {schicktj en el encargar es, por lo tanto, el
peligro mds extremo. Lo peligroso no ¢s la téenica. No hay ningin demo-
nio de la técnica, mas bien, al contrario, hay el misterio de su esencia. La
escncia de la técnica es, como un Geschick del desvelamiento, ¢l peligro.
Quizd ahora el transformado signiftcado de la palabra "Ge-stell’ se nos
vuelva algo mas familiar. s1 pensamos el Ge-stell en el sentido de Geschick
y peligro.

La amenaza para el hombre no proviene en primer lugar de las posi-
blemente mortiferas maquinas v aparatos de la técnica. La verdadera
amenaza la tiene ya el hombre referida a su esencia. El dominio de Ge-
stefl amenaza con la posibilidad de que el hombre pueda ser recusado de
volver a un desvelamicento mas originario vy asi experimentar la llamada
de una verdad mds inicial.

Asi pues, donde domina el Ge-srell es(ta) pefigro en el sentido mas ele-
vado.

«Pcro donde es(1a) ¢l peligro. crece
también lo salvifico.»

Meditemos cuidadosamente las palabras de Hélderlin. (Qué significa
«salvar»? Habitualmente —pensamos— solo significa: coger al vuelo lo
amenazado de muerte para asegurarlo en su anterior persistencia. Pero
«salvam dice mds. «Salvar» cs: salir al encuentro de la esencia para asi
levar la esencia por vez primera a su aspecto auténtico, Si la esencia de
la técnica, ¢l Ge-stell, es el peligro mads extremo y si al mismo tiempo las
palabras de Holderlin dicen lo verdadero, entonces ¢l dominio del Ge-
stell no puede agotarse solo en enmascarar todo relucir de cualquier des-
velamiento, todo brillar de la verdad. Antes bien, la esencia de la técnica
debe ocultar en si el crecimiento de lo salvifico. (Pero, una mirada sufi-
cientemente abarcadora de aquello que el Ge-stell es como un Geschick,
no podra cntonces traer a la luz lo salvifico en su surgir?

.En qué sentido crece alli, donde esta ¢l peligro, también lo salvifico?
Donde crece algo, alli se enraiza, desde alli se desarrolla. Ambas cosas
acaccen escondida y calladamente y a su ticmpo. Pero segin las palabras
del pocta precisamente no debemos esperar alli, donde estd el peligro.
poder capturar lo salvifico inmediatamente y sin preparacién. Por ello
ahora debemos meditar previamente en qué sentido cn aquello que es ¢l
peligro mas extremo, en qué sentido en el imperar del Ge-stell, se enraiza
lo salvifico. Para meditar 1al cosa es necesario —en un ultimo paso de
nuesiro camino— mirar aun mas detenidamente el peligro. En conse-
cuencia, deberemos preguntar otra vez por la téenica. Pues en su esencia
se enraiza y se desarrolla, segun lo dicho, lo salvifico.
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;Como podremos descubrir lo salvifico en la esencia de la técnica en
tanto que no meditemos en qué sentido de «esencian ¢l Gestell es real-
mente la esencia de la técnica?

Hasta ahora entendiamos la palabra «esencia» en el significado habi-
tual. En ¢l lenguaje de la filosofia escoldstica esencia significa aquello gue
algo es, en latin: guid. La quidditas. la quididad da respuesta a la pregun-
la por la esencia. Lo que, por ejemplo, es propio de todos los tipos de
arboles, encinas, hayas, abedules, abetos, €s la misma arboreidad. Bajo
ésta, como el género universal, el «universale», caen los arboles reales v
posibles. ;Es. pues, la esencia de la técnica, el Ge-stell, el género comun
para todo lo téenico? Si asi fuera, entonces seria, por ejemplo, la turbina
a vapor. seria la radio, seria el ciclotrén un Ge-stell. Pero la palabra «Ge-
stelf», no menta ahora ningin artefacto o algin tipo de aparatos. Menta
aun menos ¢l concepto general aplicable a tales existencias. Las maquinas
v aparatos son tan poco casos y tipos del Ge-stell como pueda serlo el
hombre en ¢l cuadro de distribucion y el ingeniero en la oficina de la
construccion. Todo esto pertenece, cada uno a su mode, al Ge-stell como
parte de las existencias, como existencias, como encargador, pero ¢sto
nunca es 1a esencia de la técnica en ¢l sentido de un género. El Ge-stefl es
una manera destinal {geschickhafi) del desvelamiento, a saber: la provo-
cante. Una tal manera destinal ¢s también el desvclamiento producente,
la moinoic. Pero estas mancras no son cspecies quc, ordenadas una al lado
de la otra, caigan bajo el concepto de desvelamiento. El desvelamiento es
aquel Geschick que en cualquier momento y subita ¢ inexplicablemente
para todo pensar se distribuve en el desvelamiento provocante y en el
producente v se da en parte al hombre. El desvelamiento provocante
tiene en el producente su origen destinal {geschicklich). Pero al mismo
tiempo el Ge-stell enmascara destinalmente (geschickhaft) la roinos.

Asi pues, el Ge-stell como un Geschick del desvelamiento ¢s cierta-
mente la escncia de la téenica, pero nunca es esencia en el sentido del
género y de la essentia. Si reparamos en ésto entonces nos alcanza algo
sorprendente: la técnica es tal que exige de nosotros pensar en otro senti-
do aquello que habitualmente se entiendc por «esencian. jPero en cual?

Ya cuando decimos «esencia de la casa», «esencia del Estador, no
mentamos lo general de un género, sino la manera como casa y Estado
imperan, se administran, se desarrollan y declinan. Es la manera como
esencializan. J. P. Hebel emplea en un poema, «Gespenst an der Kande-
rer Straper. que Gocethe apreciaba especialmente, la antigua palabra « W e-
serel», Significa ¢l ayuntamicnto en tanto que alli se reune la vida en
comiln y entra en jucgo ¢l Dasein de la comunidad, esto ¢s, esencializa.
Del verbo «wesens (esencializar) proviene ¢l substantivo. «MWesens», en-
tendido verbalmente, ¢s lo mismo que «perdurar» (wdhren)”; no solo

I" £l estabon entre Hesen y wiifiren os 1a antigua palabra alemana wéren, que significa preci-
samente lo que perdura. Obsérvese, por otra parte, la similitud. imposible de conservar en la
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conceptualmente, sino también en la formacién fonética de la palabra.
Ya Socrates v Platon pensaban la esencia de algo como lo esente ¢n el
scentide de lo perdurante (M dhrenden). Aun mas, pensaban lo perdurante
como lo perdurante sin interrupcion (Fortwahrende) (ael Ov). Lo perdu-
rante sin interrupcion lo encontraban en aquello que, como lo permane-
ciente (Bleibende), se mantiene firmemente en lo que ocurre. Esto perma-
neciente en su entorno lo descubrian en el aspecto (Aussehen) (e180¢,
10gat). por cjemplo. en la idea (Jdee) «casar.

En esta se mucstra aquello gue ¢s cualquier cosa del género casa. Las
casas particulares reales y posibles son por el contrario modificaciones
cambiantes v perccederas de la «ldea», y pertenecen por tanto a lo no-
perdurante (Nichtwédhrende).

Pero de ninguna manera es fundamentable el que lo perdurante deba
descansar solo v inicamente ¢n aquello que Platén pensaba como 16€a,
Aristoteles como 1o T fiv €lvan (aquello que una cosa cra ya). lo que la
metafisica en las mas diversas exposiciones piensa como essentia.

Todo lo esente perdura. (Pero es lo perdurante solo lo perdurante sin
imterrupeion?  Perdura la escncia de la téenica en ¢l sentido del perdurar
sin interrupcion de una idea guce flota sobre todo lo técnico. de modo que
de aqui surge la apariencta de que el nombre «la téenica» mente un miti-
co abstractinon? Como esencializa la técnica. ésto sole se deja conjeturar
a partir de aque] perdurar sin interrupeion donde acontece el Ge-siell
como un Geschick del desvelamiento. Goethe emiplea en una ocasion (e
Wahlverwandschaften, 11 parte, capt. 10, en la novela «Die wunderliche
Nachbarskinder»), en lugar de «perdurar sin interrupcién», la palabra ile-
na de misterio «asecgurar sin interrupcion» (fortgewdhren). Su ofdo escu-
cha aqui «wdhren» y «gewdhren»' (perdurar y asegurar sin interrupcion)
en una inefable consonancia. S1 meditamos. pero mas reflexivamente que
hasta ¢l momento. lo que perdura auténticamente ¥ ¢s quizd lo Gnico quc

traduccion al castellano entre wghren (perdurar) v wadir (verdadero); en principio. pues, csencia-
fizar es lo mismo que perdurar, esto ©%, que «verdadear. La palabra wédren puede significar
ademas «contiars: lenemos confianza en aquelio que perdura v es verdad. A partie de wédren
surge jort-withren: ¢l prefije Jor- anade a «perdurar/verdadear/confizrs un matiz que indica
continuacion en ¢l tiempo. esto es. «perdurar sin interrupcions.

15 1] prefijo ge-. como va senalibamos, indica reunion: ¢l sentido literal de gewdhren seria.
pucs. perdurar (-wéhrem) reuniente (ge-). Para Heidegger, pues. lo asegurante cs lo perdurante
quc reune, «Esencian. pues, hay que pensarla en este contexto como lo perdurante en ¢l sentido
de 1o que ascgura lo que reunc. En la n. 14 justificabamos la imposibilidad de traducir al
castellano 1a palabra CGeschick apovandonos en la similitud fonética que existe cnire esta palabra
y ¢l término Geschichi. Podemos ahora investigar qué ¢s lo que hay tras esta similitud fondtica.
La esencia. como el Ser, se da en el licmpo: en este sentido es histérica (geschichulich). Ahora
hien. que sea histdrica no quiere decir esi¢ histéricamente (hisiorisch) delerminada, puesto que,
como acabamos de ver. la esencia perdura. Us. pues, histdrica en el sentido de Geschick y no en
¢l sentide de Historie: historica no como acontecer histéricamente constatable de hechos, sino
como destino marcado por el destinar-se del Ser.
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perdura. entonces podremos decir: séfo lo asegurador perdura. Lo inicial
perdurante en o mds tempranc es lo asegurante.

Como lo esente de la técnica ¢l Ge-stelf es 1o perdurante. ;lmpera éste
¢n el sentido de lo asegurante? Ya la pregunta parece ser una equivoca-
cidn notoria. Pucs el Ge-stell es, segun todo lo dicho, un Geschick que
reune ¢l provocante desvelamiento, Provocar es cualquier cosa menos un
ascgurar. Asi nos lo parcce en tanto que no prestemos atencion al hecho
de que también ¢! provocar en el encargar de lo real como existencias
sigue siendo todavia un enviar (Schicken) que pone a los hombres en un
camino del desvelamiento. Como tal Geschick introduce lo esente de la
téenica al hombre en Aquello que él mismo desde si ni puede inventar.
ni hacer:. pues no hay algo asi como un hombre que sca hombre a partir
exclusivamente de si mismo.

.St este Geschick, el Ge-stell, es el peligro mas extremo, no sélo para
la esencia humana, sino para todo desvelamiento como tal, puede enton-
ces llamarse a este enviar ain un asegurar? Sin duda, y completamente si
en este Geschick debe crecer lo salvifico. Cualquier Geschick de un desve-
lamicnto acontece a partir del ascgurar y como 1al. Pues éste lleva al
hombre por vez primera a aquelia parte en el desvelamiento que emplea
¢l acontecimiento del desvelamiento. Como lo asi empleado ¢l hombre
estd unido al acontecimiento de la verdad. Lo asegurante que envia de
una u otra manera en el desvelamiento ¢s como tal lo salvifico. Pues éste
deja al hombre contemplar la mas elevada dignidad de su esencia y hos-
pedarse {einkehren) alli. Tal dignidad estriba en apacentar lo no-oculto vy,
con ello, previamente, lo oculto de toda esencia que esta sobre esta tierra.
Precisamente en el Ge-stell, que amenaza arrastrar fascinando al hombre
cn el encargar como la pretendida unica manera del desvelamiento y asi
cmpuja al hombre al peligro de la renuncia dc su esencia libre, precisa-
mente en este peligro mas extremo sale a la luz la intima, indestructible
vinculacion del hombre como 10 asegurante, suponiendo que nosotros
pPOr nuestra parte comencemos a prestar atencion a la csencia de 1a téeni-
ca.

As{ oculta en si (lo que menos sospechdbamos) lo esente de [a téenica
¢l posible inicio de lo salvifico.

Por esto todo reside en que meditemos el inicio v lo apacentemos
pensando. (Como acacce ésto? Ante todo, no de otra manera que divisan-
do lo esente en la técnica en lugar de tener solo la vista clavada en lo
técnico. En tanto que nos representemos la téenica como instrumento
intentaremos vencerla. Pasamos por delante de la esencia de ia técnica.

Si, entretanto, preguntamos cémo esencializa lo instrumental como
un modo de lo causal, entonces experimentarcmos esto esente como ¢l
(Greschick de un desvelamiento.

Si por altimo reflexionamos sobre el hecho de que lo esente de la
gsencia acaece en lo asegurante que emplea al hombre cn la parte que €l
toma para el desvelamiento, entonces se muestra:
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La esencia dc la técnica es ambigua en un sentido elevado. Tal ambi-
giicdad alude al misterio de todo desvelamiento, esto es. de la verdad.

Por una parte, el Ge-stelf provoca a lo terrible del encargar que en-
mascara cualguier mirada en cl acontecimiento del desvelamiento y pone
asi en peligro, desde el fundamento, la relacién con la csencia de la ver-
dad.

Por otra parte, el Ge-stell, por su parte. acacce en lo asegurantc que
deja perdurar al hombre (inexperimentado ésto hasta la fecha, pero expe-
rimentable quiza cn cl futuro) en ser lo emplcado para la salvaguardia de
la esencia de la verdad. Asi aparece ¢l intcio de lo salvifico.

Lo incontenible del encargar v lo retenido de lo salvifico desfilan jun-
10s. como ¢n ¢l curso de una constelacion la orbita de dos cstrellas. Sin
cmbargo, cste su paso cs lo escondido de su proximidad.

Si observamos en la ambigua csencia de la técnica entonges divisamos
la constelacion, el movimiento estelar del misterio.

La pregunta por la 1¢écnica ¢s la pregunta por la constelacion en la que
acontecen desvelamiento vy ocultacion, en la que aconlece lo csente de la
verdad.

Pero de qué nos sirve la mirada en la constelacion de la verdad?
Miramos en el pcligro y divisamos el crecimiento de lo salvifico.

Por ello atin no estamos salvados. Pere estamos reclamados a esperar!
a la luz creciente de lo salvifico. ;Como puede acaecer ¢sto? Aqui y ahora
y como minimo por ¢!l hecho de que cuitdemos lo salvifico en su creci-
miento. Esto incluyc que tengamos en todo tiempo a la vista el peligro
mads extremo.

Lo esente de la técnica amenaza ¢l desvelamiento, amenaza con la
posibilidad de que todo desvelamiento s¢ limite al encargar y que todo se
presente solo en la no-ocultacion de las existencias. El hacer humano
nunca puede evitar este peligro inmediatamente. Las realizaciones huma-
nas nunca pueden por sf solas conjurar ¢l peligro. Sin embargo, la refle-
xidén serena {Besinnung/ humana puede meditar que todo lo salvifico
debe ser esencia mas clevada pero al mismo tiempo cmparentada con 1a
puesta en peligro.

(Puede entonces quiza un ascgurado desvelamicnto mds inicial traer
por vez primera lo salvifico en medio del peligro que cn la época téenica
mas s¢ oculta que s¢ muestra?

En otro ticmpo no solo la técnica portaba ¢l nombre t€xvn. En otro
tiempo t€xvr significaba también aquel desvelamicnto que produce la
verdad en el resplandor de lo que aparece.

' perhotfen (v no warlen): esperar, pucs. en el senlido de esperanza (Hoffnung).

O Traducimos Besinnung por «reflexion serenan apoyandonos en el ensayo «Wissenschaft
und Besinnung», p. 60, dande se dice de esta palabra que es «dic Gelassenheit zum Fragwiirdi-
genw. la serenidad respecto de lo digno de ser preguntado.
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En otro tiempo 1€y v significaba también el producir de lo verdadero
en lo bello. téyvn significaba también la moinowg de las bellas artes.

Al comienzo del Geschick occidental escalaron en Grecla las artes las
mas clevadas alturas del desvelamicento en ellas asegurado. Trafan a la luz
la presencia de tos dioses, el didlogo de los Geschick humano v divino. Y
el arte sc llamaba sélo téyvn. Era un unico. miiltiple desvelamiento. Era
piadoso, npopog, esto cs, docil al imperar y custodiar dc la verdad.

Las artes (Kiinste) no procedian de lo artistico {Artistisch). Las obras
de arte no fueron disfrutadas estéticamente. El arte no era un sector del
crear cultural.

.Qué cra el arte? ;Quizad solo por breves pero clevados momenios?
Por qu¢ portaba el sencillo nombre téyvn? Porque era un desvelamiento
productor y por ello pertenecia a la roinoig. Este nombre 1luminé por
iltimo como nombre propio aquel desvelamiento que gobierna de parte
a parte todo arte de lo bello, la poesia. 1o poético.

El mismo poeta del que escuchabamos las palabras:

«Pero donde es(ta) el peligro, crece
también lo salvifico.»

nos dice:

«... poéticamente habila el hombre sobre ¢sta tierra.»

Lo poético pone lo verdadero cn ¢l brillo de aquello que Platon en el
Fedro llama 10 ékgavetov, lo resplandeciente de la forma mas pura.
Lo poético esencializa de parle a parte cualquer arte, cualquier desvela-
miento de lo esente en o bello.

(Deberian las bellas artes ser llamadas al desvelamiento poético? ;De-
beria ¢l desvelamiento emplearlas mas inicialmente para que asi ellas,
por su parte, cuiden expresamente el crecimiento de lo salvifico, despier-
ten y establezcan mirada y confianza de nuevo en lo perdurante?

Si en el arte perdura esta mads elevada posibilidad de su esencia en
medio del mas cxtremo peligro, nadie puede saberlo. Podemos, sin em-
bargo, asombrarnos. jAnte qué? Ante la otra posibilidad: que se instale
cn todas partes lo terrible de la técnica, hasta que un dia, a través de todo
lo técnico, la esencia de la técnica esencialice en el acaecimiento de la ver-
dad.

Porque la esencia de la técnica no es nada técnico, por ello la concen-
tracion reflexiva esencial sobre la técnica y la contraposicion decisiva con
ella debe acaecer en un Ambito que, por una parte, estd emparentado con
la esencia de la técnica v, por otra parte, es sin embargo fundamentalmen-
te distinto de ella,

Un dmbito tal ¢s el arte, Ciertamente solo si la concentracion refiexiva
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artistica, por su parte, no se cierra a la constelacion de la verdad, por la
que preguntamos.

Asl pues, preguntando testificamos el estado de necesidad de que aun
no experimentamos lo esente de la técnica ante la pura técnica, de que
no prescrvamos va lo esente del arte ante la pura estética. Cuanto, empe-
ro. mds inierrogativamente pensamos la esencia de la técnica, tanto mas
misteriosa se torna la esencia del arte.

Cuanto mds nos acercamos al peligro, tanto mas claramente comien-
zan a lucir los caminos hacia lo salvifico, tanto mas nos tornamos interro-
gadores. Pucs ¢l preguntar es la predad del pensar.

LA VUELTA. (Die Kehre)”

La cscncia del Gestedl es ¢l emplazar reunido en si que reajusta (nachs-
tellt) la verdad de su propia esencia con el olvido. Este reajustar se
enmascara por ¢l hecho de que se desarrolla cn el encargar de todo lo
presente como las existencias, se instala en éstas v como tal domina.

El (restell esencializa como el peligro. ;Pero se revela con ello ya el
peligro come cl peligro? No. Peligros v penurias ascdian sobremanera y a
cada instante en todas partes a los hombres. Pero ¢f peligro. a saber: ¢l
Ser poniéndose a si mismo en peligro en la verdad de su esencia, perma-
ncce oculto y enmascarado. Este enmascaramiento es lo mas peligroso del
peligro. Como consecuencia de este enmascaramiento del peligro por me-
dio del encargar del Gestell parece como si siempre y todavia la técnica
fuera un medio ¢n la mano del hombre. Pero en verdad, la esencia del
hombre esta ahora encargada a ir de la mano de la esencia de la técnica.

cQuiere ésto decir que ¢l hombre cstd entregado impotente frente a la
técnica venga lo que viniere? No. Dice exactamente lo contrario; v no
s6lo ésto, sino esenclalmente mas por ser otra cosa.

21 Preferimos la traduccidn de Gaos de Kehre por «vueltan a la de Ferrater por «conversion».
No parece prudente utilizar términos con connotaciones religiosas en un pensamiento tan feologi-
zante como el de Heidegger cuando o que quiere decir no tiene tales connotaciones. En efecto, ¢n
¢l contexto presente no hay que interpretar Kefire en un sentido religioso o teologico, sino lisa
v llanamente en el sentido de «regreso»; regreso a un tiempo en el que la téyvn era aun noinoig.
Para no malinterpretar la traduccion de Keare por vuclta ¢n el sentido de regreso, conviene
recordar que ¢l «peligro» ¢s su condicion de posibilidad. A partir de Kehre, mas exactamente:
del verbo kesren (dar la vuelta, volver...) surge einkckren, que hemos traducido, segin ¢l contex-
to, por entrar ¥ hospedarse. Hospedarse y entrar cn ¢l ambito de 1a verdad, donde sc «deja ser
al ser» y no sc lo «emplaza».

22 Literalmente: colocar-detrds, esto es, posponer. El cardcter «emptazante» de este reajustar
o posponer viene indicado por el término -steffen; en cfecto, no hay que olvidar que nachstelfen
puede significar también tender un lazo o asechar. En tal caso el sentido de la frase vendria a
ser el siguiente: «La esencia de Gestell es ¢l emplazar rcunido en si que “reajusta posponicndo
(dewrds) emplazando mediante ascchanzas™ la verdad ete..».
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Si el Gestell es un Geschick de la csencia del Ser mismo, podemos
entonces suponer que el Gestell, en tanto que una de las maneras —entre
otras— del Ser, se metamorfosca. Pues lo destinal (Geschiklich) en cl
Geschick es que éste se destina {(sich schicken) un destino (Schickung) cada
vez unico. Destinarse significa; cncaminarse para someterse a la orden
indicada a la que espera otro Geschick ain velado. Lo destinal avanza
siempre en si hacia un instanie sefalado que lo destina a otro (feschick
en ¢l que, sin embargo, ni desaparece ni se extravia lisa y llanamente, Aun
carccemos de suficiente experiencia y meditacidon para pensar la esencia
de lo histérico (Geschichtlichen) a partir de Geschick y de destino (Schic-
kung) y de destinar-sc (Sichschicken). Aun estamos demasiado facilmente
inclinados. por habituados, a representarnos lo destinal a partir del acae-
cer y a éste como un transcurso de sucesos historicamente (historisch)
constatablces. Colocamos la historia (Geschicht) en el ambito del acaecer,
cn lugar de pensarla, scgin su origen esencial, a partir del Geschick. Pero
Geschick es esencialmente Geschick del Ser vy tan en verdad que el Ser se
destina €] mismo. y cada vez esencializa como un Geschick v, en conse-
cucncia, se melamorfosea destinalmente. Si acontece una metamorfosis
en el Ser (ésto significa ahora en la esencia del Gestell), ésto no dice
entonces en modo alguno que la técnica, cuva esencia descansa cn el
Gestell, sea eliminada. Ni se anula mi mucho menos se destruye,

Si la esencia de la técnica, el Gestell como el peligro en el Ser, ¢s ¢l Ser
mismo. cntonces la técnica no se deja dominar nunca, ni positiva ni
negativamente, por un mero hacer humano puesto a partir si. La téenica,
cuya escncia ¢s ¢l Ser mismo. nunca se deja vencer por ¢l hombre. Esto
significaria que ¢l hombre seria el senor del Ser.

Porque, empero, ¢l Ser se ha destinado como esencia de la téenica en
¢l Gestell pero la esencia humana pertenece a la esencia del Ser, ¢n tanto
que la esencia del Ser requicre la esencia del Ser para permanecer perdu-
Fante como Ser y asi esencializar comeo Ser seglin su propia esencia en
medio de lo ente, por todo ¢llo, la esencia de la técnica no puede ser
conducida en la metamorfosis de su Geschick sin el apoyo de la esencia
humana. De este modo, sin embargo, la técnica no es vencida (#herwin-
denf humanamente. Por el contrario, la esencia de la técnica sc sobrepone
a su verdad aun escondida. Este sobreponerse a (Verwinden) es similar a
aquel que acontece cuando en el Ambito humano uno se¢ sobrepone a un
dolor. Pero el sobreponerse a un (feschick del Ser, aqui v ahora el sobre-
ponerse al Gestell, acaece siempre a partir de la llegada de otro Geschick,
el cual no se deja ni calcular de antemano légico-histéricamente, ni cons-
truir metafisicamente como consecuencia de un proceso de la historia.
Pues lo historico (Geschichtlich) o el acontecer histéricamente (Aistorisch)
representado nunca determinan ¢l Geschick, sino que en cada caso el
acaccer v ¢l representar a él asignado de sus existencias es ya lo destinal
de un Geschick del Ser.

Para cl sobreponerse a la esencia de la técnica se requiere, ciertamen-
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te, al hombre. Pero el hombre es requerido agui en su esencia en tanto
que correspondiente a éste sobreponerse. En consecuencia, la ¢sencia del
hombre debe abrirse primeramente a la esencia de la técnica, lo que por
lo que concierne al acaecimicnto es algo muy distinto del proceso de que
los hombres afirmen y alienten la téenica y sus medios. Pero para que la
esencia humana atienda a la esencia de la téenica, para que entre técnica
y hombre respecto de su csencia se establezea una relacion esencial. ¢l
hombre actual debe previamente y antes que nada reencontar ¢l camino
en la amphitud de su cspacio esencial. Este espacio esencial de la esencia
humana recibe la dimension que le encaja unicamente a partir de la rela-
cidn (Ver-Hdltnis) segtin la cual la morada del Ser mismo estd oculta a la
esencia del hombre como lo requerido por el Ser mismo. $i es de otro
modo, s1 ¢l hombre antes y previamente no se establece en su espacio
esencial v no habita alli, entonces ¢l hombre no poedra nada esencial en
el interior del Geschick ahora imperante. Pensando ésto tenemos presen-
tes unas palabras del Macstro Eckehardt, en tanto que las pensemos a
partir de su fundamento. Afirman: «Aquellos que no son de una gran
esencia no finalizan nada de lo que emprenden.» (Reden der Unterschei-
dung, n, 4).

La gran esencia del hombre la pensamos en su pertencncia a la esencia
dci Ser, siendo requerido por éste para guardar la esencia del Ser en su
verdad.

Por esto, lo primeramente necesario es que previamente pensemos la
esencig del Ser como lo digno de ser pensado y que previamente, pensan-
do tal cosa, experimentemos ¢n qué sentido estamos llamados a trazar
primeramente una senda para tal experimentar v a desbrozarla en lo has-
ta ahora recorrido.

Todo ¢sto lo podremos sdlo si nosotros, anies de la aparenlemente
siempre cercana y solo en apariencia urgente pregunta: qué debemos ha-
cer, meditamos esto: jcomo tenemos que pensar?. Pues el pensar es el
actuar (Handeln) auténtico, si actuar significa: ir de la mano (an die Hand
gehen) de la esencia del Ser. Esto significa: preparar (edificar) para la
esencia del Ser aquel lugar en medio de lo ente en el que ¢l Ser s¢ ponga
y ponga a su esencia cn ¢l lenguaje (zur Sprache bringen). El lenguaje da
a toda wvoluntad de pensar, por vez primera, camino y scndero. Sin el
lenguaje falta a cualquier hacer aquella dimension en la que podria infor-
marse y obrar. Por ello el lenguaje no es nunca primeramente ¢xpresion
del pensar, sentir y querer. El lenguaje es la dimenstdn imicial en el inte-
rior de la cual la esencia humana, en general, pucde por vez primera
corresponder al Ser y a su exigencia y cn ¢l corresponder pertenecer al
Scr. Este corresponder inicial, expresamente efectuado, es ¢f pensar. Pen-
sando aprendemos por vez primera lo que es habitar en el dmbito en el
que acacce ¢l sobreponerse al Geschick del Ser, el sobreponerse al Gestell,

La esencia del Gestelf es el peligro. Como el peligro ¢l Ser se desvia de
su esencia en ¢l olvido de esta esencia v, al mismo tiempo, se vuelve (sich
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kehren) contra la verdad de su esencia. En el peligro impera este aun no
pensado volver-se. En la esencia del peligro se esconde por cllo la posibili-
dad de una vuelta (Kehre) en la que el olvido de la esencia del Ser se
transforme de tal modo que con esta vuella la verdad de la escncia del
Ser se hospede (¢inkehren) expresamente en lo ente.

Pero presumiblemente, estg vuelta, aquella del olvido del Ser hacia la
morada de la esencia del Ser, acaece solo si el peligro vuelto en su esencia
adin oculta, se manifiesta expresamente como cl peligro gue €1 es. Quizd
estamos ya en la sombra proyectada de antemano por la llegada de esta
vuelta. Cuando v cdmo acaecera destinalmente, nadie lo sabe. Tampoco
es necesario saber tal cosa. Un saber de este tipo seria incluse lo mas
funesto para el hombre, pues su esencia es ser aqucl que espera { Warten-
de). el que espera la esencia de! Ser mientras pensando la apacienta. Sélo
cuando el hombre, en 1anto que pastor del Ser, espera la verdad del Ser
puede esperar una llcgada del (eschick del Ser sin degenerar en el mero
deseo de saber.

(Pero como es el lugar donde el peligro acaece como ¢l peligro y asi.
por vez primera, cs(td) el peligro no-escondido?

Para escuchar la respuesta a esta pregunia, prestemos atencién a la
sefial que esta condensada cn unas palabras de Hdélderlin. En la ultima
version del himno «Patmos» dice al comienzo ¢l poeta:

«Pero donde esta el peligro, crece
alli también lo salvifico.»

Si pensamos estas palabras aun mas esencialmente de como el poeta
las dice, si las pensamos en su maxima radicalidad. dicen entonces: don-
de es(td) el peligro como el peligro madura también lo salvifico. Lo salvi-
fico no se presenta al lado del peligro. Lo salvifico no estd al lado del
peligro. El peligro mismo ¢s, en tanto que es(td) como ¢l peligro, lo salvifi-
co. El peligro es lo salvifico en la mcdida en que trae lo salvifico a partir
de su esencia escondida y vuelta. ;Qué significa «salvam? Indica: desatar,
libertar, liberar, cuidar, poner a salvo, poner bajo cuidado, guardar. Les-
sing utiliza ain la palabra «Retfung» (salvacidn) acentuadamente en el
sentido de justificacion: poner aparte (zuriickstellen) en el derecho, en lo
esencial. Lo auténticamente salvifico cs lo salvaguardante (Wahrende), la
morada (Wahrnis)?,

23 Esta palabra cs tan importante, como imposible de traducir ¢n todos los sutiles matices
que posee en el alemdn de Heidegger. Hay que prestar atencidn sobre todo a su nuicleo: wahr-,
que nos indica que hay que pensar la palabra en relacién, de un lado, con lo verdadero (das
Whare} v, de otro, con la serie de palabras que derivan de wdhren: ge-wéhren, fort-wihren... De
otra parte. en tanto que dice relacién a lo verdadero, estd también en conexién con el grupo de
palabras que precisamente expresan ¢l acaecimiento de la verdad pensada heideggerianamente,
esto es, con el grupo dc palabras articuladas en torno a la voz Enf-bergen. Por dltimo, ¢n tanto
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;Pero dionde estd el peligro?, ;cudl es para ¢l cl lugar? En la medida
en que el peligro es ¢l Ser mismo, no €sta en ninguna parte y e¢sta en todas
paries. No fiene ningun lugar como otra cosa distinta de ¢l mismo. El
mismo es el lugar sin-tugar (orilose Orischaft) de toda presencia. El peligro
es la época del Ser esencializando como el (restell.

Si el peligro es(td) como cl peligro, entonces acacce expresamente su
esencia. Pero ¢l peligro es el reajustar como ¢l cual el Ser mismo en la
forma del Gestell pospone la morada del Ser con el olvido. En ¢l rcajustar
esencializa ésto, a saber, que el Ser deja cesante su verdad en el olvido,
de manera que ¢l Ser recusa su esencia. Si, por consiguiente, el peligro
cs(td) como ¢l peligro, entonces acaece expresamente ¢l reajustar, ¢n ¢l
cual ¢l Ser mismo reajusta su verdad con el olvido. Si acaece expresamen-
1¢ este reqjustar-con-olvido (mit-Vergessenheit-Nachstellen) entonces hace
su entrada el olvido como tal. De suerte que por la entrada asi arrancada
al olvido (Entfallen)” ya no cs mds olvido. En una cntrada tal ¢f olvido
de la morada del Ser ya no cs mas olvido del Ser, sino quc hacicndo asi
sientrada se vuelve (einkehrend kehrt sichj hacia la morada del Ser. Si el
peligro es(ta) como el peligro, acaece con la vuella del olvido la morada
del Ser, acaece el mundo (Cfr. Fortridge und Aufsdtze, pp. 163 v ss.; «Das
Ding»). Que el mundo acaezca como mundo, que cosee la cosa {(dinge das
Dingj>, ¢ésto es la lejana llegada de la esencia del Ser mismo.

El recusarse de la verdad del Ser que sc reajusta con el olvido oculta
la gracia aun no concedida, a saber: que este reajustarse se vuelva, gue en
tal vuelta se imvierta ¢l olvido v devenga morada de la esencia del Ser, en
lugar dc dejar cacr a esla esencia en ¢l enmascaramiento. En la esencia
del peligro esencializa v habita una gracia, a saber: la gracia de la vuelta
del Ser hacia la verdad del Ser. En la esencia del peligro, donde es(td)
como peligro, estd la vuelta hacia la morada, cstd esta morada misma,
csta lo salvifico del Ser.

Si en el peligro acacce la vuehia, €sto sélo puede acontecer repentina-
mente. Pues el Ser no tiene a su igual a su lado. No es efectuado por otra
cosa, ni obra €l mismo. Ser no transcurre nunca y nunca jamas ¢n una
conexion causal eficiente. Al modo como ¢l, el Ser mismo, se destina (sich
schicki} no antecede nada efectuante como Ser y no sucede ningin efecto
como Ser. Directamente a partir de su propia esencia lo oculto acacce Ser
cn su ¢poca. Por ello debemos prestar atencion a lo siguiente:

La vuclta del peligro acacce inesperadamente. En la vuelta se aclara
inesperadamente el claro (Lichtung) de la esencia del Ser. El inesperado
aclarse es el relampagucar. Sc pone a si mismo cn la aportada y recobrada

que significa «moradar hay que ponerla también en relacion con el polisémico verbo que signifi-
ca «morar», ¢sto ¢s, con weser; pero como wesen significa también «esencializars y «ser natural
dex, la relacién comentada no serd la de un morar cualquiera, sino la de un morar esencial y ori-
gINnario.

2 Iontfatfen: olvido en el sentido de escaparse (de la memonial.
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claridad propia. 81 en la vuelta del peligro relampaguea la verdad del Ser,
entonces se aclara la esencia del Ser. Entonces regresa la verdad de la
csencia del Ser.

.Hacia donde acaece esta entrada? No hacia otra parte que hacia el
Ser mismo, hasta ahora esente en el olvido de su verdad. Pero este Ser
mismo esenctaliza como la esencia de la técnica. La esencia de la téenica
es el Gestell. La entrada como acaecimiento de la vuelta del olvido hace
su cntrada en aquello que es ahora la época del Ser. Aquello que es autén-
ticamentc no ¢s en modo alguno este o aquel ente. Lo que es auténtica-
mente, ¢sto es, lo que expresamente habita v esencializa en el Es (fs¢), es
unicamente el Ser. Solo el Ser «es», s6lo en el Ser y como Ser acaece lo
que «es» nombra; aquello que es. es el Ser a partir de su esencia.

«Relampaguear» (hlitzen) es, de acuerdo con la palabra y con la cosa:
mirar (blicken). En la mirada (Blick) y como mirada entra la esencia en
su brillar propio. A través del elemento de su brillar la mirada guarece
aqueilo que ella divisa en el mirar. Pero el mirar guarda en el brillo, al
mismo liempo, la oscuridad escondida de su origen en tanto que lo no-
aclarado (Ungelichtete). El regreso del relampaguear de la verdad del Ser
es mirada-en (Einblick)*. La verdad del Ser la hemos pensado en el mun-
danear del mundo (Welien von Welf) como el juego de espejos del ble-
que cuadruple*® de cielo y tierra, de lo mortal y lo divino (Cfr. Fértrage
und Aufsdtze, op. cit.) Si ¢l olvido se vuelve, si ¢l mundo regresa como
morada de la esencia del Ser, acaece el relampaguear del mundo en el
abandono (Verwghrlosung)” de la cosa. Este abandono acaece en el modo
de dominacion del Gestell. El relampagucar del mundo en el Gestell es cl
relampaguear de la verdad del Ser en el Ser sin morada (warhlose Seinj™.
Relampaguear es acaeccimiento en ¢l Ser mismo. Acaecimiento es 1o que
¢s propiamente abrir los ojos para ver,

Mirada-en aquello que es: este titlulo nombra ahora el acaccimiento de
la vuelta en el Ser, la vuelta de la recusacion de su esencia en ¢l acaecer
de su morada. Mirada-cn aquello que es. es el acaecimiento mismo, como
el cual la verdad del Ser acontece y estd en relacion con el Ser sin morada.

3 Traducimos cl verbo dingen (derivado de Ding: cosa) por el neclogismo «coseam, esto cs.
acaecer o succder como cosa.

26 Notese la diferencia entre Blick y Einblick. Blick es la mera percepeion ocular; Einhlick es
Blick hacia algo. En esta medida implica «conocimiento» (CIt, n, 7} mediante la propia vista.
Para diferenciar ambos términos traduciremos Einblick por «mirada-en».

2T Welten von Welr: mundanear del mundo en ef sentido de acaccer o suceder como mundo;
sc entiende ¢l sentido de la frase si pensamos que Weft no hace referencia a un ente ¢ a un
Ambito determinado de entes, sino a «a apertura del Serw. (Chr. Uber den Humanismus, Vittorio
Klosterman, Frankfurt a M 1981, p. 40).

3 ¢feviers: abloque cuadruples. La palabra «bloquen intenta traducir ¢l sentido de pertenen-
cia gc cada uno de los elementos implicados en ¢l Geviert con respecto de los otros tres restantes.

2% De acuerdo con lo expuesio en la nota 23, hay que entender Verwahrlosung como abando-
no ¢n ¢l sentido de lo «sin-morada» v 1o «sin-verdad».
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Mirada-cn aquello que es: esto nombra la constelacion cn la esencia del
Ser. Esta constelacion es la dimension en la que ef Ser esencializa como
el peligro.

Parece como si de comienzo a fin «Mirada-en aquello que es» solo
significara una mirada que nosotros los hombres, desde nosotros, echa-
mos a aquello que ¢s. Aquello que ¢s se lo toma habitualmente como lo
ente. Pues de lo ente se dice el «esy». Pero ahora todo se ha vuelto. Mirada
-en no nombra el golpe de vista gracias al cual tomamos lo ente. Mirada
-cn como relampaguear es ¢l acaecimiento de la constelacion de la vuelta
en la esencia del Ser mismo, ¥ precisamente en la época del Gestelf. Aque-
Ho que es no ¢s ¢n modo algune lo ente. Pues de lo ente solo se dice el
«cllo es» v el «es» en tanto que lo cnte es abordado respecto de su Ser.
En ¢l «es» es pronunciado «Ser»; aquello que «es» en el sentido de que
constituye ¢l Ser de lo ente, es el Ser.

El encargar del Gesrell se emplaza ante la cosa, la deja como cosa
descubierta. sin morada. De ¢ste modo el Gestell enmascara la cercania
del mundo que se aproxima cn la cosa. El Gestell incluso enmascara su
propio enmascarar. asi como ¢l olvidar de algo se olvida a s{ mismo y s¢
muda cn la resaca del olvido. El acaccimicento del olvido no sélo deja caer
¢n la ocultacién sino gue este mismo caer cae conjuntamenic ¢n la oculta-
cion. la cual desaparece en este caer.

Y a pesar de todo: en todo enmascarar del Gestell se aclara la mirada
aclaradora de! mundo. relampaguea fa verdad del Ser. A saber: cuando el
Gestell se aclara en su esencia como ¢l peligro, esto es, como lo salvifico,
Incluso en el Gestell en tanto que un Geschick esencial del Ser, esencializa
una luz del reldmpago del Ser. El Gestell, aunque encubierta, ¢s aun mira-
da; no es ningun cicgo Geschick en ¢l sentido de una fatalidad completa-
miente dispucsta.

Mirada-en aguello que es: asi se Hlama el relampago de la verdad del
Ser en el Ser sin morada.

S1 acaece la mirada-en, entonces son 1os hombres los encontrados por
el relampago del Ser-en su-esencia. Los hombres son lo divisados en la mi-
rada-en.

Solo st en ¢l acacoimicnto de la mirada-cn la esencia humana, como
lo divisado por ésta, renuncia a la obstinacidén humana y, fuera de si. se
provecta (ent-wirft) bajo la mirada-en, corresponde el hombre en su esen-
cia a la exigencia de la mirada-cn. Tan correspondientemente con-venido
es el hombre que en el elemento que es morada (im gewahrien Element)
decl mundo mira en contra como lo mortal a lo divino.

No de otro modo; pues también ¢l Dios ¢s, si ¢s, un ¢nte, estd como
ente en el Ser y en la esencia de éste, que acaece a partir del mundanear del
mundo.

30 Podriamos traducir igualmente por «Ser-sin-verdad».
3} Cfr. nota 23.
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Sélo si acaece la mirada-cn y se aclara la ¢sencia de la técnica como
¢l Gestell, reconocemos como la verdad del Ser ¢en el encargar de las
cxistencias permanccce rccusada como mundo, nos percatamos de que
todo mero querer y hacer seglin la manera del encargar persevera en ¢l
abandono. Asi permancce también sin morada y sin suelo (wahr-und bo-
denlos) todo mero ordenar del mundo tal v como es representado en la
historia universal. Toda mera caza del futuro para calcular su imagen de
mancra quc un presente apcenas pensado se prolongue en lo venidero
oculto, se mueve ella misma aun en la actitud del representar técnico-
calculante. Todos los intentos de hacer balance de lo real existente morfo-
logica, psicologicamente. en términos de decadencia y pérdida, de fatali-
dad vy catastrofe, de declive. son solo una conducta técnica. Se opera con
¢l dispositivo de la enumeracion de sintomas. cuyas existencias pueden
ser acreeentadas hasta el infinito y siempre variadas de nuevo. Estos and-
lisis de la situacién no sc aperciben de que sélo trabajan cn el sentido y
segun ¢l modo de la parcelacion téenica y asi proporcionan a la concien-
cia 1écnica la representacion, adecuada historica y téenicamente a ella,
del acontecer. Pero ningun representar historico (historisch) de la historia
(Geschicht) pone en relacion destinal (schichklichen Bezug) al Geschick vy,
de ninguna mancra. a su origen esencial en el acaccimiento de la verdad
del Ser.

Todo lo meramente técnico nunca acierta en la esencia de la téenica.
Ni siquiera puede reconocer su antepatio.

Por ello, en la medida que intentamos decir la mirada-en aquello que
¢s, no describimos la situacion contempordnea. La constelacion del Ser
sc nos dice.

Pero nosotros aun no escuchamos, nosotros, para los que el oir y el
ver transcurren a traveés de la radio v el cinematdgrafo bajo el dominio
de la técnica. La constelacion del Ser es la recusacion del mundo como el
abandono de la cosa. Recusacion no no-es-nada (nichi nichis), es el mas
alto misterio del Ser dentro del dominio del Gestelf.

Si el Dios permancee vivo o muerto no s¢ decide por medio de la
religiosidad de los hombres, ni, menos atn. por medio de las aspiraciones
teologicas de la filosofia v de la ciencia natural. Si Dios es Dios, acaece a
partir de Ia constclacion del Ser y en el interior de ella.

En tanto que pensando no experimentemos lo que es, no podremos
nunca pertenecer a aquello que serd (was sein wird).

(Acaece la mirada-en aquello que es?

¢Estamos. en tanto que los mirados, alcanzados de tal modo en la
mirada cscncial del Ser, hasta el punto de ya no escapar de éI? jAlcanza-
remos de ese modo cn la esencia de la cercania lo que coseando en la cosa
acerca ¢l mundo? (Habitamos como nativos en la cercania, hasta el punto
dc pertenecer inicialmente al bloque cuddruple de cielo y tierra, mortal y
divino?

(Acacce la mirada-cn aquello que ¢s? ;Correspondemos a la mirada
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-en por medio de un mirar que mira en la esencia de la técnica y divisa
en ¢l el Ser mismo?

. Yemos el reldmpago del Ser en la esencia de la técnica?  El relimpa-
go que viene de la paz como ella misma? La paz apacigua. ;Qué apaci-
gua? Apacigua el Ser en la esencia del mundo.

Que el mundo, mundaneando, sea lo mds cercano de todo lo cercano,
¢s10 se acerca, puesto que acerca la verdad del Ser a la esencia humana y
asi acomoda a los hombres para el acaecimiento,



