Insuficiencia y necesidad de la intuicion en
Hegel

1. Presentacicn

Habitualmente se describe a Hegel como autor emperiado en la toma
de distancia critica respecto de la intuicion, Se reconoce que ello ha de
entenderse como una asuncion (Aufhebung) de ésta, y sin embargo tal
asuncién parece mirar con resignacion la insidiosa presencia de la intui-
cion en el quehacer hegeliano. Efectivamente la propia insistencia de los
textos, especialmente en trabajos —a los que habremos de referirnos—
como la Differenz, Glauben und Wissen o el Prologo de la Phinomenologie
des Geistes, da pie para ello, sin necesidad de aludir a otros mas sistema-
ticos.

Nada mas lejos de nuestro interés que pretender aqui una reivindica-
cion de la intuicion en Hegel: resultaria en este caso edificarite. Sin em-
bargo, estimamos que cabe realizar una recuperacion mas ajustada de su
posicion en el sistema hegeliano, recuperacion que descalificaria pume-
rosos topicos respecto de su filosofia. El presente trabajo no es en este sen-
tido sinu un eshozo y un intento.

Aquella roma de distancia es lo suficientemente flexible y matizada
para que en su determinacién fija quede comprometido todo el quehacer
de Hegel y su propioc modo de proceder. Ya en trabajos de la época de
Jena tales como System der Syttlichkeit o Ueber die Wissenschaftlichen Be-
handlungsarten des Naturrechs, cualquier postura rigida encuentra exce-
sivas fisuras. Hemos estimado enriquecedora siquiera una breve conside-
racion respecto a estos textos, que calificamos de auténtica bisagra en ese
proceder {apartado 2}, a fin de destacar hasta qué punto la intuiciéon sub-
sumida en el concepto, la identidad abstracta y aseverada entre ambos,
no impide que se prefiera la confusion recogida por ella a la separacién.
En este sentido, la intuicion presiente la Idea.

Desde la sugerencia de la sistematizacion del Vorbegriff de la Enzykio-
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pidie hemos releido (apartado 3) textos fundamentales de la toma de pos-
tura hegeliana con relacion al empirismo v la filosofta critica, a fin de ree-
contrar la intuicion en la toma de posicién respecto de la objetividad. Di-
cha intuicion se ha mostrado como una provocacion a una experiencia
que no siempre parece responder con la intensidad del estimulo. Hegel se
cuestionara la efectividad de lo que se postula, que calificara en el caso
de Kant, de «entendimiento intuitivo o intuicién intelectiva».

Aquella postulacién se confirma como prociamacion de una convic-
cion cn el caso de Fichte y Jacobi. Si en el primero la intuicion se reduce
a un pensar abstracto que dice asi lo universal como activo, en el segun-
do es expresion de la actitud subjetiva. La intuicion en este sentido es, en
cuanto momento del entendimiento, ia confirmacion de una distancia y
una exclusion, pero ello se constituye asimismo en programa: es el mo-
mento del pensarise}... pero por hacer. De ello nos ocupamos cn el apar
tado 4.

La incorporacion de uno y otro en Schelling perfila la intuiciéon como
union con lo absoluto. Hegel se reconoce en este programa, pero una ade-
cuada lectura desde el modo de praceder {Darstellung como método) mues-
tra —en ¢l apartado 5— que tal programa pre-supone demasiado, no aten-
diendo al autoconfigurarse y autodiferenciarse de lo absoluto. Lo intuido
no se da como necesario v la union no pasa de ser sino lo indiferente in-
diferenciado.

Sin embargo nociones hegelianas de la Differenz tales como «intuicion
transcendental» denotan gque una lectura adecuada de la intuicidén seria
un excelente hilo de estudio para presentar, en la toma de postura hege-
liana respecto de estas filosofias, su propio asistir al comienzo de la cien-
cia. Al alejarse de ellas, Hevado por la atencién a su contenido, él mismo
se distancia de sus propias posiciones. En este sentido, procedemos aqui
también desde su método: poco historicamente {historisch).

No hay inmediato conocimiento de lo absoluto. Sin embargo, el acce-
so al resultado es un retorne a la constitucion del comienzo. El intuir se
mosirara con la misma indeterminacion-determinable del ser. Pregnado del
proceso fenomenologico, el saber puro al que se accede subraya que, si
bien el ser no dice nada concreto, se dice en ¢l el movimiento como pro-
ceso. Bl retorno de la Logica a aquella inmediatez permitira hablar de «in-
tuicion concebida y concipiente».

Hemos destacado por ello que la intuicion presenta la forma de un cua-
si-decir de un cuasi-contenido. Tal decir es un pre-decir. En él la intuicién,
si bien se configura como signo v producto, a través de un representar
como intuicion recordada, sin embargo tal modo de decir resultara inac-
cesible en ¥ como dicho. El apartade 6 insinia en este sentido, de la mano
de la intuicion, la necesidad de que el discurso nunca quede resuelto v la
inviabilidad de cualquier otro modo de proceder. La intuicién previene
de los limites del lenguaje.

Es el apartado 7 el que destaca hasta qué punto el retorno al comien-
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zo, si es efectivo, repone la inmediatez del intuir como un resultado, asu-
miendo la distancia de una y otro en el borrar del tiempo que el concepto
hegeliano exige. Dicho tiempo, en cuanto que «lo intuido exterior», es una
institucion vacia que solo sera borrada en aquella intuicion gue debe ser
concebida y concipiente. De ahi no solo la insuficiencia de la intuicion
sino la necesidad de no olvidar, esto es, de persistir en su movimiento,
para acceder a la presencia del contenido como concreto.

2. La intuicion como confusion: el subsumir

Cuando en torno a 1802 Hegel redacté lo gue, de la mano de K. F. Ro-
senkranz, vino a titularse System der Sittlichkeit, comenzaba a cobrar cuer-
po la necesidad de retornar a su ideal juvenil a fin de «encontrar la vuel-
ta (Riickkehr} para intervenir en la vida de los hombres»; necesidad gue
pasaba porque aquél adoptara «la forma de la reflexién, convirtiéndose
en sistema»’. Tales palabras, dirigidas a Schelling en 1800, resuenan en
la que ha sido calificada como «la mas schellingniana de sus obras»?, y
son una garantia tanto del alcance ¢ importancia de su contenido como
de sus limites. Aquella obra nos ofrece asimismo el campo de juego en el
que encuadrar nuestras consideraciones en torno a la intuicion, forzan-
donos a resituar la conocida critica hegeliana al respecto, en un ambito
mas complejo, no siempre reconocido.

En dicho trabajo, que cobra dimensién de proyecto sistematico y que
nos permite asistir al propio encaminarse {Erfafirung) de Hegel, se subra-
va que «la idea, en si misma, no es mas que la identidad entre la intui-
cion {Anschauung) v el concepto (Begriff)»*. Ciertamente dicha identidad,
para llegar a ser conocida, habra de ser pensada como un ser-adecuado,
por le que ambos (intuicion y concepto) han de mantenerse separados en
el ser-igual. Lo que de una parte se muestra bajo la forma de la univer-
salidad concreta, (la intuicion), y de otra, bajo la forma de la particula-
ridad respecto a la anterior (el concepto), llegan a establecerse, con 1odo,
la una bajo la forma de la particularidad y el otro de la universalidad,
oponiéndose mutuamente. Se trata por tanto de un subsumir (subsumie-
ren) la intuicion en el concepto y el concepto en la intuicion. Sélo esta re-
lacion (Verhdlinis) es absoluta y constituye la Idea, pero ésta tinicamente
sera considerada si se produce un auténtico recogerse en si (zuriickneh-

U Briefe von wnd an Hegel, hrsg. von J. Hoffmeister, vier Biinde, Felix Meiner, Hamburg,
1952. Cfr. Band I; 1785-1812, 2 nov. 1800, pp. 58-60 (irad. por J. M. Ripalda en Escritos de
Juventud, F. C. E., 1978, p. 433).

2 Cfr. RipaLDA, J. M., en Glosario a HEGEL, G. W. F., Filosofta Real, F. C. E., 1984, P. 409.

3 HEeGEL, G. W. F., System der Sittlichkeit, en Schrifften zur Politik und Rechtsphilosophie,
Samtliche Werke, hrsg. von Georg Lasson, Leipzig, 1923, Band VII, p. 415 (trad. ¢n Ed. Na-
cignal, Madrid, 1983, p. 109).
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men in sich) de aquella realidad (Realitdt) en una unidad, «de modo que
este recogerse y esta unidad constituyen una totalidad absoluta»®.

No es el momento adecuado de mostrar e insistir en que la intuicién
de esta idea de la eticidad v la forma en la que ésta aparece del lado de
su particularidad, es el pueblo —en el que la identidad de todos se con-
firma como una igualdad absoluta, una igualdad intuida y no una mera
identidad abstracta— dado que lo universal esta en cada uno y para uno,
confirmandolo como algo singular o individual. Baste como senalar que
«este intuir y este ser-uno son inmediatos, el intuir no es otra cosa que el
pensamienio {das Anschauen ist nicht ein anderes als der Gedanke)»”.

Nos importa ahora subrayar que aquel subsumir llega a cobrar en el
texto visos de auténtica adecuacion, que se consolida en «identidad abso-
luta de la intuicién v el concepto»®, subrayando que cabe una intuicién
absoluta que borra persistentemente (vertilgt) todo ser-individualizado y
toda sensacion, pero cuyvo contenido es absoluto. Lo universal resulta ser
ast «algo que esta en la intuicion y forma absohitamente una unidad con
ella’. De este modo, el conocimiento especulativo de la idea puede ser ex-
puesto asimismo como intuicion absoluta {absolute Anschawing) que con-
tiene en si el concepto absoiuto®.

Estas consideraciones nos alertan respecto de una Jectura restrictiva
e ingenua de la intuicion en Hegel y nos muestran hasta qué punto la pre-
sencia de Schelling estara fructiferamente latente incluso en los plantea-
mientos que cuajaran en un distanciamiento respecto de tales posiciones.
Con todo, ya en el propio System der Sittlichkeit encontramos vias para
que la escision impida la satisfaccion. Efectivamente, la intuicién que sub-
sume al concepto es ella misma concepto absoluto y el concepto que sub-
sume la intuicién es también intuicién absoluta»®, pero resulta especial-
mente significativo que en esta intuicion absoluta la oposicion resida en
la reflexion (Re-flexion) sobre su propic movimiento, pero de tal modo que
los opuestos (Gegenséitze), es decir, lo empirico v la intuicion, caigan por
sf mismos en interior de la misma intuicion empirica, hasta tal punto,
que sélo se presentan como juegos (nur als Spile sich darstellen)'®. Asi la
subsuncion se contempla en cierto sentido como aniquilamiento, con lo

* Ibidem, p. 416 (trad. p. 110).

5 Ibidem, p. 463 (trad. P. 537). La traduccion de la version espanola —«el intuir no es de
otro modo que el pensamicntor— oculta la contundencia de la afirmacion hegeliana.

© Ibidem, p. 464 (trad. p. 158).

7 fbidem, p. 464 (trad. p. 151).

8 Cfr. DUsING, K., Das Problem der Subjetivitit in Hegels Logik, Systematische und caot-
wicklungsgeschichtliche Untersuchungen zum Prinzip des Idealismus und zur Dialektik, He-
gel-Studien, Betheft 15, 1976, cfr. 142 v ss. Esta sintesis verdadera o «absolutar que unifica
{vereignigt) reflexién o intuicion no podra ser expresada en una proposicion (Satz) por la re-
flexion o el entendimiento, p. 144.

% Svstent der Sittlickkeit, a. c., p. 486 {trad. p. 181). 0 Clr. ibidem, p. 464 (trad. p. 158).
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que «la intuicion que es lo subsimiente (das Subsumierende), también es
real y verdaderamente subsumidad (subsumiert wird)»'?, pero no suficien-
te asumida. Se vislumbra ya ahi la inadecuacidén de esta identidad que
no efectua la identificacion que asevera, pero no cabe olvidar en cualquier
caso que dicho subsumir muestra una auténtica unificacion (Vereinigung).

Hegel y Schelling comparten por ahora la necesidad de que lo abso-
luto ha de ser presentado en un sistema filosofico y que tal ha de ser en-
tendido como autoproduccion de la razon, en la que lo absoluto se reco-
noce a si mismo. Pero este saber de si de lo absoluto no es ain pensado
como subjetividad!?. En este sentido, la toma de distancia que posterior-
mente cabe leerse respecto de aspectos decisivos de Schelling habra de su-
brayarse como un cierto abandono hegeliano de sus propias posiciones.
Tal abandono sera su confirmacion, por cuanto el fundamento metédico
del concepto de absoluto es ahora el conocimiento especulativo y el de-
sarrollo de su pensamiento se producira precisamente por la compren-
sion de que éste unifica —en palabras de esta época de Jena— la intui-
cion intelectual con las escisiones de la reflexion.

El inconcluso trabajo System der Sichlichkeit que Hegel ni siquiera lle-
g6 a publicar, habra de completarse no solo, como habitualmente se se-
fiala, con otro trabajo que entonces tampoco vio la luz, Die Verfassung
Deutschlands, —completarse desde el supuesto de que este acentila aspec-
tos dinamicos frente al caracter estatico de aquél— sino que el tema de
la intuicion cobrara una intensidad especialmente relevante en uno de los
estudios impresos en el Kritische Journal der Philosophie, Ueber die Wis-
senschaftlichen Behandlungsarten des Naturrechshts, que confirman estos
afios —<en torno a 1802-— como bisagra decisiva en la configuracion del
pensar hegeliano. La unificacion (Vereinigung) que parecia producir efec-
tos reales es ahora cuestionada al pensar que quizas, a pesar de lo que
asevera, la intuicion y el concepto se limitan a mezclarse, mientras que la
Idea exige no un mero mezclar sino un reunirlos auténticamente, es decir
identificarlos. Con esto aquella supuesta unificacion no pasaria de confir-
mar la naturaleza del método empirista’?, al mostrar su misma incapa-
cidad para reconocerse mutuamente una en otro.

Para ¢l empirismo, una indelimitable cantidad de determinadas cua-
litativas y de particularidades se oponen y se hallan en conflicto absoluto
entre ellas pero «unas respecto a otras carecen de necesidad interna» (in-
rere Nothwendigkeit); se limitan a referirse unas a otras «pero sin unidad
(Einheit) en tanto que se oponen v se hallan en conflicto absoluto entre
si. La unidad es por tanto un afadido extrano (fremde) en cuanto algo di-

" Ibidem, p. 487 (irad. p. 181).

12 Cfr. DUsING, K., 0. c., p. 144,

13 TAMINIAUX, J., Naissance de la Philosophie hégélienne de U'Etat, commentaire et traduc-
tion de la Realphilosophic d'Icna, ed. Payot, Paris, 1984, cfr. pp. 84-92.
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ferente (als ein anderes) que encadena la totalidad confusa e impura pre-
sentdndola con el aspecto de la unidad originaria'®.

Pero frente a ésta «empiara pura», incapaz de referir las diversas cua-
lidades multiformes una a otra y de unificarlas, la empiria cientifica ab-
solutiza las determinidades transponiéndolas a una unidad conceptual
puramente formal, con lo que es una vielencia hecha a la intuicion, una
tergiversacion. Cabe sin embargo, una tercera posibilidad: renunciar a la
absolutizacion logica de las determinidades asi como a la consecuencia
tormal y mantener el privilegio de la intuicion totalizante inherente a la
empiria pura’. En este caso es efectivamente la intuicion la que domina.
Y es en este sentido en el que cabe decir que en ella se produce un cierto
presentimiento, un conato, una pulsion {Trieb) de la Idea absoluta, de su
momento totalizante.

Y es esta toma de distancia que la intuicion supone la que marca sus
propios limites pero acentuando al mismo tiempo sus virtualidades. Si
por un lado, «la unidad de la intuicién consiste en la indiferencia de las
determinidades que dan lugar a un todo, no a un fijar de las mismas comeo
separadas y opuestas sino a un captarlas conjuntamente (Zusanmenfas-
sen) y ubjetivarlas «—con lo que no existe ninguna separacion sinc abso-
luta presencia» (Gegernwart)— por otro lado, su deficiencia viene dada por
su unilateralidad (Einseitigkeit), su incompleta ligazon (unvollstindige
Verkniipfung) y su mero contacto (Blofe Berithrung) con el concepto'®. Con
esto, aquella unificacién (Vereinigung) muestra ahora que, en verdad, en
ella la intuicion solo se enturbia (verunreinigt) con cl concepto.

Cabe decir, en esta medida, que la intuicion presenta sifenciosamente
el espiritu de la Idea, «igual que un edificio mucstra calladamente el es-
piritu de su creador en la masa de los materiales dispersos, sin que la ima-
gen de este mismo, concentrada en una unidad, se ordene en él como fi-
gura»'". Es asi el momento de la ordenacion de las partes, de la modera-
cidn de las determinidades que dejan ver el espiritu racional interno. Es
ya por tanto, para una atenta consideracion, un producto, un resultado,
y en esa medida, con esta perspectiva, «llegara a ser plenamente cohe-
rente con la Idea en cuanto producto»'®.

Esta coherencia surge no del ajustarse de la intuicion a una serie de
conceptos a los que se liga para expresarse, como si errante vagara por

4 HeaeL, G. W. F., Ueber die Wissenschaftlichen Behandlungsarten des Naturrechts, seine
Stelle in der prakiischen Philosophie, und sein Verhaltnis zu den positiven Rechiswissenschaf-
ten, cn JENAER KRITISCHE SCHRIFTEN, Gesammelie Werke, Felix Meiner, Hamburg,
Band 4, 1968, cfr. pp. 425, 27-29, y 426, 1-4 (trad. en ed. Aguilar 1979, cfr. p. 18 ——un error
en esta traduccion dice recesidad donde deberia leerse unidad (Efnbeit)—1.

I Tamintaux, 3., 0. ¢, p. 9t

 Heger, G, W. F., G. W. 4, pp. 430, 35; 440, | v 430, 26-30 (trad. pp. 42 y 26).

7 Ibidem, p. 428, 14-16 (trad. p. 22).

" fhidem, p. 428 24-27 (trad. p. 22).
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la conciencia a la bisqueda de figuras adecuadas, sino que —y ésta es la
gran leccion para nuestro trabajo ahora— «si la intuicién permaneciese
fiel solo a si misma (nur selbst getreu bleibt), no se dejaria extraviar por el
entendimiento»'?. Es la posibilidad de esta persistencia en y de la intui-
cion misma, la que sera cuestionada en otros trabajos hegelianos. En cual-
quier caso, ha de destacarse que la propia intuicién preserva de las esci-
siones y desplazamientos del entendimiento, por cuanto para Hegel re-
sulta preferible la confusién —que su «conciliacion-que-no-reconcilia»
ofrece— a la separacion absoluta de los diversos aspectos o lados.

3. Hacia una experiencia mds efectiva

Encontramos en estos «textos bisagra» las sugerencias pertinentes
para no quedar ya prendados por una lectura que se limitara a destacar
simplemente las insuficiencias de la intuiciéon. Linealmente sélo recono-
ceria su necesidad inicial, en un proceso que culminaria por ignorar su
contenido, limitandose a remitirlo a una suerte de vacia oscuridad pun-
tual. En tal caso, la intuicién quedaria meramente representada v en esa
medida resultariamos representados en el puro huir de la representacion.
El esfuerzo por ganar (gewinnen) el concepto no permiie tan prematura
conclusion. 8olo se efectuara una verdadera oposicion a la manera de co-
nocer procedente de esta representacion a través del considerar (betrach-
ten}, penetrar (eingehen) y entregarse (sich tibergehen) a la vida misma de
su objeto?.

De ahi que lo que ha venido denominandose habitualmente «la critica
hegeliana a la intuicion» ha de leerse desde esta atencion a la vida pro-
pia de una unitficacién que efectivamente parece no unificar. Sin embar-
go, libera de la mera confusion, sosteniendo unas determinidades que no
reconoce como de hechos interiores y que en esa medida no podria ni re-
tener ni desplegar, teniendo por tanto poco o nada que decir.

No sera suficiente por tanto con tomar conciencia de las intuiciones.
Su contenido no pasaria de ser un objeto {Gegenstand} de dicha concien-
cia vy aquellas no serian sino representaciones. Ciertamente, «la filosofia
pone cn el sitio de las representaciones (an die Stelle der Vorstellungen
setzt) pensamientos, categorias y mas precisamente conceptos»®', y en este

9 lbidem, p. 428, 20-21 (trad. p. 22).

* HeGEL, G. W. F., Cfr. Ez. {1817 § 2 v Phinomenologie des Geistes, Gesammelle Wer-
ke, Band 9, p. 38, 33 ss. (trad. F. C. ., p. 36), '

2! HeGEL, G. W. F., Ez. (1830) § 3. El dar por supueslo en el conocimiento algo que es
como conocido y conformarse con ello es la ilusién mas corriente (gewdhnlichste) y ¢l enga-
no que se hace a otros; «pese a todo lo que se diga y se hable, esta clase de saber, sin que
nos demos cuenta de por qué, no se mueve del sitio (ohne zu wissen wie ihm geschieht, nicht
von der Stelle). Ph. G., G. W., 9, 26, 21 (trad. p. 23). Se trata de asumir el contenido que acae-
ce en fa intuicion.
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sentido se requiere una auténtica fluidificacién de la rigidez en que la in-
tuicién queda fijada. Pero este «poner en lugar» no es tanto la mera sus-
titucién de la uno por lo otro, cuanto la asuncién del espacio que la pro-
pia intuicién configura como susceptible de posiciones eficaces. Se trata
de hacerse cargo de ese lugar, mientras que la intuicion se limita a no mo-
verse del sitio. Lo que ahora es un sitio (Stelle) se ha de constituir en si-
tuacion (Stellung).

Este quehacer nos permite tomar en el estudio hegeliano de las Posi-
ciones del pensamiento respecto de la objetividad no sélo la supuesta nece-
saria distancia respecto a la intuicién, en una suerte de ascensién hacia
el pensar, sino provocar la aproximacion asimismo necesaria que permi-
te reconocer y asumir a aquella como un momento constitutivo de éste.
Y exactamente, mediante ello, constituir a la intuicién misma en el ele-
mento bisagra que a partir de los textos estudiados bascula, proyectan-
donos desde estas posiciones hacia trabajos anteriores. No son por tanto
los propios textos sino como contenido (ahora de la intuicién) los que des-
de nuestro punto de vista relacionan fecundamente trabajos previos, como
Differenz des Fichte'schen und Schelling’schen Systems der Philosophie o
Glauben und Wissen, con su confirmacion sistematica. La intuicion juega
asi efectivamente, representando su papel de metdfora del pensamiento y
del conceptozz. Y si de hecho, ya a partir de la Logica, Metafisica y Filo-
soffa de la Naturaleza de 1804, Hegel abandona el escalonamiento con-
cepto-intuicion-idea, tal abandono no se produce sino mediante una rein-
teriorizacion y reconocimiento mutuo de cada uno de los peldanos. Ello
nos obliga a destacar la asuncién de aquellos lugares como situaciones
en el sistema.,

Desde esta perspectiva ha de destacarse en primer lugar que la intui-
cion se comporta dogmadticamente. Mantiene fijas en su aislamiento de-
terminaciones de pensamiento unilaterales, como algo contingente. No se
toman conjuntamente los elementos en su reconocimiento unificador y
asi la alteridad no es asumida. Su impaciencia muestra su ineficacia, al
tener ante si bajo modo de la representacion?® —dado que el contenido
se ofrece en estado de individualizacion y aislamiento, por lo que es re-
tenido en su separacién— una presunta unidad que sélo sera efectiva en
el concepto. Este desorden lo lee como identidad pero tal identidad no
pasa de ser una identidad abstracta®*.

22 No otra cosa son las representaciones en general, que pueden ser vistas como «meta-
foras (Metaphern) de los pensamientos v de los conceptos». Ez. (1830) § 3.

23 pe ahi que el contenido infinito de los objetos universales de la razon (Dios, el alma
y el mundo en general) quede finitizado por la forma finita del entendimiento. Ez. (1830) &
38.

% El empirismo no concede al pensamiento otra forma que la de la abstraccién o el po-
ner idéntico. £z (1817) § 26.En esa medida es un formalismeo fijado en el principio de con-
tradiccion. Pero la forma negativa de la proposicion (Sarz) de identidad no es para Hegel
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Se produce asi una aprehension no especulativa de lo especulativo y
el contenido sin negacién, sin contradiccion, sin diferencias efectivas, es
captado bajo la forma del entendimiento. El comportamiento dogmatico
frente a este caracter a su vez dogmatico de la intuicién, ofrece la misma
falta de firmeza y la misma preocupacién por la fijacion. A partir de si,
este modo de pensar reproduce (reproduziert} el contenido de la intuicion,
haciéndolo contenido del pensamiento y encuentra su satisfacciéon en di-
cho contenido como en la verdad?®. La intuicién es ahora la unidad y la
identidad bajo el reino de la representacion.

De ahi que resulte por otro lado igualmente insatisfactorio para Hegel
constituir como fundamento de la verdad, la verdad de la intuicion, que com-
bate todo principio y toda ley general que no se justifique mediante la per-
cepcion sensible. Aquella unidad dogmatica tampoco encuentra remedo
en la multitud de percepciones —otra cosa completamente distinta es la
universalidad—?*®. Este modo de proceder afirma el formalismo del pen-
samiento y queda reducido asimismo a la posicion de la identidad abs-
tracta, con lo que esta intuicién liberada del pensar, no sélo vacia todo
pensamiento sino que significa una vision restrictiva de la experiencia vy,
en esa medida, a su vez, de la propia intuicion.

En este sentido, la recepcién de la determinacion del pensamiento tal
como se encuentra ya en la intuicion, no pasa de ser para Hegel un dog-
matismo grosero, que pone su verdad v su certidumbre en el estableci-
miento de limites absolutos, entronizando los hechos de conciencia?’. La
intuicién reducida a la captacién de aquello que esta presente a la per-
cepeién, no hace ni siquiera la experiencia de ello y no sélo porque lo pre-
sente no se agota en el puro serlo sino en cuanto momento de la presen-
cia, sino porque perdida la conexion de necesidad (Zusammenhang der

sino esta proposicion de contradiccion (Wissenschaft der Logik. Erster Band, Die Objektive
Logik (1812-13), G. W,, Band 11, p. 265, 4-5 (trad. ed, Solar Hachetie, 5. ed. 1982, tomo II,
p. 42).

23 El dogmatismo concretamente «no es otra cosa que creer que lo verdadero consiste
en una proposicion que es un resultado fijo o gue es sabida de un modo inmediatox. PA. G.,
Vorrede, p. 31, 17-19 (trad. p. 28).

2% «...etwas ganz anderes ist noch die Allgemeinheit als die groPe Menge». £z (1830) § 39.

*? Tal seria en definitiva el modo de proceder del escepticismo moderno ejemplificado
en HuME (Ez. (1830) § 39) y ScHuLze, G. E., Kritik der theoretischen Philosophie; Hofr. und
Prof. Helmstadt. Hamburg C. E. Bohn, ed. 1801. Hegel reivindica el escepticismo antiguo,
enfocado contra el dogmatismo del sentido comuin frente al escepticismo moderne que no
es sino «la groseria fabricada que establece un limite absoluto, e inmersa en esa estupidez,
desprecia lo ilimitado de la Naturaleza» y que carece de pensamiento respecta de sf mismo.
Verhdltnif des Skepticismus zur Philosophie, Darstellung seiner verschiedenen Modificatio-
nen und Vergleichung des neuesten mit dem alten. JENAER KRITISCHE SCHRIFTEN, 6.
W., Band 4, pp. 197-238, cfr. p. 237, 25-27 (trad. en Esencia de la Filosofia v otros escritos,
ed. Centro de Estudios Constitucionales, Madrid, 1980, pp. 47-125, cfr. p. 124).
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Norwendigkeit)®®, escindidos experiencia y pensamiento, no hay ni siquie-
ra consideracién {Betrachtung) de lo dado®”,

Solo mediante el reconocimiento de la autonomia del sujeto sera po-
sible no quedar prendido en la pura empiria y a través de aquella liber-
tad superar su fijacion y esclavitud. La filosofia critica, al igual que el em-
pirismo, marca «la experiencia como tnico campo de conocimiento», re-
conoce que en ¢ste dltimo se encuentran «las determinaciones de la uni-
versalidad y de la necesidad» y acepta esto como un hecho presupuesto
(Als eint vorausgesetztes Faktum), no entrando «en el contenido v en la re-
lacion que aguella determinaciones tienen entre si»’?.

Pero agui no cabe ya hablar simplemente de una mezcla incapaz de
producir otro efecto que la multritud, dado que el conjuntoe de la experien-
cia se reime en la subjetividad. Las representaciones dadas por el senti-
miento v la intuicion son una multiplicidad pero ésta «es referida por el
yo a si mismo y reunido en si (in sich vereinigt) (apercepcion pura) como
en una conciencia, por lo que es reducido a identidad, en un enlace ori-
ginario {in eine urspriinfiche Verbindung)»*'. No sc¢ trata va de una sub-
suncion de intuicién y concepto, ni siquiera de una mera unificacion (Ver-
einigung), dado que aqui la realiza el yo en si.

Sin embargo, Hegel, aun reconociendo en el decir kantiano un autén-
tico «idealismo critico», que hace de «la unidad de la reflexion el princi-
pio supremo=»,** se cuestiona acerca de la efectividad de tal realizacion.
Destacar el mérito de Kant al comprobar que concepto e intuicion no son

28 Ez (1830) § 39.

2 El empirismo adolece en esta medida de falta de realismo, quedando reducido a «la
exaltacion fantastica de lo superficial» BLocu, E., Sujeto-objeto (El pensamiento de Hegell, F.
C. E, 2. ed. 1982, p. 109). De ahi que sus prefensiones no muestren sino ingenuidad, igno-
rando que ¢l «estos, todo «estos, s¢ encuentra ya estructurado y ¢s ya un resultado. Lo dado
sdlo serd efectivamente considerado como el darse de lo dado.

En la Feromenologia del Espiritu, como ADORNO sefiala, Hegel se encarga de «demoler la
tesis de la mera experienciar (Tres estudios sabre Hegel, Taurus, 2. ed., 1974, p. 83) puesto
que no cabe encontrar en lo dado la base y el fundamento del conocimiento, (Navarro CoRr-
non, I, M, Sentida de la «Fenomenologia del espiritu» coma critica, en En torno a Hegel, Univ.
de Granada, 1974, pp. 257-314, cir. pp. 283-284).

El fijarse en 1o dado debe leerse por tanto como falia de atencion (Betrachiung) a lo que
es v por ¢llo, va desde sus primeros escritos, Hegel subraya que una intuicion incapaz de
efectuar la sintesis de los opuestos, es empfirica (empirisch), dada (gegeben) e inconsciente (be-
wuflos), Differenz des Fichte'schent und Schelling'schen Systems der Philosophie, en JENAER
KRITISCHE SCHRIFTEN, G. W. 4, pp. 1-92, cfr. p. 27, 31-32,

M Ez. (1830) § § 40 v 41. En esta medida empirismeo y filosofia critica se presenlan en
la «Segunda Posicion del Pensamiento respecto a la objetividad».

M Ez (18307 § 42,

*?2 Glauben und Wissen oder die Reflexionsphilosophie der Subjectivitir, in der Vollsiindig-
keit threr Formen, als Kantische, Jacobische, und Fichteste Philosophie, Kritische Journal der
Philosophie, Zweyten Bandes ertes Stiick, en JENAER KRITISCHE SCHRIFTEN, . W,
Band 4, pp. 313-414, p. 325, 3-4.
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nada por separado —«ésta ciega, aquél vacio»* y que «la identidad finita
de ambos en la conciencia, a saber la experiencia, no ¢s tampoco un co-
nocimiento racional»—, no le impide a Hegel subrayar que en cualquier
caso «cae en la finitud y la subjetividad absoluta». La tarea y todo el con-
tenido de esta filosofia consistirian «no en conocer lo absoluto, sino en co-
nocer esta subjetividad o en criticar su facultad de conocimiento»**. Que-
daria con ello la puerta abierta al quehacer de Fichte.

La insistencia kantiana en una sola y nica unidad sintética como prin-
cipio de la intuicion y del entendimiento insta a reconocer, de la mano
de Hegel, que en la intuicién no hay oposicion relativa ni por tanto iden-
tidad relativa entre la unidad y la diferencia. En la medida en que la in-
tuicion es una intuicién sensible, la oposicién no es superada sino que aflo-
ra en la intuiciéon empirica como oposicion constitutiva de ésta, lo que ex-
plica que surjan exteriores unas a otras las oposiciones como formas de
[a intuicion, una como identidad del pensar, otra como identidad del ser,
como intuicion del tiempo y del espacio®.

La filosotia de Kant, al contraponer al empirismo el principio del pen-
samicento v de la libertad, establece a su vez un principio universal de la
filosofia, pero, al ser privado éste de toda determinacion?®, la subjetivi-
dad necesaria no pasa de ser un postulado que no se concreta en objeti-
vidad absoluta. Kant «permanece simplemente en la oposicion (schlecht-
hin in dem Gegensatze verweilt)» con lo que la identidad de la oposicion
se sittia en el limite puro (zum reinen Granze)*”, Pero para Hegel la iden-
tidad absoluta no es un mero postulado irrealizable sino la tnica reali-
dad verdadera y el conocimiento de esta verdad no es un mas alla para
el saber, una fe, sino por el contrario el anico saber de la filosofia {ihr ein-
ziges Wissen) .

El Kant de Hegel se limita a narrar psicologicamente (psychologisch),
es decir historicamente (geschichlich), las ctapas fundamentales de la con-
ciencia teorica (la intuicion, lo sensible; el entendimiento y la razén). En-
foca la narracién de un modo puramente empirico (empirisch), sin desa-
rrollar esto partiendo del concepto y sin proceder con arreglo a un crite-

33 Kant, Kr¥ A 51

¥ Glauben und Wissen, G. W. 4, p. 326, 7-10.

** Del mismo modg, el concepto puro tomado aisladamente es la identidad vacia. Sole
es conceplo en tanto que relativamente idéntico a lo que se opone y sélo es concepto lleno
por lo multiple de la intuicion. De ahi que Hegel destaque que para la intuicién scensible
A=B vy para el concepto A= (A=B). (Glauben und Wissen, G. W., 4, pp. 327, 24-328, 6).

La identidad del verdadero Yo AZ, fuente a la vezdel Yo parte o entendimiento A, y del
no-Yo o mundo B, corresponderd a la puesta en relacion de ambos términos. Cfr. MErY, M.,
notas a HeGeL, G. W. F, Premigres Publications, Ophrys, Paris, 4 ¢d., 1975, p. 303. En cual-
quier caso, la expresion algebraica se aclara en el parrafo siguiente del propio texto hegelia-
no.

& Cfr. Ez (1830} § 60.

3 Clawbern und Wissen, G. W. 4, p. 325, 21-22.

8 Ibidem, p. 325, 27-30.
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rio de necesidad. Senala historicamente (historisch) los momentos del
todo v los determina y distingue de un modo certers, pero desemboca su-
puestamente en un dualismo, desdoblando los momentos de la forma ab-
soluta®”, Ahora bien, el esquematismo del entendimiento puro, la fmagi-
nacion trascendental, determina la intuicion pura con arreglo a la cate-
goria, formando asi el transito a la experiencia. Se destaca con ello el en-
lace (Verbindung) de este algo doble, en el que se unen la sensibilidad pura
y el entendimiento puro.

Se contiene aqui, para Hegel, un entendimiento intuitivo o una intui-
cion intelectiva (ein anschauender, intuitiver Verstand, oder verstindiges
Anschauen). Pero no es asi como lo entiende Kant, quien, segin Hegel, no
junta (zusammenninimt) estos pensamientos, expresando con ello el en si
{das Ansich) del mismo®®. De ahi que haya de ser Fichte quien Heve a su
culminacion (Vollendung) la filosofia kantiana, exponiendo aguello que en
ésta queda enunciado®'.

4. La intuicion como autoproclamacion: un programa

Se ha senalado que en el hecho de que la realidad en Kant es dada al
sentido v no a la imaginacion radica «la diferencia irreductible entre ¢l
kantismo v la Grundiage», de tal modo que en Fichte la imaginacion es
creadora, dado que produce la intuicién por la que se nos presenta la exis-

¥ HeceL, G. W. F., Vorlesungen ither die Geschichte der Philosophie, 111, Werke in zwan-
zig Banden, Suhrkamp, 1971, t. 20, pp. 339 ¥ 386 (trad. F. C. B, México, 1.* reimp. 1977, t.
I, pp. 424 y 439).

* Hegel considera que ¢l enlace de este algo doble s «una de las paginas mas betlas de
la filosofia kantiana», Pero en cualquier caso el entendimiento pensante y la sensibilidad
«30)0 se combinan de un modo externo, superficial, como un pedazo de madera y un hueso
atados con una cuerdas. (V. G. Ph, 11, pp. 347-348, trad. 1li, p. 431).

Quedaria por ver cual es el ultimo alcance de la imaginacion productora en Kant como
idea verdaderamente especulativa, identidad expresada como unidad sintética. En cual-
quier caso, Hegel estima que la unidad ¢n Kant es originaria identidad de la autoconciencia
y sint disputa ni réplica la identidad absoluta {unwidersprechlich die absolute, urspritngliche
Identitit des Selbsthewuftseyns) (Glauben und Wissen, G. W., 4, p. 328, 13-14).

De ahi que los juicios sintéticos a priori sean posibles gracias a la identidad originaria-
mente absoluta de una heterogencidad. De esta identidad, come de un incondicionado, la
identidad misma comienza por ponerse aparte, en tanto que sujeto v predicado, particular
y universal, se manifiestan separadamente en la forma de un juicio. La imaginacion se mues-
tra asi como identidad originaria con este doble rostro. Por un lado deviene el sujeto en ge-
neral y por otro el objeto. En el origen es uno y otro y, en esa medida la imaginacion no es
sino la razén misma: «la razon en tanto que se manificsta en la estera de la conciencia em-
pirica», «la razén sumergida en la diferencia» (versenkt in Differenz). (Glauben und Wissen,
G. W. 4, Cir. pp. 328, 30-34; 329, 21-26 v 330, 14).

Hegel seguira la fructifera pista kantiana; desde la intuicion, por la imaginacion, al pen-
samiento (Cfr. Fz. 1830 §§ 446 y s5.), en un proceso de reconocimiento de éste en aguéilas.

' HEeGeL, G. W. F., V. G. Ph., IIl, p. 387 (irad. 111, p. 460).
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tencia --no la individualidad— de la realidad, mientras que en Kant toda
actividad tiene como referente una realidad efectivamente independiente
cuva ultima ley desconocemos. En Fichie, la realidad que da sentido a la
accién es imaginacion y su medio de dominacién es precisamente trans-
formarla en imaginacién®?.

Sélo desde esta perspectiva cabe comprenderse «e] fundamento del sis-
tema de Fichte, 1a intuicion intelectual (intellekiuelle Aunschauung), puro
pensamiento de si mismo, pura autoconciencia, Yo=Yo,; Yo soy; lo Abso-
luto es sujeto-objeto y Yo es esa identidad de sujeto y objeto»**, dado que
la labor del filésofo consiste precisamente en suprimir la oposicién apa-
rente de la conciencia trascendental y de la conciencia empirica. La in-
tuicion intelectual se muestra en esta medida como una actividad, (Thd-
tigkeit), un hacer (Thun), un intuir (Auschaten) que no esta presente sino
en y como la libre actividad espontanea que la produce®®. Pero, y es-
to serd decisivo para comprender el planteamiento hegeliano, la intui-
¢ién se configura como trascendental en la medida en que es, a su vez, al
mismo tiempo, el objeto de la reflexion filosofica, lo absoluto, la identi-
dad originaria. De modo tal que la intuicién eleva al filosofo a 1a libertad
v al punto de vista de 1o abschuto, en la medida en que Yo=Yo es lo ab-
soluto con lo que toda conciencia empirica no seria sine un puro produc-
to del Yo*°,

Ahora, si bien conciencia pura y conciencia empirica se condicionan
reciprocamente, en esta relacién de reciprocidad queda su oposicién ab-
soluta. Y asimismo la oposicion absoluta que pone la conciencia empiri-
ca entre sujeto v objeto es asumida (aufgehoben), pero es transferida (ge-
tragen) bajo otra forma a la inteligencia que queda con ello limita-
da de modo incomprensible para si misma; incomprension que de he-
cho estimula su especulacion®®. Sin embargo, conviene no olvidar que esta
incomprensibilidad permanece en el sistema en razon del limite puesto
en la inteligencia y que por tanto en ¢l la libertad no acierta a producirse
a si misma y lo producido no corresponde al productor. Con esto, «el sis-
tema que procede de la autoposiciéon conduce la inteligencia a su condi-
cionamiento condicionado, en una serie sin fin de finitudes, sin restable-

4% Ei propio Fichte sefala que «los términos absolutamente opuestos... debiendo ser reu-
nidos por la facultad de pensar y no pudiendo conseguirlo, reciben reafidad por la debilidad
del espiritu, que en esta funcion se llama imaginacion, llegando asi a ser intuibles, esto es,
reciben reafidad en general, pues no hay realidad alguna que no esté mediada por la intui-
€ioén y ninguna otra puede sernos dada». Fichtes Werke, Hrgb. 1. H. Fichte, Udolph, Marcus,
Bonn, 1834, W. 1., pp. 226-227, cfr. tb. p. 284.

Cir. ViLLAcARAS, T. L., y Ramos Vatkra, M., Intr. y trad., a ScHELLING, F. W. I, Carias sobre
cnrzctsmoydagmammo, Gules, Valencia, 1984, Cfr. pp. 40-41.

43 Differenz, G. W. 4, p. 34, 13-15.

¥ Ibidem, p. 35, 30-31.

S Differenz, G. W. 4, Cfv, pp. 35, 8-11 y 36, 13-14.
¢ Ihidem, cfr. p. 44, 20-26.

L
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cerla en ellas y a partir de ellas»*”. Y en esa misma medida el Yo unifica,
en tanto que actividad, las sintesis particulares incompletas pero «sin al-
canzar en ellas una exposicion completa de si mismo»; «produce sin fin
partes de si mismo pero sin producirse a si mismo en la eternidad de la
intuicion de si en cuanto sujeto-objeto»*®,

En este contexto han de inscribirse las insuficiencias de la filosofia de
Fichte a los ojos de Hegel. No sélo el Yo conserva la significacion de la
conciencia en si real e individual, contrapuesta a la conciencia de si ge-
neral o al Espiritu, siendo aquélla un momento de éste, sino que ni llega
Fichte a la idea de la razén como la unidad plenamente culminada, real,
de sujeto y objeto (als der vollendeten, realen Einheit des Subjekts und Ob-
jekis), o del Yo y el no-Yo. Esta unidad se establece, sehala Hegel, como
en el caso de Kant, como una meta (ein Ziel), una fe {ein Glauben): que am-
bos sean uno. Se trata de un Sollen; no tiene la presencia efectiva en si
(nicht die gegenwidrtige Wirklichkeit an ihm hat)*™.

Ni siguiera la union de la libertad y la naturaleza es algo directamen-
te conocido, dado que solo la contraposicién se revela a nuestra concien-
cia: se trata nuevamente de una unificacion creida (geblabte Vereini-
gung)™. Esta flata de consideracion filoséfica al contenido se subraya fun-
damentalmente en la fijacion del Yo como extremo a partir del cual se
desarrolla el contenido de la ciencia, con lo que el conocimiento es un pro-
ceso de determinabilidades que no retornan a la unidad®', o que solo lo
hacen, como sefalamos, a través de una serie de finitudes que no tienen
en si Jo absoluto.

Solo cabe que esta sujetividad de la aspiracion {subjectivitit des Seh-
nens) devenga alli mismo un infinito, un objeto de pensamiento, una exi-
gencia absoluta: debo ser igual al no-Yo. El Yo como pensamiento abso-
luto, infinitud. aspecto negativo de lo absoluto mismo, al que se eleva el

7 Ibidem, p. 44, 34-37,

** Ibidem, pp. 47, 33-48, 3. El conocimiento obtenido no es en si y para si un verdadero
conocimiento. Si se parte de 1o absoluto (que en este sentido queda partido como parte) di-
che conocimiento no es sino «resultado de la deficiencia» que pretende expresarse como una
1otalidad puesta para el saber. El producto debe ser la totalidad. Partiendo de ese absoluto,
la cerleza y la verdad son la de una intuiciéon intelectual.

Tal unidad se concretaria en la atencion al cuarto momento de la filosofia fichtcana; «Die-
ser vier Momente konstituirenzusammengenovmmen die Einheit des Selbsthewuftseins». Sin em-
bargo, dicha unidad no sera propiamente ninglin momenta sino «la Grundlage de la posibi-
lidad de todo momentor. HenricH, D., Fichtes «lchy», en Selbstverhilinisse, Ph. Reclam, 1982,
pp. 57-82. Cfr. pp. 68-69.

4% Hecer, G. W. F., V. G. Ph., p. 408 (trad. p. 476).

M fhidern, p. 409 (trad. p. 477).

SUCfr. ihidem, pp. 410-411 (trad. p. 478). La conciencia pura de si y el saber puro son
algo incompleto, condicionado por algo otro: lo absoluto del sistema no ¢s absoluto y por
¢llo debe prolongarse. « Esta imperteccion reconocida (diese erkannte Unvollstindigkeit} del
principio absoluto y la necesidad reconocida en consecuencia de un proceso (Forigehen) ha-
cia un otro s el principio de la deduccién del mundo sensibles (Clanber und Wissen, G. W,
4, p. 390, 1i-16).
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sistema, se completa con este lado negativo que es puesto como lo positi-
vo absoluto. Se completa, pero, para Hegel, no se culmina plenamente. Las
oposiciones solo se identifican en el infinito y es la propia oposicién la
que de hecho se hace un absoluto y en verdad no queda anonadada (ver-
nichtet).

Esta intuicion intelectual es por tanto algo formal: «<ante el pensamien-
to surge la realidad y ante esta identidad de la intuicion intelectual surge
la oposicion, y toda identidad es la identidad relativa de la conexion cau-
sal (Causalzusammenhang), en un deterrainar de uno por (durch) el
otro»>2. No se ctectiia la reunificacion de los opuestos. Se postula (for-
dert). Se proclama con ello una conviceion (Uberzeugung)®’, la conviceion
en los propios actos, pero este modo de aseverar no dice de hecho lo ab-
soluto que proclama: la identidad es vacia. Algo se dice sin embargo en
eso dicho: el mamento de la autoconciencia, del ser en si consciente de
si. No es solamente el Yo de la conciencia empirica; no hay un objeto ex-
trano (fremde)® . Pensar es ya pues pensar-se. En esta medida gueda; pero
queda por hacer.,

Y, para Hegel, es Schelling quien ofrece la «forma legitima superior
ajustada a Fichte»>>. Ello pasa por la adopcion del principio de la unidad
del pensar y del ser, tal como lo establece Jacobi, si bien en {a bisqueda
de una mayor precision en su determinacion. Dicha precision se lograra
por la consideracion de que «la unidad concreta solo puede concebirse
como un proceso y como ¢l movimiento vivo en una proposicion (Sazz)*®.
Sin embargo Hegel insistira en la necesidad de la separabilidad de los mo-
mentos para que de hecho sc dé tal inseparabilidad.

En Glauben und Wissen la filosofia de Jacobi precede a la de Fichte,
acentuando no sélo la critica de aquel a las posiciones de Kant sino la in-
suficiencia de ésta. En dicha filosofia se superaba la oposicion que estaba
en la conciencia, provectindola mas alla del conocimiento, por tanto, no
asumiéndola. Hegel muestra alli®” que la filosofia de Jacobi conlleva la
identidad de lo universal y lo particular en la individualidad, en verdad,

52 Glanben und Wissen, G. W. 4, p. 358, 5-8.

53 Hecer, G. W. F., V. G. Ph., 111, p. 414 (trad. HI, p. 480). La unién ¢n el Yo y en el en
sf de la fe es postulada por Fichte. Hegel estima que en ella la conciencia de si, para obrar,
parte precisamente de una conviccion: «la de que sus actos hacen surgir, en si, ¢l supremo
fin, realizando con cllo el biens.

5% En esta medida, la intuicién empirica es fremdartiges anschauen mientras que la in-
tuiciom intelectual von allem fremdartigen im Bewuisevn abstrahiren, und sich selbst denken
Cfr. Glauben und Wissen, G. W. 4, pp. 390, 36-391, 1.

S5 «Die hihere echie Form, die sich an Fichte anschlof», V. G. Ph., i1, p. 420 {trad. 111,
p. 486).

56 Ihidem, p. 421 {trad. p. 486).

5 Glauben und Wissen, G. W., 4, p. 387. (En csta pagina Hegel muestra de modo exce-
lente cual es la posicion que da cuenta de las relaciones entre Kant, Jacobi y Fichie)) Cfr.
ahora, lincas 25-27.
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subjetiva, pero que tal unificacién, por dicha razon, no puede ser sino una
pena y una aspiracion, una preccupacion y un anhelo (ein Kummer und
Sehnen), y la particularidad debe tener un valor permanente, sagrado y
absoluto,

Si en el Vorbegriff de la Enciclopedia la posicion de Jacobi se identifi-
ca con la tercera posicion, superando asi la propia kantiana, y en las Vor-
lesungen es ésta la que antecede a aquélla, tanto en un caso como en otro
persiste lo que se anunciaba en sus obras de Jena: la grandeza del princi-
pio no impide que haya de subrayarse como defectuoso, dada la vaciedad
de su contenido.

La identidad en Jacobi no pasa de ser una aseveracion inefectiva. Afir-
mar que lo incondicionado se llama lo sobrenatural, situarlo al margen
de la esfera de nuestro conocimiento claro, y estimar que no cabe ser com-
prendido por medio de conceptos, insta a que no pueda ser aceptado sino
«como un hecho. Es» (als Tatsache. Es ist)>®, En la medida en que la for-
ma iltima a la que la filosolia de Jacobi desciende, consiste en que la in-
mediatez se conciba como lo absoluto, enfrenta lo inmediato y lo media-
to, ignorando que lo inmediato es un resultado en el que el contenido ha
sido concretamente determinado. Con lo que aquella inmediatez no es de
hecho sino una falta de reflexion®.

Aun mas. La aplicacién de la palabra fe al saber inmediato (unmirtei-
bare Wissen), a todo lo que tiene para mi la inmediatez del ser, no viene
sino a acentuar hasta qué punto Jacobi enfrenta la fe al pensamiento con
lo que, para Hegel, no hace sino mostrar en su proceder el de «la fe que
no tienc ninguna conciencia de que es un pensamiento»%.

Si la unidad entre la conciencia absoluta que se identifica con la con-
ciencia de si es puesta inmediatamente como un modo de saber «inte-
rior»®', en esa medida, el saber inmediato acerca de Dios se limita a de-
terminar que «Dios es», no vendo mas alla del Ser de la Légica v de su
indeterminacion, con lo que la verdad de esta indeterminacion no es otra

8 V. G. Ph. 101, p. 321 (trad. p. 411).

3% «Muestras asimismo «la ausencia de toda critica, de toda logica» (Zeigt den Mangel
aller Kritik, aller Logik» V. G. Ph. 111, p. 327 (trad. p. 416).

80 Ignorando que «intuicién pura es lanto como pensamicnto purc», aquélla se dedica
con la fe a creer decir «algo importiantisimo» con diferencias vacias. Ez. (1830) § 63. Por ello
es signo de la mas supina ignorancia creer que el saber inmediato se encuentra fuera del
ambito del pensar». V. Ph. R., Gr. —Cfr. nota 62—, p. 35 (trad. p. 163).

¢! Resulta altamente significativo que, en csta medida, Hege! estime que la fe procede
cama la Hustracion, que establece la esencia absoluta con un mas alla de la conciencia en
sf, con lo que la elevacién es un alejamicnto, una huida cuyo resultado es la inteleccion.
Precisamente la pura inteleccion dirigida contra la fe tomara el nombre de Aufiddrung, que
es asi una hipocresia, Cfr. Ph. G., G. W., 9, pp. 286 v ss. (trad. pp. 316 y ss) y V. Ph. R, 30b
{(trad. p. 152-153). Y no solo como la Hustracion sino asimismo cormo aquel materialismo
que admite dicha esencia absoluta como una materia presente v es asf una piedad que aco-
ge ¢l cuerpo doctrinal y se arroja en €l (V. G. PA. 11, pp. 288 y ss. ¥y 325 (irad, {II, pp. 384
v 414) y V. Ph. R, 30b (trad. p. 153).
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que la subjetividad del «Yo soy»*2. En este sentido, la rigueza de tal modo
de proceder no pasa de concretarse sino en la mera «observacion empi-
rica», dado que el saber inmediato de Dios es simplemente saber inme-
diato de un objeto que debe poseer absolutamente la determinacién de lo
universal, de modo que solamente el producto es lo inmediato. Con ello,
«este saber inmediato no es sino un pensar», «lo universal como activos,
es decir un pensar que piensa. Asi, «el saber inmediato de hecho no es
otra cosa que el pensar en su acepcion totalmente abstracta, en cuanto
movimiento mediador»®3,

El quehacer de Hegel no consistira por tanto en un mero alejarse de este
modo de presentarse de lo universal sino en insistir en el contenido que
esta forma ofrece. Recaeriamos en la misma ingenuidad que Hegel de-
nuncia si estimaramos que agui se produce una descalificacion sin mas
de este modo de proceder. Se tratara de que en efecto seatal modo de pro-
ceder; de que proceda, sin satisfacerse ni fijarse en su resultado, que visto
asi, sin atender al movimiento de su produccidn, acaba mostrandose como
mero producto vacio. Ahora bien, aunque este producto inmediato sea lo
meramente universal indeterminado, se trata de un pensar mediador que
se comporta en forma inmediata.

De ahi que el problema no sea tanto de incorreccién®® cuanto de can-
didez® y trivialidad®®. Sus afirmaciones podrian incluso no ser tan inge-

Se trata en definitiva de una falta de consideracion del contenido, bien por vanidad ra-
ciocinante {das Réisonniren) o por sumergirse sin mas en &l {ein materialles Denken), Ph. G-,
G. W.9,p. 41, 32 ss. (trad. p. 39).

82 «Afuera est4 ¢l mundo natural; dentro de nosotros esiamos nosotros; por lo tanto, lo
que descubrimos en esta experiencia interior es nuestra subjetividad, nuestro obrar subje-
tivo al margen de Dios, v, asi entendido, Dios no estd dentro ni fuera de nosotros. Interior-
mente Nos poseemos a nosotros y no a Dioss (HEGEL, G. W. F., Vorlesungen iiber die Philo-
sophie der Religion, Teil 1, Einleitung. Des Begriff der Religion, Hrsg. W. Jaeschke, Felix Mei-
ner, Hamburg 1983. Cfr. Manuscrito de K. G. von Griesheim, leccién de 1824, p. 44 (irad.
R, Ferrara, Alianza Editorial, 1984, p. 156).

3 «El pensamiento abstracto (que es la forma de a metafisica reflexiva) y el intuir abs-
tracto (que es la forma del saber inmediato) son una y la misma cosa». Ez. (1830) § 74. Asi
en cuanto «lo abstracto e inmediato», no pasan de ser «esta drida referencia a si» V. Ph. R,
Gr. p. 55 {trad. p. 162).

“ Esta tesis que se concreta en «sabemos acerca de Dios, y por cierto, inmediatamente
«es una tesis correcta que no debe ser negada V. Ph. G, Gr., p. 47 (trad. p. 158). En la me-
dida en que todo probar significa proceder de lo finito a lo finito «la reflexién parte de
determinaciones finitas y no va mas alla de ellas; jcorrecto! —procede segun los hilos de la
identidad», ibidem, 30b (trad. p. 152). Tal correccién no oculta sin embargo su insuficien-
cia: «No transita hacia su NEGACION; pero ésto 1o hace la razon, el conceptos. Ibidem, 30
b (trad. p. 152).

55 Bl principio del saber inmediato a pesar de que no quiere el ser abstracto sino «la
unidad de la idea con el ser», sin embargo, al «no ver que la unidad de las determinaciones
diferentes no cs sdlo la unidad meramente inmediata», es un «estar-desprovisio-de-pensa-
miento» (Gedankenlosigkeir} Ez, (1830) § 70.

% V. Ph. r., Gr. 47 (trad. p. 158); «frases que todo nifo ya ha aprendido en la ensefianza
primaria».
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nuas®’ como parecen. «Este pensar puro que es aquel contenido que es ¢l
pensar mismo», en la atencion al pensar como movimiento mediador, re-
cobraria un alcance-efectivo decisivo. En este sentido, a este ser habra de
retornarse, pero este retorno®™ sera la atencion a aquel proceder como pro-
ceso.

Tal retornar significaria tanto como superar en la unilateralidad de Ja-
cobi, la indistincion, indiferenciacion e indeterminacion, tratando de recor-
dar ferinnernn) que el ser es el elemento del pensar, concepto en la forma
de la inmediatez; es decir pasar por el necesario redoblamiento interior,
por el necesario repfiegue-despliegiie que potencie la realizacion del con-
cepto. Sin este perderse-exponerse no cabra efectiva presentacion de lo ab-
soluto... y nada habra que recapitular. Sc tratara de «la misma inmedia-
tez que se da cuando pregunio qué siente el sentimicento, qué intuye la in-
tuicién —(y respondo) es lo sentido e intuido; nada mas gue tautologias
vacias. La relacion es inmediata en razon de la tautologia»®®.

Pero dado que cuandoe creencia e intuicion son tomadas como creen-
cia en Dios, como intuicién intelectual de Dios «se debe hacer abstrac-
cion precisamente de lo que constituve la diferencia que separa la intui-
cion, la creencia, del pensar»”?, entonces la razon corno saber inmediato,
creencia, es el pensamiento reducido a la forma de entendimiento. Asi,
por un Jado, la doctrina que opone la intuicion {(de lo infinito} al enten-
dimiento (de lo finito) es aun decirina del entendimiento, potencia de la
separacion, de la exclusion, de la negacion abstracta, pero, asimismo, por
ello, la forma de la inmediatez contiene ya latente la virtualidad de negar
el ser para que de hecho sea lo que permita la recapitulacion de su con-
tenido en una mayor efectividad.

La creencia conlleva va la estructura (dialéctica e inquieta) de todo sa-
ber: la de la identidad de la diferencia del saber y de su objeto, de la cer-

&7 Ihidem:, Gr, 48 (trad. p. 158).

*8 Sola desde e] concepto se podra hablar del sestablecimiento de la inmediatez primeras
(die Herstellung der ersien Unmittelbartkeit), de la universalidad simple. Y solo purque el ser
no es en realidad al margen del cotcepto, Cste os «el restablecimiento de la indeterminidad
primera» {di¢ Wiederherstellung der ersten Unbestimmuhett). Wissenschaft der Logik, Zweiter
Band, Dic Subjeklive Logik, 1816, G. W. 12, 1981, p. 247, 8-9 (trad. Solar Hachetic, p. 735)
v p. 250, 19-25 (trad. p. 738).

Lo inmediato necesita por tanto ser re-conocido para ser establecido, ya que «¢l progre-
sar» (das Vorwitsgehen) ses un reforno (Reckgang) en el lundamento vy un retorno a lo ori-
ginal (zu dem Ursprunglichen), del ue depende lo que sirve de comicenzos (das womit der An-
Jang pemacht warde), W. L. 11812) G. W, 11, p. 34, 35-37,

En verdad nada es inmediato sin esta identidad deb regresar y el progresar que es el fun-
damento. Jacobi enuncia lo que no presenta. Su inicio no funda ni lendamenta; ¢s tan solo
{a expresion de que «en cada nivel (Stufe} del despliegue {Entfaltung) del sistema permanece
presente la inmediatez del comienzo». HENRCH, D., Anfang und Methode der Logik, in «He-
gel im Kontext», 2 Aufl. Suhrkamp, 1975, p. 93.

V. Ph. R. Gr. p. 53 (trad. p. 161).

0 Ez (1830) § 63,
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teza v de la verdad, diferencia que es el ser (verdadero, esencial) de la cer-
teza, y de la identidad del saber y de lo que no es mas que su contenido,
identidad que ¢s el ser (no verdadero, fenoménico) de la certeza’': «lo que
se cree esta en la conciencia como algo cierto (als etwas Gewisses) que por
consiguiente se (lo) sabe (man es also weifi»**.

Sélo por tanto a través de la recuperacion de la diferencia entre Yo v
ser, la identidad entre estas dos maneras de ser que es la certeza, y que en
este sentido es el terreno del sentimiento, podra emerger de esta mera fu-
ston, en una individualidad intangible, un yo aislado. Se trata de no caer
fijados en el sentimiento indiferente” respecto del contenido —siendo éste
por ello contingente— en el sentimiento que concierne a la forma de la te
subjetiva; no quedar prendados por la certeza que se tiene. Para ello habra
de atenderse a la representacién que concierne al contenido, a lo que es
objetivo: lo que se tiene en la certeza —su Inhalt—.

De agui gque si en Jacobi se posee la certeza sin intuicion sensible y sin
recordar la necesidad del contenido, se subraya la actitud subjetiva del pen-
samiento, el momento de libertad, que para ser concreta no podra que-
darse en la mera identidad aseverada: separar lo universal de lo particu-
lar» es acceder (fortgehen) a una identidad vacia»’*.

5. El intuir en la indiferencia del comienzo

El restablecimiento de! principio de identidad de la mano de Sche-
lling incorpora el propésito de Jacobi, buscando de modo efectivo la su-
peracion de la escisién que se concreta en escisiones: entendimiento y ra-
z6n, certeza v verdad, inmediatez vy mediacién, intuiciéon y pensamiento.
La subjetividad fichteana de la forma infinita habra de unirse a la obje-
tividad y a la sustancialidad y ello solo sera posible si la filosofia deviene
sisterna, confirmando su necesidad”™.

Encontramos ya en estas consideraciones elementos suficientes para
subrayar hasta qué punto Hegel hallara en el quehacer schellingniano un

7t BOURGEOS, B, nota al § 63 de la Enciciopedia, en la traduccion francesa de la parte
correspondiente a «La Ciencia de la Logica», ed. Vrin, Paris, 1979, pp. 324-325.

72 Ez {1830) § 63.

7 El sentimiento no viene sino a apoyar ¢l saber inmediato, recibiendo el rango de fun-
damento de aquél. Se sitiza sin embargo en el mismo nivel incompetente en cuanto forma,
capaz de cualquier contenido pero en ¢l que éste es puesto de modo fortuito, V. Ph. R.,
Gr. 46-47 v 58-69 {trad. pp. 157-138 y 165-172).

" Glawthen und Wissen, G. W. 4, p. 375, 3 ss.

" «Entzweiung ist der Quell des Bedrfnisses der Philosophies (Differenz, G. W. 4, p. 12,
26). Si la escisién es la fuente y el origen de la necesidad de la filosofia, Schelling hallara
la clave en el principio de identidad como principio absoluto de fodo su sistema («Das Prin-
cip der Identitat ist absolutes Princip des ganzen Schelling’s Systems»: ibidem, p. 63, 7),
para tratar de superar la escision que tanto la filosofia de Fichte como la de Facobi escon-
den (V. G. Ph. I, p. 423, trad. p. 489}.
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proceder efectivo que sin embargo vera comprometida dicha efectividad
en los limites mismos del principio de identidad que proclama’®. No se
dara una verdadera identidad de los términos ni oposicion de ellos si no
constituyen ambos un sujete-objeto (bevde ein Subjektobjekt). De lo con-
trario, la oposicion es ideal (ideell) v el principio de identidad lormal (for-
mal). Con una identidad formal (formal) y una oposicion ideal (ideell), nin-
guna otra sintesis es posible salvo una sintesis incompleta (unvollstin-
dingi»"". Y es asi como Hegel presentaba la filosoffa de Fichte, dado que
la identidad del Yo del no-Yo, de la conciencia v de la naturaleza, era
cuantitativa y la diferencia cualitativa, puesto que la relacion del sujeto al
objeto no estaba plenamente objetivada.

Sin embargo, en el caso de Schelling, 1a identidad sera cualitativa (Con-
ciencia y Naturaleza no difieren sino en grado) y la diferencia cuantitati-
va, lo que a través de la superacién de la cantidad restablece la cualidad
unica de lo absoluto en si: «si la aposicién es real freell), la diferencia no
es sino cuantitativa, el principio es ideal (ideell) v real (reell} al mismo
tiempo; es la unica cualidad»"®. Con ello lo absoluto no sera cuantum sino
totalidad.

Desde esta perspectiva Schelling cumplimenta de hecho el quehacer
de Fichte. Sin embargo tanto uno como otro, a los ojos de Hegel, estable-
cen como principio absoluto, como unico fundamento real de la filosofia
«la intuicién intelectual (die intellektuelle Anschauung) o en lenguaje de re-
flexion, la identidad del sujeto y del objeto» que es en la reflexion filoso-
fica «intuicion trascendental (trascendentale Anschauung); ello precisa-
mente en la medida en que aquella intuicién intelectual se constituye en
«objeto de la reflexion» y es como tal especulacion?.

Reconocer que la intuicién trascendental Hega a la conciencia median-
te la libre abstraccion de toda multiplicidad de la conciencia empirica y
que aquella habia de hacer asimismo abstraccion de este término subje-

7® Vacua identidad, expresion de una vacua tautologia.

La inconsistencia del principio de identidad se basa en su desatencion a la diferencia
que asimismo ¢s ¥ a la experiencia gque proclama como su fundamento. En realidad, lo que
s¢ presenta en cada experiencia es la identidad en union con la diferencia. W. L., G. W, 11,
p. 262, 16 ss. (trad. 11, p. 39).

77 Differenz, G.W., 4, p. 66, 28-32.

La presencia de dos pares de calificativos, formell-formal, ¢ ideell-ideal, podria leerse asi:
ideell haria referencia a la reflexién, a ja abstraccion pura, e ideal a la especulacion viva. A
su vez, formal seria sinonimo de «categorial», de lo que Hama un contenido, mientras que
formell excluiria mas bien dicho contenido. (MERY M., Hegel. Premidres Publications, 4. ed.
Ophrys, Paris, 1975, cfr. p. 183).

& Differenz, G. W., 4, p. 66, 33-36.

7 Ibidem, pp. 76, 38-77, 5.

Esta coincidencia no impide a Hegel recordar que en Fichte lo absoluto es subjetivo,
bajo la forma del conocer, mientras que en Schelling es objetivo, bajo [a forma del ser. Mien-
tras gque en una ciencia el conocimiento Tepresenta la materia y el ser la forma, en otra, el
ser la materia v el conocimiento Ya forma. Ibidem, p. 74, 10-15,
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tivo, es tanto como afirmar que no sera sino identidad absoluta, intuicion
trascendental pura. Los términos de la reflexién, sujeto y objeto, opues-
tos en la reflexion especulativa seran ya intuicién trascendental subjetiva
e intuicién transcendental cbjetiva: Yo y Naturaleza —manifestaciones
supremas de la Razén absoluta que se capta intuitivamente. En esta an-
tinomia —producto de la simple reflexion— entre conciencia pura y con-
ciencia empirica, en su contradiccién absoluta, habra de reconocerse que
el ser de ambos términos es al mismo tiempo (zugleich) pero pasa por un
poner en el que quedan ambos anonadados (beydes vernichtet ist)®°,

La intuicién de lo absoluto o de la verdad se muestra por tanto aqui
como sintesis de la intuicion transcendental subjetiva v de la intuicion
transcendental objetiva, con lo que la ciencia de lo absoluto es la ctencia
de la identidad construyéndose en totalidad. El quehacer de Fichte se
muestra unilateral, incompleto, pero auténtico. Schelling restablece su al-
cance total®!.

Este reconocimiento hegeliano de tal restablecimiento, especialmente
perfilado en la Differenz, no impedira que sea el propio Hegel quien se ale-
je en alguna manera, distanciandose de sus posiciones iniciales de Jena,
en el distanciarse de las de Schelling. La caracterizacion de la actitud de
éste frente a la de Fichte, en términos de cualidad y cantidad, reclamando
para su diferencia un caracter cuantitativo frente al cualitativo de aquél,
no viene sino a mostrar que aan tal diferencia es en exceso indiferente.
El no reconocimiento de la cualidad y la cantidad, de la prioridad logica
de aquella en la Wissenschaft der Logik®, oscurece la totalidad que aqui
se preconiza, cerrando las vias a la efectiva unidad, capaz de sostenerse
en la identidad v la diferencia.

La atencidn de Schelling a la génesis de la intuicidn, concreta ésta en

8 Ibidem, cfr. p. 77, 5-26.

Un saber puro, si tiene ¢l sentido de un saber sin intuicion, es ¢l anonadameinto de los
opuesios ¢n la contradiccion y una intuicién sin sintesis de los opuestos es empirica, dada
¢ inconsciente. El saber trascendental unificara ambos, reflexion e intuicion, siendo a la vez
concepto y ser. La identidad del elemento subjetivo y el elemento objetivo, separados en la
intuicion empirica, entra en la conciencia por el hecho de que la intuicion devenga trans-
cendental. Serd la produccién de la conciencia de esta identidad la que defina la especula-
cion y «porque idealidad y realidad en ella es solo Uno (in thr Eins ist), es intuicion». Thi-
dem, cfr. pp. 27, 20-28, 35.

8! Mediante el término «intellekiuelle Anschauung» Schelling piensa como inseparables
tanto la mirada sobre los individuos concretos come la actividad intelectual que a su vex
se despieria. Sin embargo, el acento sobre el aspecto intelectual de la intuicién captara el
argquetipo en su pureza, utilizando en algto sentido (posteriormente serd «reconociendo») las
existencias empiricas como materia de esta actividad cognoscente que seria la forma.
Freschmans, M. E., Science et Intuition dans la Naturphilosophie de Schelling, en Actualité
de Schelling, Vrin, Paris, 1979, pp. 49-74, cfr. p. 59.

5 «Esta unidad inmediasa de lo cualitativo consigo en la que el ser otro es retomado en
st y en la que la determinidad es, por ello, inditerente, la cualidad asurnida, es la cantidad>».
W.L,G W.!l.p. 108, 31-33.



130 Angel Gabilondo

una autointuicion. la intuicion de nuestro Yo como fuente de todo cono-
cimiento de lo suprasensible. De ahi que haya llegado a hablarse®® de una
pre-tntuicion, de un pre-sentido, dado que en la intuicion intelectual lo que
conacemos es un sujcto no sometido a las influencias de lo que aparece,

de lo finito: un Yo considerado absoluto, intemporal ¢ ilimitado en su ac-
tividad. Ello no parece posible sino como inconsciencia, dado que «la con-
ciencia no surge sino como consecuencia de este regreso sobre si de la ac-
tividad del sujeto» y en esa medida no cabe ser reducida ni referida al
tiempo v al espacio®. Intentar aprehender lo absoluto es tanto como re-
conocer gue la filosofia que aspire a ello no puede pretender ser conoci-
miente, dado que en lo absoluto mismo se retnen en la indiferencia suje-
to y objeto: indiferencia que pasa por la absorcion que el sujeto hace en
si de lo absoluto o por la desaparicién del sujeto por el objeto.

Hegel valora positivamente el estuerzo intelectual de Schelling al se-
pararse de la conciencia representativa ordinaria y de su modo de refle-
xion, a través de la consideracion de lo concreto bajo esta forma del sa-
ber de lo absoluto, bajo la forma de la unidad de lo subjetivo y de lo ob-
jetivo, Con ello destaca su reconocimiento de que «lo concreto es, por na-
turaleza, algo especulativo». Subraya sin embargo que «la dificultad re-
sidird en que lo que se contiene en lo concreto se piense de modo concre-
to en cuanto a sus determinaciones diferenciadas»®

El hecho de que el contenido absoluto se dé en esta separacidn de lo in-
finito y lo finito, la causa y el efecto, lo positivo y lo negativo, no impide que
Hegel estime que esta identidad es solo relativa, dado que «la disolucion de!
antagonismo entre las dos tendencias del Yo hacia si y hacia el exterior
es, en ¢l progreso infinito, una disolucién puramente aparente». Precisa-
mente la intuicion intelectual de Schelling no sera sino «la unidad abso-
Juta de contradicciones» (die absolute Einheit der Widerspriiche)®®, unidad

%3 Incluso se destacaria una suerte de decision de aniemano. A partir de que Yo es la rea-
lidad ¢n la autointuicion de nuestro Yo puro, estamos ante fo que es; enfrente esta todo lo
que me aparece. La decision es afirmarse o anularse. Objetivar la intuicion intelectual seria
confundir la contemplacién de este Yo con la de un objeto exterior: cosificar fa autointui-
cion. Cfr VILLACANAS, J. L.; Ram0s VALERA, M. 0. ¢, pp. 62-68.

4 «Esta intuicion intelectual entra en juego alli donde dejamos de ser objeto para no-
sotros mismos, alli donde reflejandosc sobre si mismo, el yo que intuve es idéntico a lo in-
wido. En este momento de intuicion, desaparecen para nosotros el tiempo y la duracion.
Nousotros no estamos en el tiempo sino que ¢l, o mejor, 1a eternidad pura estd en nosotros.
Nosotros no estamos ¢n la intuicion del mundo objetivo, sine que ¢ste ha desaparecido en
la intuicion».

Briefe ither Dogmuatismus und Kritizismus, sScHELLInGS WERKE, M., M. Schréter, Evster Band
Jugendschrifter, 1793-1798, Miinchen 1927, pp. 205-267. Cfr. Brief 8¢ (trad. ed. Gules, Valen-
cia, 0. ., pp. 119-128, cir. p. 122).

Si en Hegel el concepto borra (rilgr) el tierapo (Ph. G., G.W. 9, pp. 7 y ss. —trad. p. 468)
1o hace en la medida en que no es efectivo el concepto en el tiempo sino el tiempo en el con-
cepty, conlirmando de hecho la realidad concreta. Asi, «el concepto asume (uufhebt) su for-
ma de tiempo» (Zeitforni}.

85 V. G. Ph., 111, p. 429 (irad. p. 493).

% Ibidem, pp. 431 y 432 (trad. pp. 494 vy 495).
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que se mostrara inefectiva no ya en la resolucién de ellas cuanto en su
asuncién como tales, que sera lo que impedira aquélla se efectie.

Si lo absoluto es la identidad absoluta de lo subjetivo y lo objetivo,
solo es relativa identidad. Dado que se trata de la indiferencia absoluta de
lo real y lo ideal, de la forma y la esencia, de lo general y lo particular,
«en esta identidad de ambos, no se da ni lo uno ni lo otro»*". Asi la iden-
tidad se limita a plasmarse en la representacién simple de una unidad®®.

La intuicién intelectual, como acto de la conciencia pura de si mismo,
como saber que produce su objeto, hace que lo intuido no se dé como ne-
cesario. Aquélla no pasa de ser lo postulado, «un oraculo al que hay que
someterse». Desaparece asi la posibilidad de probar algo, de hacerlo com-
prensible. El principio carece por tanto de la forma de la necesidad, sien-
do s6lo una verdad inmediata verificada someramente por medio de la in-
tuicion intelectual. Y aqui reside para Hegel, el defecto de la filosofia de
Schelling en que «el punto de la indiferencia de lo subjetivo y lo objetivo
es presupuesio» y esta ldentidad absoluta puesta, sin pararse a demos-
trar que esto es lo verdadero»®’. La carencia de un estudio de lo subjetivo
y objetivo, lo finito y lo infinito en sus determinaciones logicas, impedira
reconocer lo uno en lo otro, acallando con la unidad impuesta, la verdad
de su unilateralidad que se dird, poniéndose de manifiesto, como la ver-
dad en su unidad.

La oposicién no sera por ello esencial. La postulacién de esta totali-
dad con la forma infinita y esta «unidad absoluta con el objeto del cono-
cimiento» hace que «esta intuicidon, aunque sea el conocer mismo, no es
todavia nada conocido»; es «lo no mediado», «lo inmediato», «algo que
se puede tener y puede también no tenerse». «Su contenido no es va lo
indeterminado»”’. Para Schelling todo el saber cobra vida «a partir de
una experiencia inmediata», «<autoproducida ¢ independiente de cualquier
casxgxtalidad objetiva». Intuicién y experiencia animan vy vivifican el siste-
ma’',

87 ... in der Identitiit beider ist weder das eine noch das andere» V. G. Ph., 111, p. 434 (trad.
111, p. 496).

8 Ello no obsta para que Hegel recanozea que esta identidad sea concreta y no abstrac-
ta, i seca ni vacia. No se trata de una mera identidad 1ogica, en 1a que la diferencia queda
afuera. En este case, tanto la subjetividad como la objetividad se contienen en ¢lla, alzadas
comao ideales. Clr, ibidem, p. 434 (trad, p. 496-497).

89 Ibidem, p. 435 (trad. p. 497).

Sin embargo, la sugerente consideracion schellingniana de que la intuicién intelectual
convertida en objetiva es una intuicion sensible objetiva, que consagra al arte como objeti-
vidad de la intuicién intelectual, confirmando a la imaginacién como la suprema identidad
de 1o subjetivo y objetivo, da gue pensar no so6lo a Hegel —la Idea no puede ser expresada
en verdad de ese modo— sine obviamente asimismo a Nietzsche —el arte desgarra el tejido
de los conceptos— (Cfr. p. e. Uber Wahvrheir und Liige in aussermorsfische Sinne. Samitliche
Werke, Colli-Montinari, I, pp. 873-890. Cfr. pp. 879-880 (trad. Rev. Teorema, 1980, p. 8).

%0 Cfr. ibidem, pp. 428-429 (trad. p. 492 y ss).

9 Briefe iiber Dogmuatismus und Kritizismus, SCHELLINGS WERKE, o. ¢, I, Brief 8.* (trad.

- p.122).
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Hegel, a pesar del reconocimiento a Schelling, —reconocimiento en el
que, de algun modo, él mismo se reconoce—, no puede quedar satisfecho
por ninguno de los dos aspectos sefialados, que vienen a sintetizar su dis-
tancia respecto de sus planteamientos. Aunque el contenido de la intui-
cion intelectual «considera» lo concreto, no lo hace suficientemente, y en
esa medida su desconsideracion es fotal. Ello se muestra, por un lado, en
que la identidad absoluta que se preconiza, al no reconocer la diferencia
efectiva que es, deja de ser concreta para mostrarse como indiferencia.
Por otro, la identificacion de experiencia e inmediatez que la intuicion
postula inicialmente, no se sostiene en el quehacer (se) de la experiencia
como movimiento (Bewegung). La desconsideracion lo es, por tanto, de
lo absoluto mismo en su autodiferenciarse v autoconfigurarse en las mani-
festaciones de lo real.

Ello implica conceder a lo absoluto la capacidad de hacerse presente,
hasta el punto de ser considerado como tal absoluto por este «hacerse pre-
sente» que le constituye. Resulta inadecuado por tanto para Hegel, la im-
paciencia de pretender que «lo absoluto sea, no concebido, sino sentido
e intuido», que lleven la voz cantante v sean expresados no su concepto
s$ino su sentimiento y su intuicién»"?. Este modo de expresar supone de-
cir algo efectivamente ya constituido que aguarda (pre-supuesto) ser di-
cho, no ya para ser en verdad concreto —esto es concepto— sino para ha-
cerse denotar. Tal decir no es un decir(se) y en esa medida nada dice. Fi-
losofar seria acoger pasivamente el objeto ya constituido del saber”®. De
hecho se desvaneceria agotando su contenido en el puro presentarse inme-
diatamente,

Fundamentalmente, en este caso, tal actitud conllevaria olvidar que
«lo absoluto... es esencialmente resunltado» y sélo por medio de su desa-
rrotlo v de su fin (Ende) es real (wirklich), «solo pues al final (am Ende) es
lo que es en verdad y en esto consiste su naturaleza, en ser real (wirkli-
ches), sujeto o devenir de si mismo»®*. Pero reconocer que algo se expone
en la presentacién de lo absoluto, es asumir el riesgo y el dolor de 1o ne-
gativo que media lo absoluto en el acaecer de lo contingente. El desarro-
llo no es un mero despliegue.

La intuicidn ignora lo absoluto como sujeto, la liberacion de la sus-

Y2 PR, G. Vorrede, p. 12, 14-16 y p. 13, 6-7 (trad. p. 10). Una atenta lectura del Prologo
de la Fenomenologia seria suficicnie para marcar la posicion de Hegel respecto dce la intui-
cion. Hegel insiste en que es aquel fatuo «sentido comin» quien apela al sentimiento, rom-
piendo la posibilidad de comunicacion y pisoteando la raiz de la humanidad. De ahi que
califique de «antihumano» y «animal» a lo que quiera mantenerse en ¢l terreno del senti-
miente ¥y comunicarse solamente por medio de éste. Ph. G., p. 47, 35-38, 4 (trad. p. 46).

9% Hegel califica este procedimiento de «comeodo» y muestra —refiriéndose a Reinhold—
que la unificacion de la reflexion y de o absoluto en el saber se produce siguiendo el ideal
de una uiopia filoséfica: «lo absoluto tomado en si mismo se clabora ya en objeto verdade-
ro ¥ conocido, ¥ se da por entero en degustacion a la pasividad del pensar, que no tiene ne-
cesidad sinu de abrir la boca». Differenz, p. 85, 30-86, 2.

4 ph. G. Vorrede, p. 19, 13-15 (trad. p. 16).
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tancia en la conciencia de si misma. Asi, queriendo retener lo absoluto,
impidiendo su capacidad de perderse, no permitiendo su exponerse en su
despliegue, lo absoluto carece de la fuerza del espiritu®’. Aquella profun-
didad, detenida, se revela en su despliegue como vacia. Lo absoluto reteri-
do no sera, en verdad, sujeto libre.

Hegel reitera con ello lo inadecuade de un absoluto que soélo fuera co-
mienzo o principio, cont lo que no pasaria de ser un universal abstracto
y no concreto, o un mero fin, por tanto inmovil. Lo absoluto —resultado
sigue siendo efectivamente real gracias al absoluto proceso que late con-
cretamente en ¢l. No hay por ello ningan pasado al margen, ai futuro
mas alla. De ahi que se trate de «engendrar su exposicion» (seine Darstellung
hervorzubringen)”. Precisamente la intuicién schellingniana no es capaz
de exponerse como contenido en el presentar de sus lados, gue han que-
dado anonadados en la indiferencia. Al disolver lo diferenciado y lo de-
terminado, reprime a su vez ¢l concepto que diferencia, «<haciendo pasar
esta monotonia y esta universalidad abstracta como lo absoluto»®’,

En la represion de!l concepto diferenciador, la unidad no pasa de ser
una representacién, una noche®®, con lo que lo absoluto no es aqui con-
siderado como sujeto; sujeto que, en el ponerse a si mismo, es su propio
devenir, la efectividad absoluta. No se ha superado por tanio aquel abis-
mo sombrio, informe, de la sustancia espinozista, que engullia en &l todo
contenido determinado, como siendo originariamente nada y no produ-
ciendo nada que tuviera en si una consistencia positiva®. La indiferencia

“* «La fuerza del espiritu cs siempre tan grande como su exteriorizacion (Ausserung), su
profundidad solamente tan profunda como la medida en el que el espiritu en su interpre-
tacion, sc atreve a desplegarse y a perderses. Ph. G, p. 14, 12-14 (trad. p. 11}

Y ain mds, dicha fuerza posibilitara el permanecer igual (gleich) a si mismo del espiritu
en su enajenacion (Entdusseriing), Ihidem 431, 29-30.

% Vorrede, p. 10-12 (trad. p. 9). La Darstellung unifica (vereiningt) y combina lo dificil,
que es «enjuiciar lo gue tiene contenido y consistencia, con algo mas dificil, que es «acep-
larlo» (es zu fassen).

Lo absoluto por tanto no ha preexistido a su propia aparicién bajo la forma de una esen-
cla que ecsiaria detras de la apariencia, enteramente constituido (HyproLITE, 1., Logique et
existence, P.UF., Paris, 1961, 250 p., pp. 78-89). Entre otras razones porque, para Hegel, la
esecia se agota en su aparecer y no es nada radicalmente diferente ni mas profundo que di-
cho aparecer. W. L. 1 {1813) G. W. 11, p. 323, 3 (trad. p.421).

*7 Ph. G., Vorrede, ofr. pp. 13, 3; 17, 19-20 y 17, 12-13 (trad. pp. 10 y 14).

“ Al chacer pasar su absoluto por Ja noche en la que todos los gatos son pardos», «allf
todo ¢s uno». fhiden, p, 17, 27-29 y 17, 25 (trad. p. 15).

¥ Anm. § 51 Ez. (1830).

El joven Schelling identifica precisamente el Yo absolute de Fichte con la substancia de
Spinoza. El propio Hegel muestra en sus primeros escritos una tendencia a la congepcion
de lo absoluto como una Substancia. Cfr. DusING, K., Idealistische Substanzmetaphysik, Pro-
bleme der Systementwicklung bei Schelling und Hege!l in Sena, Hepgel-Studien, Beiheft 20,

1977, pp. 25-44. Clr. pp. 34-35.

En dltima instancia, el espiritu absoluto mismo, en tanto que absoluta subjetividad, se
mostrara como verdad de la sustancia ~—de la sustancia tnica— y el verdadero fundamen-
to. (LuGarING, L., Substance ef reflexion dans la Logique et Metaphysique hegelionne d'Iena, en
Hegel in Jena, 0. ¢, pp. 139-155. Cfr. p. 155,
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se identifica por tanto con un negar que no niega de modo determinado
y que, en ¢sa medida, nada niega.

La Darstellung patentiza que el espiritu no se ha mostrado ante noso-
tros» como «el mero hundimiento (Versenkung) de la antoconciencia en la
sustancia y en el no ser de su diferencia» que Schelling proponia v que
acabo siendo la noche «en la que no era posible concebir nada preciso»;
«ni como el simple repliegue de la autoconciencia a su pura interioridad»,
que en Fichte no pasaba de ser sino la expresion de un pensamicnto uni-
ficante'™. La intuicién no presenta (darstellt) en este sentido nada con-
creto, recayendo de nuevo en la simplicidad inerte.

Algo se presenta sin embargo en este no presentar: «la realidad mis-
ma de un modo irreal» {die Wirklichkeit selbst auf eine unwirkliche dars-
tellt»"?". Se pone asi ¢l movimiento del ponerse en ¢l que nada concreto
s¢ pone, con lo que lo absoluto no deviene otro consigo mismo. Al no des-
doblarse, no se contrapone y nada se restaura. Ni siquiera el Yo lo es tal
para si. Pero esta lectura de la propia inmediatez a lo ojos de la Darste-
[fung es una lectura de la inmediatez como movimiento. Su bella armo-
nia v su bello equilibrio «tiene la contradictoria significacion de ser la
quietud inconsciente de la naturaleza v la mquietud autoconsciente del
espiritu»'0?,

Es la propia Darstellung la que presenta la inmediatez como un mo-
mento, y la intuicion de lo inmediato como horror de la mediacion'.
Sera suficiente con atender diche momento como transito para que algo
otro devenga susceptible de ser reabsorbido. No se trata de un mero di-
ferenciar sino de que en su devenir, cada lado exprese al otro, a fin de
que se produzca un auténtico retorno a la inmediatez. Esta, que creid ser
un mero inicio, se mostrara como resultado de la Fenomenologia: el in-
mediato pensar auto-experimentando cn su curso.

Solo a través de esta negacion de si, la inmediatez se hace y prueba
como realmente inmediata. Al recapitular, se niega como inmediatez pri-
mera vy es presupuesta en cuanto retorno: ¢s inmediatez devenida.

El distanciamiento hegeliano de la intuicion lo es concretamente res-
pecto de un inmediato conacimiento de lo absoluto como fundamento de
ia posibilidad de la filosofia, dado que ello ignorar{a la paradojica iden-
tidad de) punto de partida y su presuposicion, esto es, la relacion de igual-
dad negativa del ser consigo mismo. Lo inmediato o el ser, no es sino esta
igualdad, la negacion negada. « Esta igualdad consigo o inmediater es, por
consiguiente, no algo primero, a partir de lo cual se comience v que tras-
pase a su negacion, no €s lampoco un sustrato que-es, que ¢ mueve a tra-
vés de la reflexidn, sino que la inmediacion es dnicamente este movimien-

100 Cfr. Ph.G., p. 431, 13-15 (trad. p. 470).
WY thidem, p. 18, 16 {trad. p. 15).

192 Ibidern, p. 260, 13-15 (trad. p. 282).
193 Ihidem, chr. p. 19, 18-27.
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to mismo»'%?. Cabe sin embargo preguntarse hasta qué punto la Darste-
llung no viene posibilitada sino por la propia intuicion, como regreso de
la re-flexion, potenciando no s6lo que ser consista en ser concebido, sino
que el concepto al fin, sea. Si en el puro ser no hay nada que intuir, sin
embargo, este ser, coma comienzo de la Logica, es el intuir misnio ™.

Tal es lo que la intuicion intelectual dice: el mero intuir. Sus noveda-
des'® nos sititan no ante algo concreto que sirve de resultado sino que se
muestran, en su movimiento, como simple inmediatez, de la que parte el
movimiento mismo: sirve de inicio. La intuicién intelectual, en esta me-
dida, expresa un concreto que contiene en si diferentes determinacio-
nes'Y”. Dicha intuicién presenta ya en el comenzar, en una de tales deter-
minaciones, el avanzar hacia la otra y el retornar a aquélla. En este sen-
tido la intuicion intelectual deviene en el saber determinacion pura, sim-
ple, comienzo vacio de la filosofia. Esto es lo que concretamente la intui-
cion intelectual enuncia: el acto mismo de enunciar.

6. La intuicion que se hace signo

A través de la lectura critica de la tradicion filoséfica hemos accedido
de la mano de Hegel al comienzo mismo de la ciencia'®®. No solo la in-
tuicién intetectual es el resultado de dicha lectura, y en tanto que «lo que
es primero», en esta inmediatez pura es Ser, sino que inversamente el puro

ser no es un mero ser abstracto. Contiene en si la mediacion y por tanto

es puro pensar o intuir'?,

Esta lectura nos ha conducide asi a una definiciéon (Definition) de lo
absoluto: el Ser mismo. Pero en la medida en que se trata de una defini-
cion permanecemos en el Ambilo representativo, con lo que, si bien en la
forma del pensar, aquél no pasa de ser «un pensamiento mentadon (ein

194 W L. 1 (1813) pp. 249, 35-250, 2 {trad. p. 350).

9% Hegel destaca que «—si cabe hablar aqui de intuir—, es sélo ese puro vacio intuir
mismo» (es ist rur diff reine, leere Anschauen sebst)» (W, L. 1, 44, 3-4},

19 ph. G. 41, 15. Tales novedades, aseveradas y contadas, son «sacadas del cofre del in-
ferno intuir divino» Ph. GG, 41, 15 (trad. p. 38).

W WL, G.W., pp. 39, 34-40, 25. No sc traiara de desplegar aquello supuestamente pre-
sente como interior en la intuicién intelectual sino de hacerse cargo del Dasein que el inte-
rior ticne en el saber.

En esta medida, aunque el contenido del comienzo es alge inmediato, ticne ¢l sentido y
la forma de una universalidad abstracta. No es por tanto «un inmediato de la intuicion sen-
sible o de la representacion sino del pensar, que a causa de su inmediatez. puede llamarse
también un intuir interior, suprasensible» W. L., G. W._ 12, p. 239, 21-24 (trad. 11, p. 563-564).

M8 Esta es una de las posibles introducciones en su {ilosofia, sin necesidad de quedar
condicionados y fijados por presupuestos. LABARRIERE, P. 1., fatroduction @ une lectrre de la
Phenoménologie de FEsprit, cd. Aubier-Montaigne, Paris, 1979, 288 p. cfr. pp. 47-52.

19 Cfr. Ez. (1830) & 86.
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gemeinter Gedanke), un sustrato indeterminado para si mismo»''Y. Sin em-
bargo algo se dice en esa definicion.

Efectivamente, Hegel destaca que en realidad para entrar en la filo-
sofia no se precisan especiales preparaciones ni reflexiones; que es sufi-
ciente para comenzar con que sea el ser y nada mas'*!. Pero, lejos de toda
ingenuidad, el puro ser, en tanto que saber abismado hasta el extremo de
su unién con el objeto'’? nos recuerda que si bien en la intuicion nada
queda por saber —el saber inmediato ha desaparecido en esta unidad—
en verdad, todo queda por hacer.

El comienzo como comienzo absoluto pasa por el reconocimiento de
que solo como pensar puro o intuir esta dado el ser puro como comien-
z0', Este darse como comienzo es ya una determinacion concreta. De ahi
que la inmediatez verificada sea nada menos que la creacion de un mun-
do {die Schopfung einer Welt). Toda la Logica hegeliana no sera sino este
proceso del ser inmediato, sin contenido, al ser plenamente cumplido, que
contirma a la inmediatez como comienzo.

Si la Fenomenologia en cuanto saber del puro saber es Ia liberacion
de la fijacion en una posicion meramente individual, la lectura de la tra-
dicién filosotica nos ha permitido acceder a la determinacion pura del ca-
rdcter absoluto de la subjetividad. Tal caracter queda puesto como expre-
sidn absoluta de la falta de presupuesto. La «intuicién» subraya por tan-
to ahora el mero movimiento del pensar, el comienzo en absoluto, el po-
nerse manos a la obra de la determinacién en general''*: en este sentido,
es el intuir.

Tal intuir en Hegel no dice nada determinado, vy en tanto que ¢l ser es
lo indecible''> su caracter es poco concreto. Su silencio, sin embargo, al
negar toda determinacion ulterior pre-dice asi a estas determinaciones,
dandolas al decir mismo.

Habremos de considerar por tanto ahora esta presencia de la intuicion

" ctr. Ez (1830) § 85. El intuir es asimismo un pensamiento viskumbrado: un puro pen-
sar,
" Es liegt in der Natur des Anfangs selbst, dap er das Sevn sey und sonst nichis (W. L. [
(1812), p. 36, 8-9) «es de la naturaleza del comienzo mismo, que sea el ser y nada mas».

Sc ha subrayado en este sentido que Hegel se limita a presentar como inicio de su Lo-
gica la verdad del pensar de su propio tiempo. Cfr. SiMON, )., Die Kategorien in «gewohnli-
chen» und im «Spekulativen» Satz, Wiener Jahrbuch fir Philosophie 3 (1970) pp. 9-37 (trad.
como apéndice en Ef problema del lenguaje en Hegel, o. c., pp. 241-267).

M2 tbidem, clr. pp. 36, 20-23,

13 «Es ist nichis vorhanden, als das reine Seyn als Anfang. In dieser Bestimmung: als An-
fang, ist die reine Unmitlelbarkeit etwas concreteres...». (1bidem, p. 36, 25-27): «Nada esta pre-
sente (dado) sino el puro ser como comienzo. En esta determinacion: como comienzo es la
pura inmediatez algo concreto...

14 SmON, I, Das Problem der Sprache bei Hegel, W. Kohlhammer Gmbht., 1966, 207 p.,
cfr. pp. 183-184 (trad. ed. Taurus 1982, 275 p., cfr. p. 217).

5 Ihidem, p. 183 v Ez. (1830) § 89.

No se puede scr lp dicho, ni ser dicko, sin devenir esencia,
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en el configurarse del lenguaje que aparece como Daseyn de la esencia.
De aqui que ello pase por una lectura sencial de aquel pre-decir de la in-
tuicion, esto es, por una atencion a lo que se dice en eso que de inmediato
resultaba indecible, a fin de reconocer aquel silencio como lenguaje.

Ya en la Filosofia del Espiritu de Jena se destaca hasta qué punto «sa-
ber acerca de algo que es» {Wissen eines Sevenden) es «la esencia de la in-
tuicién», con lo que la superacion de aquel silencio de lo inmediato es la
toma de distancia de lo que el propio espiritu inmediatamente es. Para
ello basta con «considerar en él el movimiento», que es tanto como poner
(setzen) lo que es como lo que es''®.

Esta actividad no es, en definitiva, sino la del concepto en su alcan-
zarsc y comprenderse a si mismo, en un proceso de auténtica liberacién
{Befreiung). Las llamadas facultades del espiritu vendran asi a expresar
éste su progresar que es desarrollo (das Fortschreiten des Geistes ist Ent-
wicklung) y por tanto han de ser consideradas como grados de esta libera-
cion''’.

Se tratara por tanto de reconocer y retomar lo sensible en su verdad
en ¢l puro saber al que la Fenomenologia accede, a fin de recordar no ya
s6lo en este puro ser la realizacion del ser de la certeza sensible, sino a
través de la interiorizacion en ésta, desplegar aquél. El intuir al que he-
mos accedido dird, en la intemporalidad de la esencia, la verdad de la in-
tuicion sensible roida por la inquietud del tiempo: sensacién que serd ima-
ginacion y recuerdo. Y sera la imaginacion como poder de producir sig-
nos la que articulara todo el campo sensorial. Sin embargo, hasta que no
se produzca la vuelta al ser en la que la interioridad del yo se ponga como
objeto, no estaremos ante el verdadero ser del Espiritu!'®,

e phitosophie des Geistes, JENAER SYSTEMENTWURFE III, G. W_, 8, p. 185, 10-15
(trad. en Filosofta Real, por 1. M. Ripalda, F. C. E,, 1984, p. 153).

La sugerente traduccion de sefzen por sentar, destacaria aqui el hecho de que 1a conside-
racion del movimiento, esto es la atencién a la esencia de la intuicion, pasa por un sentar
¢l ser en su verdad: sentarlo como lo que es.

U OEz (1830) §% 441 y 442,

Este proceso de liberacion del espiritu logra su pleno contenido en la idea que se piensa
a si misma, la verdad que sabe, esto es, en la idea que queda convalidada por el contenido
concreto como su realidad. Si la ciencia es vuelia a su comienzo, la logicidad es su resulta-
do como espiritualidad. En este sentido la Logica se reconoce come Espiritu en la asuncion
de la Naturaleza, en [a asuncién de la logica de la Naturaleza.

Si ¢l simple ser de la idea es el resultado de la Légica, su presentacion sistematica, tal
idea, considerada segun esta unidad consigo, ¢s intuir y la idea gue intuye es la Naturaleza
(Ez. (1830) § 224); el intuir que intuye. Se libera ast dicha idea de su unilateralidad, dejan-
do salir de si ¢l momento de la particularidad. Pero para Hegel sera preciso que el espiritu
se eleve a su puro principio como su elemento.

El proceso de la intuicion hacia ¢l pensamiento, que culminara en el espiritu libre (Ez,
(1830) § 481}, re-produce ague! silogismo a nivel del espiritu tetrico. De ahi que aquella in-
tuicion haya de reconocerse y recordarse en y como representacion para devenir pensamien-
to que conoce tal intuicion como suya propia.

'% Dicha vuelta al ser es precisamente el lenguaje como la fuerza de poner nombre. Por
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Dado que en Hegel la forma no es sino automovimiento del contenido,
al conocer se conoce y el concepto de conocimiento se muestra a su vez
como el conocimiento mismo. La inteligencia {Intelligenz) asi se cum-
ple como tal en tanto en cuanto pone como suyo lo gue encuentra, con Jo
gue sdlo da razon de ello en este estar dando razon de si. Se precisa por
tanto de esta actuacion de la inteligencia, auténtica actividad realizado-
ra (realisierenden Titigkeit) en la que cobran su electiva dimension el in-
tuir, el representar... etc., cuya verdad vendra dada por su consideracion
no aislada sino como momentos del conocer mismo!*®.

La intuicion (Anschauung) debe entenderse aqui como unidad de la
percepcion del objeto v de la actividad misma del percibir. Con todo, en
la intuicién Ia inteligencia se determina a si misma al poner frente a su
autodeterminacion atn formal su interioridad (Innerfichkeit), la determi-
nidad del sentimiento (Gefiihlsbestimmtheit) como algo que, siendo, cs
como una negatividad, como el abstracto ser otro de si mismo. «La inte-
ligencia determina asi ¢l contenido de la sensacion como un ser fuera de
si (als aufer sich Seiendes); v lo arroja en el espacio y en el tiempo, que
son las formas en que ella intuye»'?,

Pero a su vez la intuicion se muestra como la actividad del experimen-
tar-se a través del sumergirse en la exterioridad y el recordarse inmedia-
tamente en esta materia exterior de la inteligencia, como «unidad con-
creta de los dos momentos, esto es, de ser inmediatamente recordada en
si {in sich erinnert) en esta materia exterior, v de ser en su recuerdo en
si» {in ihrer Erinnerung in sich) sumergida en la exterioridad» (in das au-
Bersichsein versenkt zu sein)'?!. Asi, junto a esta activa interjorizacion —el
momento de la apropiacion como suyo— se daria esta cuasi-escision fren-
te a la interioridad, el momento del cuasi-contenido, aquél en el que la

medio de éste, el obieto nace como ser del Yo. La imaginacion solo dard unra forma vacia,
limitandose a designarla. De ahi que micntras el espiritu ¢s la imaginacion en acto de re-
presentar, sin embargo, el lenguaje sienta, pone (serz) algo que es. Cfr. Philosaphie des Gels-
tes, G.W. 8, p. 89, 10-13; 190, 1 v 186, 7 (trad. p. 156).

19 Clr. Ez. (1830) § 445,

12z (1830) § 448.

Se ha destacado en aumerosas ocasiones la dificultad de traduccion del término Ans-
chauung. Se ha subrayado en este sentido que la solucién de hacerlo por infricidn resulta
problematica, dado que en espartiol intuir es percibir lo que no se ve directamenie, en tanto
que anschauen es justamente percibir lo que si se ve directamente. A. AGup proponeel neo-
logisme aspeccion que sc basa en el correlato latino de an-schauen {ud-spectare) y que se apo-
ya en ¢l sustantivo de estado aspecto. Asi se recogeria y destacaria Anschauung como per-
cibir el aspecto global de las cosas ial como éstas se ofrecen dircetamente (trad. Das Pro-
blem der Sprache bei Hegel, o. ¢., ¢d. Taurus, cfr. 12).

Estimamos, con iodo, que pese a la pertinencia de destacar lo problematico de la tra-
duccion «tradicional», se trata de recuperar precisamente el término intuicidn mas alla de
la mera intuicion pscudo-intelectual, a fin de destacar su quehacer no al margen de lo sen-
sible. Como cfectivamente seqala A. AGup no s una mera Wahrnehmung.

1Opy (1830) § 449,
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determinidad del sentimiento espiritual es puesto como simple existente,
como una cuasi-alteridad abstracta'®?,

Se trata, por tanto, de proyectar este contenido en el espacio y en el
liempo, que son las formas de la actividad intuitiva. Habra de operarse
en cualquier caso, la reunificacion concreta de estos dos momentos que
son la interioridad cuasi-forma de la atencion y la exterioridad cuasi-con-
tenido, en singularidad espacial y temporai: doble movimiento de interio-
rizacion en si mismo de esta materia cuasi-exterior, y de inmersion corre-
lativa en la exterioridad en el seno de esta reinteriorizacion misma.

La intuicion en Hegel por ello no nos da inmediatamente paso al pen-
samicnto sino a través de la mediacion, término medio que significa la
representacion entre aquella inteligencia inmediatamente determinada y
la inteligencia libre.

El representar en cuanto intuicion recordada (als erinnerte Ans-
chauung) tiene ya un objeto. Algo ha sido sentido en y por el sentimiento
y si la intuicion es la representacion inmediata donde las determinacio-
nes de esc sentimiento han sido transformadas en un objeto separado del
sujeto, aguél sin embargo en tanto que es exterioridad es «por un lado,
la apacible coexistencia del espacio y por otro, el inquicto devenir en la
sucesion del tiempo»'?*.

Precisamente los grados de la represcntacion haran referencia a acti-
tudes de la inteligencia respecto del contenido, bien mediante el acordar-
se, separandose —absolutamente hablando— del contenido del sentimicn-
to; bien imaginando ese contenido a fin de conservarlo sin un objeto, evo-
candolo y asociandolo libremente; o bien despojandolo de su significa-
cion inmediata y otorgandole en la memoria, otra significacién y otra ila-
cion.

De ahi gque la intuicion lo sea tal para el sujeto, que al reflejarse en si
mismo y separarse de la objetividad, hace de esa intuicion, una imagen
{Bild). Pero dicha imagen, al ser abstractamente conservada, al ser incons-
ciente, no destacandose como objeto de la representacion, necesitara de
una intuicion presente para pasar a un estado de recuerdo (Erinnerung).
Este no es tanto una comparacion entre dos intuiciones singulares cuan-

122 Cfr. QUELQUEIEL, B., La volomié dans lu philosophie de Hegel, Editions du Seuil, Paris,
1972, 352 p., p. 162-163.

$i QURLOUESEU se retiere explicitamente a esta cuasi-escision, cuasi-contenido v cuasi-al-
teridad, es a fin de manifestar que ¢l nacimicento de csta interioridad que hace surgir una co-
rrefativa exterioridad no se efecuia sino en la perfecta inmanencia del despliegue espiritual,
Encuentra, la sugerencia en el propio Hegel: «la materia recibe del espiritu la determina-
¢ion racional de ser lo atro de si mismoy (das Andre seiner selbst) Ez. (18300 § 448 y cfr. §§ 247
v 254,

123 philosophische Propodeutik, Samtliche Werke, vol. 111, ed. Gloekner, Jubiliumsaus-
gabe, Fr. Frommann, Stutigart, 1927, § 136,

De aqui que HEGEL subraye que espacio y tienipo son ¢l acto abstracto de la intuicion, o
sus formas universales.
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to la subsuncion de la intuicién singular actualmente presente bajo la in-
tuicién ya universalizada, es decir, la representacion. Ya no es mero ser
sino suporer: NO €s un mero fener conciencia sino un ponerse.

Ahora bien, Hegel subraya expresamente que para intuir un ser sin-
gular en el espacio y el tiempo se precisa una singularizacion del conti-
nuun positivo de éstos; singularizacién que es obra de la imaginacion. Ver
algo como distinto de otro, en correlacion de anterioridad, de contigiie-
dad o posterioridad con otros, es introducir en la simplicidad vy la com-
pacidad de la intuicién pura un trabajo de determinacion y de relacion, una
Vorstellung que pone en juego la imaginacion. De ahi que la imaginacién
en general sea representacion.

Resulta en esta medida inadecuado considerar que para Hegel la in-
tuicidn es una coincidencia, ignorando que el tiempo en el que vemos y
entendemos los hic et nunc es la forma universal de ese movimiento de
superacion que nos aleja desde siempre de la inmediatez y que hace que
la coincidencia no se sostenga; movimiento en el que el ser no es ya sino
ser superado como tal y asumido. Desde que un esto nos aparece, la ne-
gatividad esta en obra, dado que algo no puede erigirse ante la represen-
tacion, emerger de la compacidad nocturna, sino en virtud de una poten-
cia de desdoblamiento, de Entzweiung, que es posicion de si, obrar, rup-
tura de la inmediatez. Esto es, segin Hegel, la fuerza de la imaginacion
(die Einbildungskraft).

Mediante ese quehacer la inteligencia se recuerda en si determinada-
mente en aquella masa y depésito —de imagenes y representaciones— y
en ese grado es fantasia, imaginacion que ejerce la actividad simbolizan-
te, alegorizante o poetizante!**. Pero esta imagen producida por la autoin-
tuicién es aun subjetiva: «el momento del ser falta aun»'*. A fin de apro-
piarse esta inmediatez que todavia encuentra en ella, hace falta determi-
nar como existente lo que ahi ha llegado ya al cumplimeinto de una in-
tuicion concreta de si, es decir, conferirse a si misma el ser, la Cosa (Sa-
che). A través de ello, la inteligencia se exterioriza mediante una produc-
cion intuitiva absolutamente nueva: «la fantasia que hace signos» (Zeichen
machende Phantasie).

Es en dicha actividad de la inteligencia en tanto que fantasia como efec-
tiia la unificacion de una representacion independiente y de una intui-
cion. Esta constituye una imagen que ha recibido en si la representacion
intelectual independiente, configurando sin embargo su alma: es la sig-
nificacion. «Esta intuicion (Anschauung) es el signo (Zeichen) 126

Es ahora la imaginacién, por tanto, la que ofrece «un contenido com-
pletamente diverso de aquél gue tiene por si: es la pirdmide, en la cual se

124 o (1830) § 456.
125 £ (1830) § 457.
126 P2 (1830) § 458.
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ha puesto v se conserva un alma extranjera» (fremde)'?”. No se trata por
ello de una mera exteriorizacién y expresion sino de una auténtica pro-
duccién de intuicién {Anschauung produzierend).

De este modo —produccién e intuicién— el concepto de signo sera el
lugar de cruzamiento de todos los rasgos contradictorios. Todas las opo-
siciones de conceptos se unen, se resumen, y se penetran ahi. Todas las con-
tradicciones parecen resolverse en él, pero simultaneamente eso que se
anuncia bajo el nombre de signo parece irreductible o inaccesible a todas
las oposiciones formales de conceptos: siendo « la vez lo interior y lo ex-
terior, lo espontaneo y lo receptivo, lo inteligible y lo sensible, lo mismo
y lo otro, etc., el signo no es nada de todo esto, ni esto, ni aquello, etc.'?3,
Hay mas enigma que simbolo. Ni siquiera lo sensible es lo que parece ser,
al negarse a si en si mismo y quedar reducido al minimo de rno contar ni
siquiera para si. La inteligencia se encuentra por ello en una exterioridad
que es integralmente la suya, un ser que permaneciendo por completo
COIO ser es sin embargo su creacion, una alienacion de si misma en si mis-
ma. No solo pone esta intuicion del signo como suya, sino que se pone a
si misma en esa intuicién, no existiendo sin embargo al margen de ella:
es esta posicion.

7. Borrar el tiempo: la intuicién como retorno

Ya senalamos que la intuicion en Hegel muestra lo exterior de su con-
sideracidn precisamente en el hecho mismo de no ser capaz de desplegar-
se, asumiéndose como tal intuicion, En este sentido, la Darstellung dela-
taba los limites de la intuicidn, reconociéndolo sin embargo que si bien
nada concreto se decia en ella, se daba el movimiento mismo del decir
—siquiera nada-— que presentaba una forma que pre-decia su contenido,
anunciando sus determinaciones entonces acalladas. Su movimiento era
eficaz en el negar el decir de tales determinaciones.

Ha sido necesaria esta atencion a la intuicién en la que la inteligencia
se determina a si misma para reconocer que dicha intuiciéon, con su cua-
si-contenido, logra su despliegue no simplemente como explayacién sino
en la consideracion a ese su cuasi-contenido en su externalizacion (Ausse-
rumg), esto es, como atencion al interior (Erinnerung). De ahi que la intui-
citn no encuentre su posicién sino en su realizarse exteriorizandose {Ent-
dusserung). La Darstellung como Ertnnerung insta a la intuicion a una ma-
yor radicalidad en el avance, como reflexion, en el fundamento (Grund).
Con ello, la intuicién quedara actualizada en este retorno: invitacion en

127 Ez, (1830) § 458.

128 DERRIDA, Jacques, Le puits et la pyramide. Tntroduction a la semiologie de Hegel, en
Marges de la Philosophie, Les Editions de Minuit, 1972, 396 p., pp. 79-127, cir. pp. 91-92 (trad.
Hegel y el pensamiento moderno, Siglo XXI, 1973, 228 p., pp. 30-92, cfr. p. 44).
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algin sentido destinada a fracasar, a que se sepa (saboree) su cuasi-con-
tenido.

No se trata en el caso de Hegel de pretender para la intuicién la re-
produccion de una representacion previa a fin de, al garantizar su pasa-
so, garantizar ¢l del espiritu, dado que el pasado no es lo orro de dicho
espiritu ni el tiempo algo exterior a ¢1'%,

Desde esta perspectiva, se acentia en gué aspectos el concepto vive
efectivamente del despliegue de los momentos de lo real no menos que
de su recomposicion en la unidad, que inicamente es plena culminacion
como sentido, En este aspecto, solo hay recapitulacion en momentos cons-
titutivos porque son sus momentos y Unicamente asi se autoconstituye.
Lo que parecia ser, acaba apareciéndosele como si mismo, en una verda-
dera concepcion que engendra realidad efectiva. De aqui que el tiempo sea
para Hegel precisamente esta forma transitoria de exterioridad del concep-
to por referencia a st mismo'3°.

Forma transitoria que sin embargo, desde la sistematizacion de Jena,
no tiene ya el mismo tipo de corte de exterioridad que ofrecia el espacio
coma concepto en si mismo o inmediatamente, es decir en el elemento de
la indiferencia (Gleichgiilrigkeit) v de la separacion (Auseinanderfallens) de
sus momentos. Es ya, como diferencia pura que-es-ahi para si {als reiner
fiir sich daseinde Unterschied), el infinito abstracto o negativo en si. Pero
al ganar la diferencia, se gana con clla la oposicion de los momentos; opo-
sicion ahora nada indiferente, sino pura coniradiccion (Widersprichj; con-
tradiccidn que se supera y asume de tal modo, gue el tiempo no es sino
el ser-ahi de esta continua superacion v asuncion de si (sich-Aufhebens)'*!.

Late en el tiempo mismo la instancia hacia la autodestruccion de sus
momentos. En definitiva es un acto de reconocimiento (Geddchinis) que
va mas alla de la pura disolucion de los momentos en un corresponder
mediante el recuerdo (Erinnerung). El tiempo se hunde (untergeht) ¢1 mis-
mo en su pasado como formando su totalidad, siendo en definitiva la me-
diacion pura que recae [zusammensinkt) en la inmediacion.

129 Clr. Ucazio, Ugo M., Il senso della «Erinnerung» in Hegel ¢ Holderlin cn Romanti-
cismo, Existezialismio, Ontotogia della Liberta {A. A, V. V], recopilacion de Giuseppe Ricon-
DA, Gianni VATIIMO, Valerio VERRA, Biblioteca di filosofia, Mursia, 1979, Milano, 384 p.,
pp. 60-77, cfr. pp. 60-61.

130 | ABARRIERE, Pierre-Jean, La sursomption du temps et le vrai sens de historie concue.
Comment gérer cet héritage hegélien? Revuae de Métaphysigque et de Morale, Janv -Mars,
1979, pp. 92-100, clr. p.95.

UL Naturphilosophie und Philosophie des Geistes, Vorlessungsmanuskript zur Realphilo-
sophic 1805-6, G. W., 8, pp. 10, 19-21 v 11, 2-7 (trad. pp. 10 y 11).

Lo infinito abstracto es eternidad abstracta, intemporal —que precisa que su presente
cterno se huga cternamente a si. Se comprende por ello por qué la eternidad concreta no
lo sea al margen del tiempo.

Precisamente, «la desaparicion inmediata de esas diferencias en la singularidad es ¢l pre-
sente como ahoras {das wemittelbare Verschwinden dieser Unterschiede in die Einzelheit ist
die Gegernwart als Jetzt] Ez. (1830) § 259.
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La Erinnerung hegeliana es por tanto un retorno a aquel antes del tiem-
po (por tanto no anterior) que se da en la intemporalidad'32. De ahi que
el espiritu se manifieste necesariamente en el tiempo «mientras no capta
(erfafit} su concepto puro, es decir, mientras no borra (tilgt) el tiempo'3?».
El tiempo expresa por tanto una distancia; distancia del espiritu respec-
to de si mismo. En este sentido, el intuir recoge en unidad a su vez la dis-
tancia de la Idea respecto de si, y el movimiento hacia su complecion. No
solo no hara flata ofro comienzo sino que no se precisara de ofro método:
éste se con-forma con el automovimiento del contenido.

El concepto no se muestra ajeno a esta experiencia y asume su rique-
za eludiendo la exterioridad del contenido por relacion al si mismo. No
es tanto la contingencia la que queda borrada cuanto la unilateralidad >*,

Subrayamos con esto que para Hegel el si mismo sdlo puede decirse
en la experiencia que hace de si en el tiempo. Este ha de ser superado en
cuanto algo meramente exterior, un si mismo puro externo intuido (das
dussere ansgeschaute... reine Selhst), dado que en esa medida no se tratara
de un concepto real concreto, que se concibe y se sabe en la experiencia,
sino de un concepto solamente intuido (nur angeschaute Begriff). Pero el
concepio que se capta {erfaft) a si mismo, el concepto que capta su con-
cepto, ya no se limita a intuir el si mismo como algo exterior sino que el
si mismo puro externo intuido es captado {erfaf} y concebido (begreiffen).
Con ello, lo intuido concebido queda borrado como intuide exterior
—como tiempo.

8i la intuicion, al decirse, delata su insuficiencia en el tiempo y como
tiempo, sin embargo presenta en esa medida hasta qué punto su externa-
lizacion (Ausserung) es un riesgo en el que queda patente como algo exte-
rior. Hegel insiste sin embargo en que sin este quehacer imprescindible
no cabria exteriorizacion (Ent-dusserung). En ésta es la intuicién ya con-

132 LasarRRIERE, Picrre Jean, Histoire et liberté: Les structures intemporelles du Proces de
UEssence, Avchives de Philosophic, Octobre-Becembre, 1970, pp. 701-718. Cobran asi su au-
téntica dimensidn aquellas palabras de Jena que resuenan en todo el quehacer hegeliano:
«;0ué ha sido antes de este tiempo? Lo otro del tiempo, no otro tiempo, sino la eternidad
{die Ewigkeit), el pensamiento del tiempo. «(Der Gedanke der Zeit)». «1st vor dieser Zeit ge-
wessen...» Naturphilosophie und Philosophie des Geistes, G. W. 8, p. 287, 5 ss. (trad, p. 233).
Es osta permanente v estimulante provocacion de 1o que representa lo que ha sido antes del
ticmpao, la que se presenta necesariamente ante él y en esa medida se mostrard como no al
margen de sus momentos.

El concepto de eternidad no debe ser entendido negativamente, como la absiraccion del
tiempo, de modo que fa ciernidad pueda existir fuera del tiempo. Ez, (1830) § 258.

S PR G, p. 429, 8-10 (trad. p. 468).

Tilgen es una exlincion que deja huella. Es en cierto sentido una Aujheben. No es una
pura y simpie aniquilacion; es un anular, un borrar, que asume lo borrado como borrado,

"% No ha de caer sin embargo en aquel olvido de la conciencia ética de toda unilatera-
lidad del ser para si, de sus fines v de sus conceptos peculiares, al beber en la copa de la
sustancia absoluta, ahogando en las aguas de 1a laguna Estigia, al mismo tiempo, toda esen-
ctalidad propia y toda significacion independiente de la realidad objetiva. (Ph. G., p. 253,
11-15, trad. p. 275). Borra, pero no olvida.
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cepto la que se ve enriquecida con el contenido antes exterior y vacio, aho-
ra tan tuyo cemo si mismo: ahora tan si mismo como el antes y el ahora
que quedan ya realizados en la presencia de lo que es en verdad. Y el con-
cepto, no solo pura y simplemente enriquecido, sino envenenado con si ri-
queza, por cuanto lleva como actualidad la huella de su «saberse-consti-
tuirse» eternamente de modo temporal, no logrando ni anorando jamas
la unilateral y abstracta infinitud, liberada de o finito.

El tiempo hegeliano contiene la insuficiencia del intuir y, «como uni-
dad negativa de la exterioridad» (ser exterior a si) (des Aufersichseins),
es a su vez algo perfectamente abstracto, ideal'**. Del mismo modo que
lo finito y lo infinito se perfilan persiguiéndose v abismdndose el uno en el
otro, de manera que la inquietud no es monopolio de ninguno, asi, el tiem-
po no se encuentra a si mismo sino en el concepto, dado que es «el con-
cepto mismo que es ahi» (der da ist)**. Permanece configurando la tem-
poralidad del concepto en la medida en que deja de ser algo supuestamen-
te al margen, y queda representado —vy delatado— como intuicion va-
cfa'?”,

No hay mas tiempo que el tiempo del concepto, en tanto que éste solo
es tal devorando —haciendo suyo— aquel viejo fantasma exterior, que en
ultima instancia era tan radicalmente si mismo. La Erinnerung significa
aqui una efectiva constitucion del concepto, dado que éste, cumplido, ple-
namente culminado, no concibe la temporalidad como el mero adoptar
la forma de tiempo (Zeitform} sino como el superarla y asumirla (Aufhie-
ben).

Ng se trata tanto de aniquilar aquella intuicion coanto de que sea con-
cebida y concipiente (begriffues und begreiffendes)'*®. Con ello, si el tiem-
po es ¢n verdad en el concepto —diciendo su eliminacion—, el concepto
solo es efectivamenie como movimiento infinito de autorrealizacion, Al
expresar la eliminacion de aquella pura eliminacion, su decir en un pre-

sente infinito se muestra con la inquietud misma de lo finito!*.

%5 Ez {1830) § 258.

13¢ ph G. p. 429, 7 (rad. p. 468).

37 En este sentido, cuando Fichte v Schelling creian hablar de fo absofuto quiza no ha-
blaban sino del tiempo: lo intuido externo. Hegel subraya, en definitiva, que la diferencia
de lo uno y lo oiro es sin embargo asumible.

138 hebt er seine Zeitform auf» (Ph, G., p. 429, 12-13, trad. p. 468).

La proximidad de esta consideracion respecto de aquella en Ja que se afirma gue ¢ con-
ceplo borra {rilgt) ¢l tiempo, da cuenta de la conveniencia de no leer filgen como una pura
aniquilacion.

P. J. LABARRIERE ¥ JARCZYK feen el texto subrayando que si bien el rechazo de una «in-
tuicion intelectual» inmediata es una constanie del pensar de Hegel, sin ¢mbargo éste, al
érmino del saber absoluto, define el acto verdadero del conocer como una intuicion conce-
bida y concipiente. Cfr. nota a Science de la Logique Aubier Montagne, t. 1, p. 49,

1% Conviene no olvidar que si el concepto absoluto vence definitivamente a] tiempo lo
hace ¢n cuanto que ¢l saber absoluto establece no s6lo el elemento en el que es posible que
asi sca, sino a su vez el éter en el que cabe gue quede su huella —a su vez eliminada,
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No hay concepto ¢n el tiempao sino tiempo —borrado como tal para en-
contrar su realidad— en el concepto. Con todo, dado que el concepto se
autoconstituye en el movimiento de auto-reconocerse, no cabe ignorar que
vive de no olvidar el puro latir del proceso mismo en lo que concretamen-
te es. Hegel es aqui claro: no hay concepto si se olvida el intuir, si éste
queda reducido a un mero inicio —que en este sentido no seria capaz
de asumir siquiera su comienzo como momernto.

La Erinnerung se muestra por tanto como el permanente didlogo con el
sf mismo que contiene lo otro de si en el concepto, en cuanto es el ritmo
del contenido que le es inherente quien le mueve. Si el concepto —como
«el tiempo que es ahi»—, es el que en dltima instancia borra el tiempo, es
el propio tiempo en cuanto daseinde, esto es conceptualizado, el que se au-
toelimina. La abstraccién de un tiempo al margen del concepto queda ne-
gada vy superada en la concrecién del concepto mismo. Se supera con ello
la intuicién como supuesto resultado y el intuir al margen de! concepto.

Este —debido precisamente a su concrecion— lleva interiormente la
huella, los rasgos y el estilo no solo del tiempo sino de la disolucién de
sus momentos, de la intuicién y de su disolucion como inmediata. Inte-
rior que es un permanente aparecerse a si mismo. La presencia que el con-
cepto es, es ¢l exponer-se y presentar-se como accion de recordar, dado gue
ha de atender al tiempo borrado, pues sélo con esta permanente atencion
se corresponde a aque] permanente aparecer.

Si en el puro intuir no cabia lenguaje, se destaca aqui que aquella in-
diferencia, en la que ni se mostraba ni soportaban las diferencias, deno-
taba a su vez su imposibilidad e incapacidad de dialogar y convivir con-
sigo misma, esto es, de ser algo concreto para si. No cabe tampoco len-
guaje en el puro ahora. La certeza sensible no sabe lo que dice crevendo
decir lo concreto.

Sin embargo, si bien hemos subrayado que el concepto hegeliano es
el recuerdo activo de la insuficiencia de la intuicion, lo es a su vez de su
necesidad. El pensar borra la intuicion, borra el tiempo sélo sin este ol-
vido. Efectivamente, no podemos recordar sino lo que ya hemos percibi-
do. Pero ello es asi porque lo que percibimos era ya Erinnerung.

Se confirma por tanto que pretender un aqui y un ahora para lo ab-
soluto hace que no se tenga de ¢l sino una mera certeza sensible. Algo re-
sulta de ello. Hegel asume a Fichte y Schelling, destaca su quehacer, dado
que «todo comienzo deberia hacerse por lo absoluto»'%°, pero lo que ellos

No es una huella que remite mas alla de si a otra huella —de un signo a lo que signifi-
ca— sino que la presencia misma se ve involucrada en su ser asimismo la huella de una hue-
la, en la que sin embargo se da todo lo que hay. DERRIDA, J., Ousia et Grammé. Nole sur unc
note de Sein und Zeit en Marges de la Philosophie, Les Editions de Minuit, Paris, 1972,
pp. 76-77 (trad. en Tiempo y Presencia, Univ. Central de Venezuela, p. 102).

140 W oL, G.W., 12, p. 241, 1-3 (irad. 11, p. 565).

El proceso (Fortgang) no es sino la presentacion (Darstellung) de lo absoluto, en la medi-
da en que el concepito es «das Ansichseyendes.
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estimaban como resultadoe no era sino en si, no siendo por completo lo ab
soluto, ni el concepto puesto ni menos la Idea'*!. Esto significa, como He-
gel nos recuerda, que el proceso no es superfluo y que en él, al determi-
narse lo universal a si mismo, deviene singular y sujeto. Solo en su plena
culminacion (Vollendung) es lo absoluto. La intuicion intelectual recae en
la misma universalidad abstracta de la certeza sensible.

Tal absoluto destaca la identidad dialéctica del comienzo abstracto y
del resultado concreto y del que éste no es sino la autentificacion (Beglau-
bigung) como contenido de uno y otro. Dicha autentificacién se dice como
tiempo. Pero por cllo la intuicién inicial sélo se confirma comoe comienzo
al término del recorrido que le constituye justamente como inmediata, res-
tableciendo la verdad del punto de partida. El resultado de la Logica de
Hegel es tanto «la determinidad asumida como el restablecimiento (Wie-
derherstellung) de la indeterminidad primera en la que ha comenzado»'%?.
La verdad en Hegel no se muestra sino como «el acto-devenir-a-si-mis-
mo» {das Zu-sich-selbst-komimen} mediante fa negatividad de la inmedia-
tezs 3,

La intuicidn de lo absoluto puede ser caracterizada no sélo como «lo
inmediato indeterminado» sino, en la atencian al intuir que no se satis-
face sin mas en aquella intuicion, coma «lo inmediato determinable». pro-
cede de ella misma lo que podra autentilicarla. Pensar que lo absoluto es
intuido es reconocer que «no es un inmediato de la intuicion sensible o de
la representacion sino del pensar». El conocer (dus Erkennen) no es por
ello meramente pensar sino «pensar conceptualizante» {begreiffendes Den-
ken)' .

Laten en la intuicion hegeliana las insuficiencias de un conocer —soélo
en el elemento del pensar— que no reconoce. Sin embargo, si ya en el re-
torno del comicnzo se confirma éste como tal, en la medida en que a aquel
comienzo se accede, lo sensible encuentra aqui su verdad. Si por intui-
cion no se entiende simplemente lo sensibie, sino Ia totalidad objetiva, di-
cha intuicion es una totalidad infelectual. Su objeto no serd el mero ser-
ahi en su existencia exterior sino lo gue en él haya de realidad imperece-
dera (unvergingliche) y verdad. En esta medida, la realidad, en tanto que
es esenclalmente en el concepio v mediante él determinada, es la Idea

U fhidem, p. .1, 3-5 (trad. 1l pp. 565-366}.
2 ge cumple asi como un «sistemna de la totalidad». fhidem, p. 250, 22-25 (trad. I,
p.579).

VEWLL, GOW, 12, p. 251, 37-38 (trad. 1T, p. 581).

44 WoL, Go W, 12, pl 239, 21 ss. (rad. 11, p. 564) y cfr. nota 107 Ez. (1830) § 577.

El tercer silogismo que da razon de la significacion altima del sistema, sitda la Logica
como términe medio —Naturaleza (ser), Logica {esencia) ¥ Espiritu (Concepto). Es la nata-
raleza de la Cosa, el concepto, lo que se mueve y desarrolla, y este movimicnto ¢s ademas
la uctividad del conocer.

La Logica, con todo, ocupa la posicion intemporal de todo término medio, en cuanto se
halla universalmente presente en los extremos que presupone. Clr, Ez. (1817) § 11 y (1830)
§18ss. Cfr. W. L., G. W. 12, p. 253, 11-34 {trad. pp. 740-741).
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—necesaria—; y 1o que no obtiene ningun valor sino en ¢l concepto es lo
que la intuicién ticne de previo con relacion a éste, esto es, la realidad ex-
terior —insulficiente—'*. 8i en el intuir no se hace aun carne el concep-
to, sc da ya la sangre de éste'*®,

Angel GABILONDO

145 Cfr. W. L., G. W, 12, p. 42, 10-14 (trad. 1L, p. 290).

'*¢ En uno de los fragmentos correspondientes a otofio de 1805, que recibe en las G. W.
el titulo de «Ein Blatt sur Natrphilosophie, G. W, 4, pp. 291-293, Hegel nos da pie para esta
aflirmacion. Alli se presenta el movimiento de intuir como el elemento general del sentido,
con lo que la vuelta del ticmpo, el movimiento como tal, es este elemento como todo. Por
¢llo no solo el organismo es él mismo el tiempo, €] motor de 3¢ mismo, sino que «el sujeto
como sangre (als Blunt) es inmediatamente ¢l movimientos. Cfr, p. 292, 8-10 y 25 (irad. ¢n
Filosofta Real, . c., pp. 237-238).



