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atencion a los aspectos psicologicos del tema. A lo largo de una obra
muy influida en su elaboracion por las actividades docentes de su
autor, cl Prof. Hierro refleja un buen conocimiento critico de la am-
plia bibliografia existente sobre estos temas.

1. §.

REGUERA, Isidoro: La miseria de la razon. (El primer Witigenstein).
Taurus, Madrid, 1980.

Dentro de los escasos estudios llevados a cabo por autores de
lengua castellana, sobre el complejo problema de la interpretacién
de la filosofia de Wittgenstein, aparece ahora el libro del profesor
Isidoro Reguera, que viene a cubrir un hueco importiante en los estu-
dios de la historia filosofica contemporinea.

El libro consiste en un analisis epistemolégico de la primera fi-
losofia de Wittgenstein. El planteamiento de base es que el anélisis
del conocimiento, o de la razon, tiene como base operatoria privile-
giada el campo lingiiistico, donde se expresa senso-perceptivamente
el pensamiento y donde es analizable, pues, por las argucias del ana-
lisis logico. La conclusian general del libro, a la que apunta su titulo,
es la miseria de la razén o del lenguaje, es decir, su falta de referen-
cia a lo real, a lo mistico. Se habla de «miseria de la razén» justamen-
te por su fracaso en aquello que la define esencialmente, dicha refe-
rencia a lo real. La falta de la pretendida objetividad del lenguaje o
del conocimiento podria expresarse claramente en los siguientes tér-
minos: su realidad es la realidad pensada, la realidad tal como nos-
otros inevitablemente la pensamos, el ¢dmo del mundo (fabricado ya
trascendentalmente por la logica o por el lenguaje), no el gue com-
pletivo; es decir, el hecho de que el mundo siquiera sea, lo que sea,
lo mistice, lo indecible. Desde esta perspectiva la razén o el lenguaje,
el conocimiento, solo soluciona los problemas que ella misma plantea,
que clla misma crea en su ordenacién trascendental del mundo. Los
auténticos problemas de la vida, que no son los de la légica ni los del
lenguaje, ni siquiera son rozados por esa razén, pues no caben en sus
instrumentos descriptivos. En ellos sélo cabe la ciencia que es lo
dnico de lo que se puede hablar, aquello para lo cual ella determina
ya apriéricamente las condiciones de decibilidad. La miseria de la
razén es inevitable, como una culpa original. La estructura del es-
piritt humano es asi, de hecho; al hablar (pensar) inevitablemente
perdemos lo real, creamos un mundo. Es el mediatismo trascenden-
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tal de la légica. La inevitabilidad de esa miseria es la misma que la
de Jas ilusiones de la dialéctica kantiana, con la diferencia que la
analitica de Wittgenstein no consuela, en cierto modo, como su homo-
nima kantiana. Los fendémenos son, simplemente, manejos raciona-
les, estructuras légicas o hechos del mundo, que no sirven mas que
para acrecentar nuestra humillacion. Se les valora como lo suprema-
mente objetivo, ¥ como adquisiciones racionales, cuando no son mas
que el humillante mal menor, una limosna de los dioses a la razon
miserable.

Las consecuencias de tales planteamientos respecto a la filosofia
v a la actividad filoséfica serian las siguientes. Aquélla aparece como
una huida del munde (totalidad del hecho en el espacio logico), de
cualquier mundo, de cualquier objetividad, de cualquier paradigma
racional, v, finalmente, de cualquier ideologia. No hay objetividad
sino a partir de un momento (el cientifico) en que lo real va se ha
perdido. Soélo hay objetividad dentro ya del lenguaje y de la logica,
objetividad que viene dada por su referencia y concordancia con la
realidad pensada: he ahi el circulo de miseria de la razén. La activi-
dad filosdfica, por su parte, queda como una critica lingiiistica en la
que el lenguaje deba aprender a respetar el silencio, esos intersticios
de silencio en los que muestra sus limites. Tal actividad debe consis-
tir, asimismo, en una critica de la razén para que respete lo mistico,
para que muestre sus limites. Esa actividad filosdfica de cuiio kan-
tiano, como critica linglistica ahora, toma el cariz de una autofagia
del lenguaje, en la que éste va desapareciendo en el silencio, para dar
paso a formas praxicas de vida y a formas de conocimiento intuitivo
y sentimental. El circulo de la filosofia es el sino fatal de la razsén:
la filosofia, como logica y melafisica, y nada mas sefala la decaden-
cia histérica de este «dios» de la cultura occidental.

El estudio estd on la linea de la consideracién ética original del
Tractatus, que pusicron de relevancia autores como Toulmin y Janik.
Con todo lo mas tipico vy original de la interpretacion del profesor
Reguera es, sin duda, la radicalidad de su interpretacién de la pri-
mera {tlosofia de Witigensiein como denuncia de la razén. En este
punto, Wittgenstein aparcce, indudablemente, como un critico de la
razon que denuncia toda ideologia en cuanto tal, v no como un de-
fensor de la sutil razén instrumentalizada y burguesa.

La tarca apuntada se Heva a cabo y se concreta en el estudio con
los siguientes pasos. En primer lugar, en la Introduccién, se plantean
las grandes cuestiones de la primera filosofia wittgensteiniana: epis-
temologia, escepticismo y silencio. En segundo lugar (primera parte
del libro), se lleva a cabo una descripcion del instrumental con el
que cuenta Wittgenstein para llevar a cabo su andlisis logico del len-
guaje. Es decir, se expone simplemente la teoria légico-lingiiistica
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del autor sobre el pensamiento, la proposicién v el mundo. Solamente
después, en un tercer momenta, por un anilisis légico mas profundo
de los problemas epistemolégicos, propios del primer Wittgenstein
(teoria de la figura, mostracién y constantes logicas), se patentiza el
vacio referencial del lenguaje al mundo-realidad. Finalmente, el au-
tor del libro, por medio de lo que él llama «metafisica de las cosas»
y «metafisica del yo», muestra la salida epistemolégica posible de
aquel vacio: una trascendentalidad solipsista que s una indiferen-
ciacién yo-mundo, razon-mundo, ldgica-mundo, lenguaje-mundo...

«Mi lenguaje es mi mundo», «el mundo es mi mundo», y, en con-
secuencia, mi lenguaje es el mundo v vo soy el mundo. Es decir, la
razon, la ldgica, el lenguaje son el mundo y nada mas. E]l mundo es
la razén, lo dicho es lo que se puede decir; lo que llamamos real es
(s6lo} lo racional; la llamada «realidad», que corrientemente usamos
es la realidad pensada. ¥ nada mas: eso es todo el edme del mundo,
el ambito de la razén, o su miseria. Fuera queda lo real, la vida, lo
mistico: visiones y sentimientos sub specie aeterni, éticos v estéticos,
del universo. Fuera queda el silencio del insondable (no misero) que
el mundo sea, lo que sea. «No c¢dmo sca el mundo es lo mistico, sino
gue sear.

Para terminar, y como representacion del interés que anima todo
el estudio del Dr. Reguera recogemos estos textos: «De nuevo la his-
toria de una fdbula: el mundo bello y bueno, el mundo verdadero, es
otro, el indecible y mistico. Sélo que en Wittgenstein la fabula es el
mundo que Hamamos «este mundo». Porque éste es el mundo de la
razén y de la logica, y no el otro» «No sé si Wittgenstein se dio
cuenta de la trampa de su propio desco (trampa cterna de la seduc-
cion logica): «jiTodo lo que yo quiero es solo la descomponibilidad
total de mi sentido!!» ¢Es el grito por el sentido o por perderlo? ¢El
grito por la razén o por perderla?»

José Luis ARCE CARRASCOSO

ORRINGER, Nelson R.: Ortega y sus fuentes germdnicas. Editorial Gre-
dos. Madrid, 1979, 375 pags.

El afio de 1980 ha conmemorado dos efemérides orteguianas: la
del XXV aniversario de su muerte y el de la publicacién de su obra
mads famosa, La rebelicn de las masas. A los actos v conferencias que,
con este motivo, han tenido lugar hay que aiadir, y destacandolo



