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gran parte por Hudson: The Is-Gught Question); o en torno a los criterios defi-
nitorios de la moralidad, o al tema del determinismo y la libertad. Todos estos
aspectos, que también se contemplan en la filosofia analitica, obligarian a revisar
los presupuestos metodolégicos de este «estudio histérico-critico» y alterar el
esquema interpretativo de la concepcidn analitica de la filosofia moral en su des-
arrcllo histdrico, del que, si bien puede afirmarse que comicnza con Moore, no
puede decirse que sca <circular» y, por tante, que se cierre con Toulmin; y si se
lo considera «lineals, menos aiin cabe sostener que culmine en él. Tal vez lo
mejor fuera ¢n todo caso olvidar los modelos geométricos y mecdnicos en la
cxposicidn histérica. Por lo que respecta a la parte critica, resulta dificil sus-
traerse a la impresién de una cierta unilateralidad aprioristica en el empefio de
juzgar a los autores del cargo unico de no haber elaborado una ética metafisica,
cientifica y sistematica que dé razén cierta de sus conclusiones. Pero un juicio
asf se sitda al nivel de la metadtica, y supone una determinada concepcion de
lo que debe ser la teoria ética. Y, precisamente, lo que mas se echa de menos
en esta obra es una definicion explicita en este sentido por parte del autor,
que ahorre al critico el riesgo de malinterpretar su pensamiento en la tarea de
inferirlo y reconstruirlo a partir de conjeturas. En este sentido habriames prefe-
rido que a este contra gentes le precediera la summa sistemitica que el autor
promete en el dltimo parrafo de su obra. Hoc opus, hic labor est (Virg. Aen.,
VI, 129).
GILBERTO A. GUTIERREZ LOPEZ

YsABEL DL ANDIA, Présence et Eschatologie dans la pensée de Martin Heidegger.
Université de Lille ITI. Paris, 1975, 298 pags.

La obra que vamos a comentar, cuya primera redaccién fue objeto de una
tesis doctoral dirigida por P. Ricoeur, no es una obra mds sobre Heiddeger, sino
que es una de las obras mdas originales que se han escrito sobre este autor.
Esta originalidad no sélo le viene dada por la interpretacion misma, sino tam-
bién por textos que interpreta, que no son otros que aqucllos medianie los cua-
les Heidegger dialoga con la Mctafisica (como historia del ser) y con Ia Poesia.

El punto de partida de esta reflexion es la concepeion de la Presencia. Para
Heidegger la Presencia significa el nombre arcaico del ser y la cxperiencia pri-
mitiva que los griegos han hecho del ser en el amanccer de la Metatisica. Esta
experiencia ha caido cn el olvido en la historia de la Metafisica, y ello ha traido
como consecucncia el nihilismo gue respira el pensamiento contemporanco,

Una vez hechas unas reflexiones sobre Sein und Zeif, la meditacion de De An-
dia se sitia a medio camino entre el primer y 1ltimo Heidegger, a saber entre
el texto de la palabra de Anaximandro, publicado en 1946, v los pequefos articu-
los, publicados bajo el titulo de Vortrige und Aufsdize, en 1954, Tal investiga-
cién consta de tres partes:
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1. La palabra de Anaximandro, en la que nos muestra el camino que conduce
a Heidegger desde la cuestién del sentido del ser que abre Sein und Zeit, hasta
la Escatologia del ser en la que el ser pierde su nombre.

II. La Presencia en la Historig del ser, en la que lleva a cabo una reflexién
sobre la Presencia en la Historia de la Metafisica, en la que el ser se dice en
su comienzo como odola segin Aristéieles, y en su fin, como parousia segin
Hegel. También lleva a cabo un esbozo de confrontacién entre el pensamiento
de Heidegger, Aristoteles y Hegel, cuyo resultade pone a la luz, por una parte la
diferente concepcion que tienen del fin de la historia, Hegel ¥ Heidegger; y por
otra parte, una vez hecha la critica a Aristételes, los limites mismos del pensa-
miento de Heidegger, en el cual faita una reflexién sobre la Presencia como
acto.

II1. La Proximidad. Meditar sobre la Presencia en sus relaciones con la Esca-
tologia es reabrir la cuestién de los fines dltimos del hombre {die Letzten Dinge).
La pregunta fundamental es, ¢qué es el mortal y cémo habita sobre el cielo y la
tierra? La relacién del mortal con el mundo es la habitacidn. Para Heidegger
el hombre no podra construir, habitar y pensar, mis que cuando sepa habitar
poéticamente sobre la tierra.

Una vez vista la estructura de la obra, examinemos los problemas capitales
de ella:

I. La primera cuestién que se le plantea a un lector de Heidegger es, {c6mo
leer a Heidegger?, ya que si toda lectura es una interpretacion, es preferible
marcar desde el principio la orientacién de esta interpretacién. Los criterios
que De Andia va a seguir son:

1. Critica una lectura segiin la filosoffa analitica, ya que ésta, ateniéndose a
la definicién de los conceptos, logifica Io que Heidegger piensa historialmente
(seinsgeschichtlich) (pdg. 19).

2. Tampoco es una Jectura dialéctica. Pensemos que los dos grandes autores
que han pensado la historia lo han heche, o bien mediante un método dialéctico
(Hegel), o bien mediante un método hermendutico (Heidegger). Ahora bien, lo
importante ¢s que mientras que ¢l logos de la dialéctica se desarrolla en un
saber de la Historia que se acaba con €l fin de aquélla, ¢l logos de la herme-
néutica indica un sentido que estd fuera de la Historia, indica un sentido esca-
tolégico (20).

3. Sino que va a ser una lectura fenomenoldgica, que se adhiere a la cosa
misma, en la que no existen palabras sinénimas, en la que ninguna palabra es
sustituible por otra.

Para De Andia esta lectura se va a convertir en una experiencia de lectura,
ya que estamos leyendo a un lector magistral de la Metafisica, a través del cual
podemos leerla como un dnico texto y no como fragmentos dispersos (20).

1. Puesto que Heidegger mismo se pregunia sobre un método valido para
la lectura del texto de Anaximandro, De Andia hace una reflexién sobre su propia
lectura de Heidegger, v de una manera mas general sobre l1as relaciones entre la
traduccién, la hermenéutica v la Escatologia.

Las conclusiones a las que Ilega son las siguientes:

X, — 13
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t. La condicién de posibilidad de la traduccién es la comprensién y, por con-
secuencia, la interpretacion (47).

2. Traducir no es el paso de un texto a otro, sino la transmisién del sentido
del texto de una lengua a otra, El traductor tiene que ser un gran intérprete
que aprehenda el espiritu del autor (47).

3. La traduccién exige no solamente una comprensién del texto, sino también
un congcimiento exhaustivo de la lengua en que se¢ traduce (48).

4. La traduccién no es empobrecedora, sino que tiene que ser enriquecedora,
va que con la creacién de un nuevo lenguaje se permite la comprensién de lo
gue no s¢ habia dicho ain en el lenguaje 48).

5. Un texto no estd definido por una tnica referencia, sino por las miiltipies
interferencias que tejen ese texto: «Asi, la lectura de un texto griego es posible
por un occidental del siglo X%, porque hay un destino (Geschick) comun entre
los griegos v nosotros. El logos de Her4clito resuena en toda la historia (Ges-
chichte) de la filosofia, y por la Légica de Hegel llega hasta la meditacién de
Heidegger» (49).

6. Por tanto, ¢l logos de la traduccién se funda en un didlogo entre dos
interlocutores y sobre la relacién hermenéutica del lector al texto escrito, que
supone la relacién dialéctica entre dos interlocutores (50).

7. Ademés, la buena traduccién suponc a la vez la identidad ¥ la transiti-
vidad del sentido (51).

8. Sin embargo, lo que constituye el logos escatolégico es la situacion del
lector del texto. Es desde esta situacién desde la que Heidegger lee la Meta-
fisica, por lo que su lectura-comentario se convierte en escatoldgica. De este modo
la Hermensdutica es Escatologia (52).

A continuacién De Andia nos muestra el paso gue da Heidegger en la con-
cepcién del tiempo, definido en Sein und Zeit por relacién a las cosas pasadas,
presentes v futuras, a Holzwege, en que el concepto de tiempo viene dado gracias
a la distincidon de los términos alemanas Anwesen v Gegenwart, y el juego de
connotaciones que ellos llevan consigo,

La conclusién a Ja que llega es Ia siguiente: Mientras que en Sein und Zeit,
ni el presente del ser de los entes, ni el presente de la decisidn, tienen un caric-
ter de espera, sino gue existe una proyecciéon del Dasein hacia la muerte; en
Der Spruch des Anaximander, la Gnica rclacién que cxiste entre el pensamiento
¥y la regién del desvelamienio del ente-presente es la espera, con lo que la pre-
sencia es definida como acontecimiento (81).

En definitiva, lo que nos dice Der Spruch des Anaximander es la manera en
que se hace el paso de la ausencia a la presencia ¥ de la presencia a la ausen-
cia, ¥ en qué medida existe una permanencia de la presencia en lo que ha
pasado ya (83).

III. Pero, pensar la presencia para Heidegger no es tnica y cxclusivamente
pensar el hecho de que las cosas se hagan presentes, sino que implica también
una reflexion sobre c6mo ha sido pensada la presencia en la historia de la Meta-
fisica: como odola en el lenguaje griego, presencia en el lenguaje latino, Prisenz
y Anwesen en la lengua alemana, Se trata, pues, de preguntarse ¢émo la presen-
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cia ha sido pensada en la Metafisica: como odola segun Aristdteles y come Pa-
rousia segun Hegel.

El andlisis de la presencia, segin Arist6teles, se sitila a dos niveles diferentes:
En primer lugar en el analisis que hace Heidegger de la physis en su articulo
Vom Wesen und Begriff der Phusis, Aristdteles Physik B. A, y, por otra parie,
en el andlisis de la odole que hace Heidegger en el Nietzsche Bd II.

La eleccién de estos dos textos tan dispares es bastante significativa, v la
intencién que ella lleva consigo es mostrar ¢l paso de la hermendutica a la
historia del ser.

La lectura de Hegel por Heidegger no es tnica y exclusivamente una lectura
de Hegel confrontada con Aristoteles, sino que también es una lectura en que
Heidegger se lee en Hegel. Esta lectura de Heidegger tiene una doble dimensién:
retrospectiva (el pasado de Hegel es Aristdteles) v perspectiva (el futuro de Hegel
es Heidegger).

Desde esta doble perspectiva De Andia se pregunta:

¢Qu¢ significa en la historia de Ia Metafisica el paso de la obolet a la parousia
del absoluto?

¢Cual es la situacidon de Heidegger frente a Aristdleles y frente a Hegel?

A la primera cuestién responde diciendo que el paso de la odola a la parousia
del absoluto es el paso de la presencia como sustancia a Ia presencia como
experiencia (159).

A la segunda responde diciendo que €l ser en tanto que es ser (Sein als Sein)
permanece impensado a lo largo de su historia, que paradéjicamente se convierte
et la historia de la ausencia del ser. En efecto, desde el momento en que la
Metafisica, desde los griegos hasta Hegel piensa el ente como presencia, el ser
permanece impensado y olvidado en esa presencia. De este modo la presencia
es siempre presencia de la ausencia del ser, €l cual permanece oculto en su
desvelamiento (175).

De este modo Heidegger es mas hegeliano que aristotélico, ya que es en
Hegel justamente donde comienza a despertar la Metafisica de su largo olvido.
Sin embargo, existen discrepancias en lo que se refiere a esta presencia del ser,
entre Hegel v Heidegger, Para Hegel la presencia no seria una presencia oculta,
sino una presencia que se manifestaria en el fenémeno, el cual significaria el
resplandecimiento o esplendor de su parousia (175). Frente aguél, para Heidegger,
el fenémeno es lo que estd oculto o Io que permanece impensado, lo que no
estd manifiesto. Por ello el logos de la Fenomenologia es entonces la manifes-
tacién de lo que atin no estd manifiesto, sino que tiene necesidad de ser mani-
festado, a saber, €l ser del ente (175).

IV. La lectura del dltimo Heidegger, es decir, de Einblick in das was ist,
Unterwegs zur Sprache, Das Ding..., supone unas referencias constantes a sus
Erlduterungen zu Hoderlins Dichtung, va que la desviacién del lenguaje propio
de la metafisica nos lleva a la palabra poética, en la cual podemos tener una
experiencia de lo sagrado. Por ello la Unica hermenéutica posible del altimo
Heidegger se concreta en una hermenéutica poética.
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Por consiguiente, en una reflexién sobre la Escatologia no podia faltar una
meditacién sobre el didlogo entre Hdderlin y Heidegeer, «ya que el logos de Ia
Escatologia en que se recoge el Gltimo destino del ser esti ligade a la nomina-
cién poética de lo sagrado, lo cual abre el tiempo de la Escatologia» (pag. 115).

De este modo no es Hegel el filésofo de la parousia de lo absoluto, sino
Héderlin; Hegel cierra el tiempo en una reflexién sobre el tiempo, Hoderlin abre
el tiempo de la Escatologia, €l tiempo de los fines tltimos del hombre.

Para De Andia la cuestion de la proximidad lleva consigo tres preguntas (222):

¢Como la cuestién de la Presencia se convierte en la cuestién de la proxi-
midad?

¢COmo la cuestién de la Proximidad es la apropiacion de la cosa en tanto
que cosa?

¢Cémo la Proximidad de la cosa se hace préxima en la aproximacion del
lenguaje?

A la primera pregunta responde con el articulo de Heideger Einblick in das
was ist, y nos dice que el corazén de la presencia es la proximidad, ya que en
ello consiste el acercamiento de unos a los otros, del cielo y la tierra, de los
dioses y los mortales (241).

A la segunda cuestién responde con el texto Das Ding, ¥y nos dice que la
cuestién de la proximidad no puede ser abordada sin la cuestion preliminar de
qué sea la cosa, ya que la proximidad es la proximidad de la cosa como la pre-
sencia es la presencia del ente-presente (233).

A la tercera cuestion responde con la obra Unterwegs zur Sprache. El lenguaje
se convierte én el decir que mueve el mundo. El lenguaje es la relacién de todas
las relaciones. Si estudiamos atentamente las relaciones entre ellos llegaremos
a la conclusién de que la proximidad y el decir como esencial del lenguaje, son
lo mismo (215).

V. De este modo hemos llegado al final de este largo recorrido que va desde
Der Spruch des Anaximander, en que nos aparece la nocién de Escatologia del
ser a propésito de la posibilidad de traducir e interpretar la palabra més ma-
tinal de la historia de occidente, hasta la presencia como proximidad. El giro
no ha sido otro que el giro en la verdad del ser en el cual su esencia se
transforma. No se trata tanto de lo que es presente, sino de la proximidad
misma de la cosa.

Pienso que es una obra fundamental no sdélo para cualquier estudioso de
Heidegger, para el cual es obligada su lectura, sino también para cualquiera que
desee acercarse a ese mundo que rodea a Heidegger en que la Metaffsica y la
poesia se unen.
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