SOBRE LA FILOSOFIA EN MARX

M4as que una exposicién sistematica de lo que sea la filosofia en
Marx (sistematizacién que no existe como tal ¢n sus obras), preten-
do delimitar los campos de realidad asumidos en su labor critico-
teérica y que proporcionarian las bases para una concepcion de la
filosoffa, distante de los cdnones institucionalizados por Ia clase pro-
fesoral. Serd un material que sirva a la vez para poper en entre-
dicho la pregonada «solidaridad solitaria» del filésofo que da lugar
a esa asepsia tedrica tan estéril. Es necesario —como decia Marx—
pintar la partic honfeuse dec un pensar que, con la etiquetacién de
«irracional», pretende desautorizar la asuncién integra de la realidad
humano-social en el momento histérico para explicitar su Sollen.
Labor que entrafia un afrontamiento personal ante cualquier «des-
orden establecido» 1.

I. Un eclemento fundamental en la labor tedrica de Marx sera
su critica a todos los niveles. La «critica» implica un talante perso-
nal, una Neigung. Con razdn eligié a Prometeo como el primero y
mas grande de los mértires: preferia el tormento al servilismo, «No
puedo realizar en calma —escribia en su juventud— lo que se impo-
ne a mi alma, y, huyendo de las comodidades v del reposo, me pre-
cipito siempre al combate... Hay que atreverse a emprenderlo todo,
sin tregua ni descanso, huir de la apatia que nos aparta de la volun-
tad y de la accién, no refugiarse en estériles meditaciones y no do-

! De no resefiarse lo contrario, citamos las obras de Marx por la edicion
critica Diet; Verlag. Berlin.
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blegarse vilmente bajo el yugo, pues siempre nos quedaran el deseo
y la esperanza que nos lleva a la accion». Posicién personal, actitud
vital, que no cabe —de todas formas— reducir 2 un paroxismo nihi-
lizante que Impregnara sus obras?

La «critica», empero, no puede ser considerada como un rasgo
psicolégico de Marx, ni diluida en una constelacion de influencias
culturales que gravitaban sobre él. La critica, como realizacién prac-
tica, anuclea un pathos epocal, coyuntural, socio-histérico; coimplica
un afrontamiento personal total contra el desorden social estable-
cido; se orquesta en torno al intento de superar el estancamiento
en que se hallaba todo el pensamiento en aquel momento, cuya in-
flexién principal era la incapacidad para abordar los problemas hu-
mano-sociales en su misma raiz; tiene a su base un estudio cientifico
de dicha realidad.

En carta a Ruge, septiembre de 1843, habia propuesto su lema
programatico: «Critica de todo lo existente». Pero critica nacida
por imperativos del momento histérico-situacional. No se trata de
hacer una cesura entre pasado y futuro, sino de la realizacidn y
consumacidn del ansia que proviene y se prolonga desde el pasado.
En definitiva: hacernos eco y portadores de los deseos y luchas.
Confesion le llama Marx a esta empresa: aclararnos y declararnos
lo que somos. El tnico camino: la desmitificacién de todo el con-
texto religioso, econdémico, politico..., que ha orillado al hombre
real-concretc en una situacidn existencial que, considerada como
«accidental» en su forma de presentacidn féctica, implica la auto-
alienacion.

La critica, pues, tiene una dimensién histdrica. Anclada en cada
uno de los momentos puntuales en proceso, los encara con la viven-
cia y explicacién critico-genética de los mismos. La critica no es una
categoria vacia, negativa; sc define por su capacidad de asumir la
realizacién propuecsta por cada época. En Marx se ofrece como acti-
vidad bidimensional. Se trata, en primer lugar, de descubrir el cardc-
ter de pseudoconcrecidn que ofrecen los sistemas especulativos de
la realidad. Esta vertiente de examen exotérico reconstruye la reali-

2 De ahi que no comparta el cardcter de «nihilismo planetario» con que
Axelos pretende encuadrar la labor critica de Marx, Cfr. Kostas Axelos: Marx,
pensador de la técnica. Editorial Fontanella. Barcelona, 1969, pig. 266.
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zacion logico-genética de un sistema (Marx estd evolucionando en
torno a Hegel v los neohegelianos) que entrecruza el subjetivismo
con auténticos «campos de realidad» 3.

El aspecto exotérico de esta critica se basa en la incapacidad de
«tales construcciones filosoficas» para asumir y realizar las tareas
propuestas por el momento histérico. La pretendida «totalidad» que-
da dislocada y negada por el mismo proceso de la historia. De este
modo se pone al descubierto el cardcter constitutivamente «vacio»
v nihilizante de toda filosofia que se arroga la auto-fundamentacidn,
la auto-suficiencia. La fuerza mas fehaciente y rotunda de su inva-
lidez dntico-categorial esta en su incapacidad de abrir futuro. «Quien
no vea esta necesidad histérica, refrenda Marx, debe negar, conse-
cuentemente, que puedan vivir todavia hombres después de una filo-
sofia total» 4

El que la teoria esta anucleada en un campo de seudo-concrecion
subjetivista lo prueban sus mismas consecuencias internas. De Ver-
faulung des Geistes, putrefaccién del Espiritu, denomina Marx a toda
«La sagrada familia» que se formod en torno a la acomodacién y con-
tinuacién de los elementos hegelianos. Con su pretendida critica
(enfrentados a la doble tara que presentaba Hegel: sustitucion del
individuo filoséfico real por el Espiritu v el desarrollo «post festum»
de la historia) asistimos, diria Marx, a la presentaciéon mas carica-
turesca de la especulacion, en cuanto expresién altima del principio
cristiano-germdnico. «Los mds jévenes entre ellos, anota Marx en
Deutsche Ideologie, han descubierto la expresion adecuada para de-
signar su actividad cuando afirman que sélo luchan contra "frases”».

Claramente la critica en Marx no adquiere la significacién de un
método trascendental («la especulacidn que se reproduce a manera
de caricatura») al modo de los neohegelianos. Por el contrario, se
adectia a los problemas planteados en la coyuntura histérica (cada
época, afirmaba, se propone lo que puede realizar), parangonando las
soluciones ofrecidas. El acriticismo de tales construcciones ideold-
gicas presenta una falta de radicalidad a la hora de establecer la

3 El mismo Marx reconoce en Hegel que «nos ofrece con mucha frecuen-
cia, dentro de la exposicion especulativa, una exposicion real, en la que capta
la cosa misma». Karl Marx: Die heilige Familie, pag. 63.

4 Karl Marx: Hefte zur epikureischen, stoischen wund skeptischen Philoso-
phie. Erginzungsband. Schriften bis 1844. Erster Teil, pag. 21.
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racionalidad de lo real. La racionalidad emerge a la altura de la
constitucidn libre del individuo concreto en sociedad, Es esta unidad
(no identidad) dialéctica entre individuo y sociedad en cuanto pro-
ceso histérico-practico de objetivacion humana, la que determinara
toda construccidén tedrica’.

La critica, pues, cumple una doble funcién: mostrar, por una
parte, la parcialidad de los sistemas especulativos, evidenciada en el
examen interno de los mismos; por otra, patentizar e] caracter «ideo-
légico» que se manifiesta en el fracaso por ofrecer soluciones reales
a los problemas concretos vy en la ceguera para ver y abrir futuro.
Con razén pudoc hablar de los filésofos que se «han convertido en
contemporincos filosdficos del presente, sin ser sus contemporaneos
histdricos» b

Como realizacion praclica, lleva a cabo la critica de los pilares
que sostienen la justificacidn tedrica del momento: por un lado, la
filosofia hegeliana, «expresién especulativa del dogma cristiano-ger-
manico de la antitesis entre el espiritu v la materia, entre Dios y el
mundox»; por otro, la economia politica, que es el «movimiento inde-
pendiente de la propiedad privada que ha llegado a ser para s en
la conciencia, [a industria moderna en persona». La critica de la pri-
mera-«desembeca en la-doctrina de que ¢l hombre es la esencia su-
prema para el hombre», como consecuencia inmediata: la necesidad
de «echar por tierra todas las relaciones en que el hombre sea un
ser humillado, sojuzgado, abandonado, despreciable»?, La critica de
la Economia Politica concluird en que la «superacidn positiva de la
propiedad privadas es el movimiento que llevard a la apropiacién
y afirmacién de la realidad humana en su totalidad, como ser gene-
rico, como esencia social &

5 «Lo que no quicre decir, sefiala Lukacs, ni mucho menos, como sostienen
los vulgarizadores, que se trate de desdefiar los problemas puramente filoso-
ficos. Antes al contrario, solo dentro de esla trabazén ¢s posible poner clara-
mente de relieve la diferencia entre los problemas de veras importantes y de
significacion permanente v las gradaciones de matices profesorales», Georg
Lukdcs: EI asalto a la razon. Edic. Grijalbo. México, 1968, 2 edic., pag. 4.

6 Karl Marx: Zur Kritik der Hegelschen Rechtsphilosophie. Einleitung. To-
mo I, pag. 383.

7 Karl Marx; Zur Kritik der Hegelschen Rechtsphilosophie. Linleitung, pa-
gina 385.

8 Soy consciente de Ia limitacién en los resultados expuestos. Su valaracion
vendria dada por un examen detallado del analisis que Marx realiza tanto de
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Toda esta labor teérica «apunta a cancelar la conciencia de una
etapa histérica, poniendo al desnudo sus imposibilidades teéricas
v su cardcter a-cientifico, ideologico... Y en este sentido, a causa de
todo ello, Marx... aparece conmo el codificador de impulsos objetivos,
como el elemento racicnalizador que eleva a nivel tedrico las ten-
siones que agitan lo real»®. Si la realidad propuesta sera el exponente
valorative de la solucién ofrecida, ésta no se confunde con el mero
éxito, sino que mas bien depende dei tratamiento critico-practico a
que se la somete.

2. Existe, ciertamente, una conciencia clara de las limitaciones
tedricas del momento dominado por la totalizacién hegeliana. Esta
conciencia epocal se refleja pronto en Feuerbach. Por eso, ante el
estancamiento praducido por el «sistema» hegeliano, s6lo cabe una
postura: la negacion total. «Sdlo el que tenga valor para ser abso-
lutamente negativo, sélo ése tiene fuerza para producir lo nuevos ©.
Y no caben simples acomodaciones; es necesario una metanoesis de
la filosoffa misma para dar paso a una nueva era. «Las diferencias
esenciales de la filosofia son diferencias esenciales de la humani-
dad» 1,

Marx intenta superar esta crisis por un cambio esencial y total
en el planteamicnto de Vernunfi- Wirklichkeit. «Nos encontramos,
dice R. Haym como contemporaneo, en un naufragio general del
Espiritu v de la creencia en el Espiritu». Espiritu como totalizacién
racional superadora de lo realconcreto, sensible. Ya Feuerbach, en
la carta que adjunta a su tesis doctoral y enviada al mismo Hegel,
hace patente la necesidad de cambio: a pesar del inevitable cardcter
abstracto de su tesis, «presenta la huella de una forma de filosofar
que podria denominarse la realizacion y secularizacién de la Idea,
la ensarkosis o encarnacién del Logos puros 2,

la Filosofia como del Derecho, Economiz... Ello excede ¢l espacio de este ar-
ticulo. Sin embargo, pretendia hacer constancia del aspecto cientifico que
reviste la «critica».

% Manuel Ballesteros: Marx o la critica como fundamento, Editorial Cien-
cia Nueva. Madrid, 1967, pags. 219-220.

W L. Feuerbach: Norwendigkeitr einer Vernunft. Kleine Schriften. Theorie 1.
Suhrkamp Verlag. Frankfurt am Main, 1966, pag. 221

11 L. Feuerbach: Ob. cit,, pag. 224,

2 1. Feuerbach: Feuerbachs Brief an Hegel (1828). Kleine Schriften, pag, 8
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Esta blisqueda de nuevos caminos cobra especial fuerza en Marx.
A los diecinueve afios sc le presenla como «muy molesta» la «opo-
sicidn tipica del idealismo entre la realidad y lo que debe sers. En-
frentamiento que le lleva «a buscar la idea en la realidad misma. Si
en otras épocas los dioses habitaban en los cielos, ahora se habian
convertido en centro de la tierra» Y. Agui queda apuntado el nuevo
emplazamiento que ha de servir de base a la filosofia.

Tales deseos e intuiciones encuentran una primera formulacién
en su tesis doctoral. Esta obra marca ya una cesura con respecto
a la filosofia hegeliana, Creo que la problemadtica planteada no es
buscar simplemente una supuesta unidad entre razon y realidad,
sino el donde ha de tener lugar: en el pensamiento especulativo o
en el cambio consciente del objeto en si mismo, en el comporta-
miento tedrico o en el practice, en el Espiritu o en el Mundo ™ La
superacién dialéctica hecha por Hegel comporta la negacién —sin
asumirla en si misma— de la objetividad propia de lo real-sensible,
Esto mismo hace que la contraposicién Selbsbewusstsein-Welt no
encuentre solucién de continuidad. Por ello, no puede hablarse de
un asumir filoséfico cuando éste pretende encontrar en si mismo su
fundamentacién y suficiencia.

El horizonte tedrico en que comienza a recortarse la actividad
de Marx marca ¢l momento culminante de esa contiraposicién. Con-
vertida la filosofia en una totalidad independiente, «el mundo se
presenta como un mundo desgarrado que se opone a una filosofia
total en si. La aparicidn de la actividad de esta filosoffa es por ello
mismo de cardcter desgarrade y contradictorio; su generalidad ob-
jetiva se convierte en formas subjetivas de la conciencia individual,
en las que ella estd encarnada» ¥, Es, precisamente, esta totalizacion
abstracta v fixista sin posibilidad de evolucién la que insta, al pensar
tedrico en general, a la ruptura de la propia clausura: «Es una ley
psicolégica, que el espiritu teorico llegado a ser libre en si se con-
vierte en energia prdctica, y, saliendo del reino de las sombras en

13 Karl Marx: Brief an den Vater. Berlin, den I0ten November ({1837). Er-
ginzungsband. Schriften bis 1844. Erster Teil, pag. 8.

14 Cfr. Giinter Hillmann: Marx und Hegel, Vou der Spekulation zur Dia-
lektik. Furopiische Verlagsanstalt. Frankfurt am Main, 1966, pag. 280.

15 Karl Marx: Die Doktordissertation. Erganzungshand. Erster Teil, pag. 327.
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cuanto voluntad, se vuelva contra la realidad del mundo, existente
sin €l» 16,

Este contraste y enfrentamiento entre Razén y Mundo sefiala el
lado activo de la filosofia. Esta se propone, como misién «practicar,
estructurar «racionalmente» el mundo de acuerdo con la Idea. Por
eso la irracionalidad descubierta en el mundo —y que se muestra
en el propio desorden social y politico, la asume la filosofia como
propia. Esta «pasion» por el mundo le hace padecer la creciente
«mundanizacién» de s{ misma. El resultado serd «que su realizacidén
es al mismo tiempo su pérdida, que aquello que ella combate hacia
fuera es su propia falta interior, que en el combate ella misma incu-
rre ¢n las mismas debilidades que combate en el contrario como
debilidades, y que sdlo las supera en cuanto incurre en ellas» V.

Marx es consciente desde el primer momento de la imposibilidad
de intentar una Akkomodation. Desecha a los discipulos de Hegel
que pretenden «aclarar esta o aquella determinacién de su sistema
por una acomodacién; en una palabra, moralmentes, Cierto que «es
concebible que un filésofo cometa tal o cual inconsecuencia aparen-
te a causa de esta o aquella acomodacion; él mismo puede ser cons-
ciente de ello. Pero de lo que no tiene conciencia es de que la posi-
bilidad de esta aparente acomodacidon tenga sus raices internas en
una insuficiencia o en una comprensién insuficiente de su principio
mismo»'%. Y ésta fue la gran preocupacién de Marx: no cabe seguir
situando la filosofia en el mismo nivel y ddndole el mismo estatuto
que Hegel. Es una metanoesis total en el pensar y en el obrar Io que
exigen los nuevos tiempos. Coma Temistocles, cuando vio la amena-
za de una devastacién total, aconsejé a los atenienses construir una
nueva Atenas sobre otro fundamento, Prefiguracién perfecta de su
prometeico intento: inaugurar un nuevo planteamiento critico-prac-
tico del proceder tedrico. Tres afios mas tarde volveria a repetir:
«No cabe hablar mas de una acomodacién de Hegel a la religién,

al estado..., etc., puesto que esta mentira es la mentira de su prin-
cipio» 8,

16 Karl Marx: Hefte zur epikureischen..., pag. 217.

7 Karl Marx: Die Doktordissertation, pag. 329.

18 Karl Marx: Ob. cit,, pag. 327.

19 Karl Marx: Hefte zur epikureischen..., pag. 327.

¥ Karl Marx: Okonomisch-philosophische Manuskripte {1844), pag. 581.
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Frente a la autoarticulacién de la totalidad que pretendiera la
filosofia hegeliana, Marx abre un nuevo camino: la actividad del
individuo cobra un nuevo sentido tedrico-prictico, determinado por
el nuevo sesgo de la filosofia incardinada a la transformacién inten-
cional del mundo. Aunque persiste una cierta «idealizacion» al pre-
conizar ain la Idea como valor normativo (por mas que intente
secularizar su contenido), la inseidad propia que adquiere «e]l mun-
do» abre caminos nuevos?. Especialmente decisiva es la postula-
cién del ateismo propuesto: «Si se ha afiadido como apéndice una
critica a la polémica contra la teologia de Epicuro, esto se debe a que
esta polémica no es Unica, sino representante de una especie, en
cuanio que ella representa en si, de un modo muy preciso, la rela-
cidn del entendimiente teologico con la filosofia» 2. No cabe repre-
sentar la filosofia en el escenario de la religion®. La profesion de
fe hecha por Prometeo ha de ser el nuevo punto de partida: «En una
palabra, odio a todo y cada Dios». Prometeo nos ha conquistado, de
una vez para todas, la «razon», privativa hasta ahora de los dioses.
Su significacidn filoséfica es decisiva a la hora de fundamentar una
ontologfa: negacién de cualquier heteronomia con respecto a lo
finito o, mds exacto, afirmacién de la automediacién onto-creadora
del hombre. «El ateismo, afirma Marx, como negacidn de esta no
esencialidad, no tiene va ningun sentido, pues el ateismo es una
negacion de Dios y afirma, mediante esta negacién, la existencia del
hombre; pero el socialismo, en cuanto socialismo, no necesita maAas
de tal mediacién; cornienza con la conciencia sensible, tedrica y prdc-

21 En esta misma linea, Hillmann hace un esfuerzo improbo de documen-
tacidn e interpretacién de estos primeros escritos para eslablecer el nivel onto-
légico en que se encucnira el nueveo modo de filosofar:

a) El «sistema» queda ligado al filésofo concreto.

b) Se rompe todo intento de buscar una solucién de dependencia y explici-
tacion de la actividad individual con referencia a una supuesta «generalidads.
La actividad del filésofo estd determinada por el cambio —conscientemente
perseguido— de las cosas,

¢) La unidad Vernunft-Wirklichkeit queda establecida como «comportamien-
to practico». Giinter Hillman: Marx und Hegel, pags. 280 y sigs.

22 Karl Marx: Die Doktordissertation, pig. 329.

21 «Nosotros comentaria contra Baucr, no convertimos las preguntas secu-
lares en teologicas. Convertimos las preguntas teolgicas en seculares». Karl
Marx: Zur Judenfrage. Tomo 1, pag. 351.
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tica del hombre y la naturaleza en cuanto esercia. Es aufoconciencia
positiva del hombre, no mediada ya por la superacién de la religion .

El tema filosdfico de Marx se ve enriquecido —y tiende a depu-
rarse de su parcial idealismo— en el momento que entra a tomar
parte activa en los problemas de su sociedad a través de la colabo-
racién y direccidn de la Rheinische Zeitung. El horizonte entreabier-
to por Feuerbach se configura en un tratamiento adecuado de la
problematica filosdfica implicada en Ia ordenacién de la vida real
humana: desde lo econdmico a lo social, de lo politico a lo religio-
s0®, Es [a constatacidén del «desorden establecido», concreto, «la
fuerza de los hechos», la que provoca una crisis y revisién de la
filosofia justificativa dei momento socic-histérico %, Con el cierre del
periddico se tambalea parte de su armazon filosofico y le obliga a
repensar todo su planteamiento. Es un momento de febril trabajo
dedicado al estudio y critica de Hegel. Decisiva sera esta vivencia
personal que le hard descubrir, con su permanencia en Paris, el
sentido y fuerza del proletariado. Un nuevo fundamento, una nueva
base, serdn inaugurados en el pensar filoséfico.

En el enfrentamiento con Hegel, aparentemente reducido a lo
politico-estructural, hay subyacente toda una vertiente de profunda
critica filosofica, Marx comienza por abrir «campos concretos de
realidad» que escaparia a la consideracion «sensualista» de Feuer-
bach: la familia, la sociedad, son expresiones reales de la esencia
del hombre; no son estructuras «positivamente» determinadas, sino
«realidades de ser», como despliegue del hombre. Relacién que Marx
establece como dialéctica, y de ahi es exigido un tratamiento espe-
cial de la sociedad. Marx hace notar, con gran profundidad, que

# Karl Marx: dkonomisch-philosophische Manuskripte (1844), pag. 546.

25 En este orden de cosas es decisiva la coleccién de articulos: Verhand-
lungen des 6. rheinischen Landstags. Debatten iiber das Holzdiebstahlgesetz
{1842}.

2% Es, precisamente, la realidad del meomento histérico, cuya formulacién
pretendié la filosofia hegeliana, la que divide a los jovencs hegelianos. Y es
la interpretacién de tal realidad social la que, a su vez, provoca la diversidad
de «filosofias». Interesante, a este respecto, son las obras de Auguste Cornu:
Carlos Marx. Federico Engels. Edic. Instituto del Libro. La Habana, 1967. Karl
Lowith: Von Hegel zu Nietzsche. Edit. 8. Fischer, 1969. Mario Rossi: La géne-
sis del materialistmo histdrico. La izquierda hegeligna. Edit. Alberto Corazén.
Madrid, 1971.

3
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Hegel no habla de colisiones empiricas, sino que trata de buscar los
lazos internos que unen el Estado y la esfera de lo privado, de la
familia, de la sociedad. Lo que se discute, pues, responde a un reco-
nocimientc de «campos esenciales de realidad», «Si hubiese consi-
derado, por ejemplo, en el desarrolle de la familia, de Ja sociedad
civil, del Estado, elc., estos modos de existencia sociales del hom-
bre como realizacidn, objetivacién de su esencia, entonces apare-
cerian la familia, etc., como cualidades inherentes a un sujeto, El
hombre permanece siempre como la esencia de todas estas esencias;
pero estas esencias aparecen como su generalidad real; por tanto,
también como lo comun» ¥,

Para comprender el alcance de la critica hay que volver al cora-
zén mismo en que Marx anuclea el pensamiento de Hegel: «No hay
que reprochar a Hegel por el hecho de que describa el ser del Estado
moderno, sino porque preconiza como esencia del Estado lo que
existe. El que lo racional sea real se muestra en contradiccidn con
la realidad irracional, que en todas partes es lo contrario de lo que
ella expresa y expresa lo contrario de lo que ella es» %, La «irracio-
nalidad» hegeliana discurre presa de una incapacidad metodoldgico-
doctrinal. Por eso, indirectamente, estd bosquejada aqui la critica
de la alienacidn filoséfica. Desde un principio plantea Marx ¢l esca-
moteo especulativo que Hegel hace con respecto a la realidad para
poder superar «las coniradicciones reales» y «permitir el libre des-
arrollo de la Idea». La exterioridad del Estado, pese al fin inmanente
que pretende acufiar en las otras esferas, responde a la caracteri-
zacién absolutizadora del «Ser», gue no puede «disolverse en la alte-
ridad». «Se trata de una doble historia, comenta Marx; una esoté-
rica y otra exotérica, El interés de la esotérica consiste en volver a
enconirar siempre en ¢l Estado la historia del concepto 1dgico» ®,
La reduccidn originante del ser v saber a un principio tnico trascen-
dente invalida un tratamiento adecuade de las contradicciones y
problemas surgidos a nivel de la realidad empirica. Si la realidad
pretende acufiar la prerrogativa de «racional», no lo puede hacer en
razén de sf misma, sino como «fenémeno» de la esencialidad abs-

77 Karl Marx: Kritik des Hegelschen Staatsrechts (1843). Tomo I, pas. 241,
28 Karl Marx: Ob. cit., pig. 266.
2 Karl Marx: Kritik des Hegelschen Staatsrechts, pig. 206.
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tracta. Lo real-sensible es racional «porque tiene un significado dis-
tinto de €l propio». Lo «real, concluye Marx, llega a ser fenoménico,
pero la Idea no tiene otro contenido que ese fendémeno. Tampoco
la Idea tiene otra finalidad que la logica: «de ser para si espiritu
infinito». En este paragrafo sc emcuentra formulado todo el misterio
de la filosofia del derecho y de la filosofia hegeliana en general. Po-
driamos cefiir la discusién y nuevo planteamiento de Marx» %,

@} Frente al absoluto-abstracto se sefiala la primigeniedad ontoldgica de
lo real sensible: «Lo real se convierte en fenémeno, pero la idea no tiene nin-
glin otro contenido que el dec este fendmeno».

b) Frente a la contraposicion general-particular, con la superacién nega-
dora del ultimo en la identidad del primero, Marx sefiala la wnidad (no iden-
tidad) dialéctica de ambos, teniendo a su base lo individual concreto como su-
jcto primario de la objetivacién esencial que es Io general, <El hombre perma-
nece siempre como la esencia dc todas estas esencias, pero estas esencias apa-
recen como su generalidad real; por tante, también como lo comuno.

¢) Todo ello implica una accidn prictico-intencional conformadora del pro-
pio mundo ¥ que superaria la «irracionalidads de lo real, expuesto en un des-
orden social concrete.

Conviene advertir que la «positividad» de lo real-sensible preco-
nizada por Marx es el horizonte de toda posibilidad ontica de ser
y pensar. En cuanto rechazo de la pura abstraccion, no cabe inter-
pretarla como simple renuncia a todo proceder tedrico; por ¢l con-
trario, éste tendrid la doble mision de apropiarse en Ia praxis la
objetualidad v de verificar la verdad de la misma en una actividad
creadora que presupone la captacién del objeto mismo *. El mundo
real sensible (como totalidad de cuanto es) comprende al hombre,
sujeto activo-cognoscente, en comercio dialéctico con la naturaleza.
Por eso «el mundo» no queda reducido a una categoria antropolép-
tica, aunque se le «aparezca» al hombre en su praxis social, histéri-
ca®2 Este peligro se ha hecho mas inminente por la ola de «simpa-
tias» despertadas en el mundo occidental a propdsito de los Manus-

30 Karl Marx: Ob. cit., pag. 208.

3 «Ser sensible, esto es, real, es ser objeto del sentido, ser objeto semsibie;
por consiguiente, tener objetos fuera de si, tener objetos de su sensibilidad,
ser sensible, es ser paciente». Karl Marx: dkonomisch-philosophische Manusk-
ripte (1844), pag. 579.

32 Cfr. Karel Kosik: Dialéctica de lo concreto. Editorial Grijalbo. México,
1967, pags. 245-246.
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critos. El resabio feuerbachiano y la falta de un examen critico-gené-
tico de lo social ¥y econdmico parecian invalidar la reivindicacion
de la naturaleza, sacrificada en aras de un humanismo unilateral .
La primariedad del hombre le viene dada no por exclusién o supe-
racién negadora de la naturaleza, sino por su capacidad de abrirse
v asumirla en el proceso préactico de su automediacién ¥, La «reali-
dad» de lo que es no se define por la «originariedad» de su estar-ahi,
sino por la «originalidad» de su continua revolucién en el modo de
presentarse histéricamente: «Estos dos mundos, el mundo natural
por un lado y el mundo practico histdrico social por otro, no son
empero dos mundos separados, sino més bien uno y el mismo: su
unidad estd fundada en que ambos se encuentran anudados en el
proceso activo-pasive del hombre, los cuales en su diversa interac-
cién practica y pensar reproducen y desarrollan centinuamente su
realidad total» %, La naturaleza se encarga de limitar la soberbia
egotista y panlogista del hombre *, La naturaleza no marca la cesu-
ra de la «mismidad» en oposicion al hombre como historia. En la
naturaleza se da cambio paralelamente a la transformaciém histo-
rica del hombre?¥. La naturaleza se constituye, pues, en ambito de
la praxis del hombre como ser natural humano. El pensar de Marx
es comprensivo de la «totalidad concreta» hombre-mundo: desde es-
te planieamiento nos separamos tanto de los materialistas mecani-
cistas gue han clausurado la actividad creadora del sujeto en una
dinamizacién de la materia y que supone un desconocimiento de la
dialéctica marxista; como igualmente la reduccidn antropolégica
que han pretendido los «humanistass».

33 Un caso tipico, por su amplia difusién editorial en Espafa, lo constituye
la opinién expresada por Calvez: <«La naturaleza sin el hombre no ticne sem-
tido, no tiene movimiento, es caos, materia indiferenciada e indiferente, y, por
lo tanto, finalmente, nada». Jean-Yves Calvez: EI pensamiento de Carlos Marx.
Editorial Taurus. Madrid, 1966, 5 cdic., pag. 420,

1 Alfred Schmidt: Der Begriff der Natur in der Lehre von Marx. Europiis-
che Verlagsanstalt. Frankfurt am Main, 1962.

35 Karl Korsch: Marxismus und Philosophie. EBuropidische Verlagsanstalt.
Frankfurt am Main, 1966, pdg. 154

36 Karl Marx: Deutsche Ideologie, pags. 541-42,

17 Véansc los reproches de Marx a Feuerbach: Deutsche Ideologie, pags. 42,
44, Ha habido una polémica replanteacion del problema: Marxismo y existen-
cialismo. Ediciones Sur. Buenos Aircs, 1965.
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3. Una vez delimitado el campo de la «realidad» en Marx, pode-
mos tematizar su nuevo pensar filosofico a través de tres elementos
fundamentales: individuo, sociedad, estructura econdmica.

La nueva ontologia fundamental, desde una antropologia, aparece
unida —en Marx— al concepto de ser-genérico. Este no reviste un cardc-
ter retrocaptivo como algo perdido a recuperar. No se trata igualmen-
te, de una determinacién metafisica alcanzada en una progresiva
reduccién. Estd mds bien adscrita a una configuracién social y eco-
némica, con cardcter prospectivo. No se define en una relacidn esta-
tica, sino que su misma determinacién ontolégica estd enmarcada
en la praxis histdrico-social. Marx denuncia la reduccién de la esen-
cia humana en «autoconciencia»®, con lo cual el «ser genérico» no
es méds que un momento de explicitacién dentro del campo de la
conciencia, sigho del desarrollo natural del hombre, medido en su
xtoma de conciencia» de! valor paradigmatico y unico real de lo
general. De ahi que Hegel sélo viene a conocer una objetivacion del
hombre: la del Geist, como esencia fundamental interior del hom-
bre ¥,

El error de Hegel, segin Marx, estd en aceptar la supuesta con-
tradiccién entre particular-general, cuando, en realidad, tal contra-
diccién no es mds que la contradiccién de lo «general» consigo mis-
mo, de ]la Idea como realidad dnica y verdadera . Por eso Hegel ha
de buscar mediaciones arbitrarias y accidentales, dejando intacta
la relacién esencial®. Asi se comprende que Hegel establezca el

3 Karl Marx: Oknowmisch-philosophische Manuskripte (1844), pag. 574.

3 En este contexto hay que interpretar la afirmacion de Marx en torno al
trabajo en Hegel, y no en el sentido de una negacidn total del trabajo mate-
rial como pretende Popitz achacarle a Marx, Heinrich Popitz: Der entfremdere
Mensch, Europiische Verlagsanstalt, 1967, pdg. 131. Sobre la relacién Indivi-
duum-Gattum, Iring Fetscher: Hegels Lehre vom Menschen, Friedrich From-
mann Verlag., Stuttgart-Bad Cannstatt, 1970, pags. 44-47.

4 Karl Marx: Kritik des Hegelschen Staalsrechts, pags. 295.296.

4 Marx comenta caricaturescamente: «Hegel cree haber demostrada que
la subjetividad del Estado, la soberania, el monarca es «esencial», «determi-
nado como este individuo, abstraide de cualquier otro contenido, y en cuanto
es este individuo determinade de un modo natural inmediato, por su nacimien-
to natural, para la dignidad de monarcas. Naceria, por lo tanto, la soberania,
Ia dignidad mondrquica. EI cuerpo del monarca determinaria su dignidad. En la
cispide del Estado decidiria 1a simple physis en lugar de la razén. El nacimien-
to determinaria la cualidad del monarca, asi como determina la cualidad del
ganado». Karl Marx: Kritik des Hegelschen Staatrechts, pags. 234-235.
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Gattung como particularidad imaginaria, en lugar de establecer la
esencia en la existencia real humana.

La posicién de Marx es profundamente filoséfica y base de la inci-
dencia préctico-revolucionaria de la filosofia, El Gattung es un modo
existencial social del hombre, en cuanto realizacién y objetivacion
de su esencia. El hombre permanece siempre siendo la «esencia» de
todas las esencias, pero éstas aparecen como su generalidad real,
por tanto, también como lo Gemeinsame %,

En Marx, por razén del cardcter auto-mediador del ser-hombre,
el Gattung, como toda generalidad, no puede presentarse con signos
de contradiccion (Hegel), sino de unidad dialéctica. No se trata de
interpretar la limitacidn, la negatividad de lo finito-concreto como
incapacidad ontoldgica que religue a otro ser; por el contrario, la
negatividad es expresidn de la posibilidad real de superacién, de
creacion ®. La generalidad, comoe Wirklichkeit, representa el proceso
de lo «negativo dado» (individual finito) que educe las formas posi-
bles de su ser. Por eso la reduccién metafisica del Gattung, el querer
darle un sujeto propio real como hipokeimenom estante y definido,
obliga a la contraposicién de general-concreto, tedrico-prictico, ra-
cional-sensible. Marx busca la sclucidn de continuidad a partir de
lo concreto, individual, sensible. Contra el sensualismo naturalizante
de Feuerbach, afirma el caricter practico-histérico en el desarrollo
del Gattung; frente al subjetivismo hegeliano, el caricter sensible-
objetivo del ser antropoidgico.

La «esencia humana» no puede ser considerada como Form ©
Verwirklichung afiadida al ser. Ello equivaldria a desposeer al hom-
bre de su autonomia dntica®, Volveria a caerse en un nuevo dualis-

22 Karl Marx: Kritik des Hegelschen Staatrechts, pag. 241,

43 La oposicion mAas completa al planteamiento hegelianc: «Ya lo hemos
visto. La apropiacién del ser objetivo alienade o la superacion de Ia objetividad
bajo la determinacién de alienacidn... tiene para Hegel al mismo tiempo o prin-
cipalmente la significacién de superar la objetividad, porque lo insoportable
para la auto-conciencia no es el caracter determinado del objeto, sino su cardc-
ter objetivo. Por eso el objeto es un negativo, algo que se supera a si mismo,
una negatividad». Karl Marx: Okonomisch-philosophische Manuskripte (1844),
piginas 579-80.

4 Conviene distinguir entre la «autonomia», como auntomediacién éntica, ¥
la «independencia» en el modo concreto existencial. Marx niega toda relipacidn
a un ser trascendente, a la vez que establece al hombre como finito-relacional.
La «relacién» (frente a «independencia») con la naturaleza y los hombres no es
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mo heterondmico de materia-forma, existencia-esencia. Seria el pre-
dominio de lo metafisico —fixistamente establecido— sobre el Wer-
den, de lo «sido» sobre el «deber ser». Bugen Fink ve en esta con-
traposiciéon bipolar la crisis de la metafisica tradicional incapaz de
asumir el nuevo sesgo filosdfico impreso a partir de Marx. Asi como
respecto al «nacimiento» del hombre no cabe seguir utilizando las
categorias creacionistas de Empfingnis, Vermittlung..., tampoco pue-
de establecerse la relacién individuo-esencia como un Hervor de lo
metafisicamente determinado. La esencia humana se «produces en
una tensién histérica, come movimiento, como un Vorwérts-Fiih-
ren®,

Sin embargo, y asi asistimos a la originacién de la saciedad, la
esencia humana no se constituye desde una dimensién individualista,
pues «el hombre no es un ser abstracto, agazapado fuera del mundo.
El hombre es el mundo del hombre, el Estado, la sociedad»*, Ins-
taurado el ser del hombre como proceso auto-creador, afirmado en
una tensién relacional la sociedad cobra realidad como «generali-
dad» constituida en la mutua relacién de los hombres; se forma como
producto histérico alcanzado en el quehacer comtn. No es la suma
de los individuos, ni una personificacién superior, sino que habria
de entenderse como Zusammenhang cuya categoria superior seria ia
de Wechselwirkung.

Lejos del aspecto individualista y postulatorio de los primeros
escritos, la determinacién social del hombre queda, critica v gené-
ticamente, fundamentada en Deutsche Ideologie. Marx parte de la
primera instancia existencial experimentada como necesidad 7. Si la
Bediirfrnis sefiala una conjuncidn de principio con el animal, el «ho-
do de relacidén» marcarid una clara cesura. Efectivamente, satisfecha

alienante, sino constitutiva del ser. Aqui radica uno de los puntos capitales
para juzgar fallido el intento sartriano de superar al marxismo «desde dentro».
Cfr. Karl Marx: Peutsche Ideologie, pig 30.

4 Eugen Fink: Ligquidation der Produktion. Symptom eines Geschichiswan-
dels. Praxis, 1960, nams. 1 y 2, pag. 43.

% Karl Marx: Zur Kritik del Hegelschen Rechtsphilosophie. Einleitung, pa-
gina 378.

4 Con gran profundidad ha denominade Bockmiihl este asumir primario
de lo sensible como Protologie, el primer paso de una antropologia. Klaus E.
Bockmiihl: Leiblichkeit und Gesellschaft. Edit. Vandenhoeck-Ruprecht. Gottin-
gen, 1961, pag. 274.
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ia primera necesidad, tanto la accién como el instrumento requerido
para su satisfaccién originan nuevas necesidades que marcan ya el
primer acto histérico . Asi se inauguran nuevas relaciones que se
manifiestan en el qué (was) y como (wie) de la produccién. De aqui
que «este modo de produccién no puede ser considerado finicamente
bajo el aspecto de la produccién de la existencia fisica de los indi-
viduos. Es mas bien un modo determinado de manifestar su vida, un
modo de vida determinado de ellos» ¥, Afirmacién axial para desha-
cer €l «naturalismo» crasc en que se ha pretendido encuadrar el pen-
samiento de Marx, reducido al mecanismo de necesidad-satisfaccion,
en un orden bioldgico®. El was vy wie no responden unicamente a
instancias fisicas sino que traducen la objetivacién propiamente hu-
mana. Ya no se trata de Ampassung, como mera acomodacién, sino
que, interpuesto el trabajo como accidén intencional del hombre, el
objeto y modo de tratamiento responden a las exigencias estableci-
das por el hombre. Lo natural —en el re-conocimienio de su obje-
tualidad— es incorporado al proyecto creador del hombre (por eso
su praxis no puede ser considerada mimética y reiterativa como la del
animal), adquiriendo esa «trans-naturalidad», no sobrenaturalidad, de
que habla Merleau-Ponty, v —a la par— surge el mundo humano-so-
cial. §i la relaciéon hombrenaturaleza marca la primariedad de la ad-
sistencia, la originariedad de la «relacidn humana» estd dada a la al-
tura de su primer acto histérico. Necesidad, acto histérico, mundo
humano que transforman —a su vez— el ser mismo del hombre 5.

Como inflexién fundamental: la «conciencia» de sociabilidad no
es la relacion esencial que fundamenta la relacién social, sino que es
el constrefiimiento de la necesidad y satisfaccién la que origina la

48 Karl Marx: Deufsche Ideologie, pag. 28,

¥ Karl Marx: Ob, cit., pag. 21,

¢ De este modo se ha pretendide confipurar la «revolucidne en términos
cuantitativos, en un mas o menos, como «reparto» equitativo. Se olvida que [a
revolucién no se determina gnicamente por una Qisiribucion igualitaria, sino
por «la superacidén radical de los limites internos v esenciales a una formacion
social determinada».

51 Este serd punto cardinal para fundamentar el sentido y alcance de la
«revolucién». A partir del hombre como productor, en relacién con la natura-
leza, v creador de lo humano-social, se decshace todo intento de considerar
cualquigr relacién alienante con el producto o estructura social como naftr-
wiichsig.
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«<toma de conciencia» de la sociedad, traducida en la necesidad. El
reconocimiento del td no responde a un acto tético de tipo gnoseo-
légico. Lo social, como reconocimiento de interpretacién mutua, no
es fansis de una esencia apridricamente conformada, sino constitu-
cién articulada en una praxis creadora. De este modo, la creacién de
necesidades humanas va acompafiada de una profundizacién y en-
riquecimiento de los lazos sociales, de interdependencia. La produc-
cién de la vida lleva aparejadas esas dos dimensiones: relacién na-
tural y social 2.

La sociedad, como realidad histéricamente constituida por los
hombres, determina —a su vez— el estatuto dntico-practico del hom-
bre en cada momento de Ia historia, es estructura constitutiva del
ser: «La esencia humana no es ningun abstracto inmanente a cada
individuo. En su realidad, es el conjunto de las relaciones socia-
les» %, En esta aparente disolucidn de todo elemento filosdfico, hay
un claro rechazo de la consideracitn sustancialista tradicional. La for-
mulacién de Marx no es dilematica: hombre o sociedad. La sociedad
se presenta, en cada momento, como totalidad abierta, en dependen-
cia —a su vez— de los elementos que la componen y de su movi-
miento dialéctico. La sociedad pierde todo caracter abstracto-reduc-
tivo; no es explicitable en términos de fixismo absoluto, sino que es
la conjuncidén de la cbjetividad (producto de las generaciones pasa-
das en su relacién con la naturaleza y lo humano} y la subjetividad,
por cuanto se desarrolla en el proceso vital de los individuos concre-
tos . De modo que a la sociedad pertenece no sélo lo objetivo, como
producto humano conseguido, sino también ese otro elemento que
es el generacionalsituacional, la actividad creadora, no meramente
repetitiva, de los sujetos histdricos¥. «la coincidencia del cambio
de las circunstancias y de la actividad humana o cambio de los hom-
bres mismo sélo puede concebirse y entenderse como praxis revolu-

52 Karl Marx: Deutsche Ideologie, pags. 29-30.

52 Karl Marx: Thesen iiber Feuerbach, pag. 6.

54 «Para la filosofia materialista, que parte de la cuestién revolucionaria
de ¢coémo es creada la realidad social?, la propia realidad social no sélo existe
bajo Ia forma de «objeto», de situacién dada, de circunstancias, sino ante todo
como actividad objetiva de! hombre, que crea las situaciones como parte obje-
tiva de la realidad social». Karel Kosik: Dialéctica de lo concreto, pag, 149,

5% Karl Marx: Dentsche Ideologie, pag. 38.



42 FERNANDO QUESADA CASTRO

cionaria» ¥, Como consecuencia, la sociedad, como realidad histérico-
nodal de la produccién humana, trasciende la individualidad con-
creta; asi como tampoco el hombre-individual es capaz de asumir
por si solo el legado de la historia, ni esta en condiciones —él solo—
de hacerlo progresar. Paralelamente, la sociedad no es sin esos suje-
tos individuales que se objetivan en una praxis continua., Las mis-
mas posibilidades reales ofrecidas por la sociedad no se presentan
como lo «no-aparecido», que haria del desarrollo la expresién fanti-
ca de un Logos; son mds bien formas «no-decididas» que sdlo en-
cuentran su plasmacidn real dentro de la accidén libre e intencional
de los individuos concretos 7.

Dentro de este contexto, creo, puede entenderse el papel de lo
«econémico» en el pensamiento de Marx. En Deutsche Ideologie pre-
senta un planteamiento gendtico, de clara incidencia en sus restan-
tes obras, en orden a aclarar la formacion de las relaciones de pro-
duccién y el cardcter social del individuo. Las mismas relaciones
socio-econdmicas son explicitacion del individuo y responden a un
grado y momento histérico de sus propias fuerzas 3, El condiciona-
miento econdmico no puede ser fijade de modo estanco como un
absoluto: «Hay determinaciones comunes a todo grado de produc-
cién que son fijados por el pensamiento como generales; pero las
denominadas condiciones generales de toda produccién no son otra
cosa que estos momentos abstractos con los cuales no puede com-
prenderse ningun grado de produccién real histérico» ®. Las relacio-
nes de produccién, la determinacién econdémica, quedan articuladas
dentro del proceso automediador del hombre en que se incardina la
naturaleza y lo social-humano. «Toda produccién es una objetivacion
del individuo». El esfuerzo de Marx se ha dirigido contra el caricter
de «ley natural» que los economistas pretendieran dar a las forma-
ciones econdmicas, mientras que los estados de explotacién no serian
mis que simples desajustes externos y accidentales, Para Marx, en
cambio, hablar de produccién es siempre hablar de produccidon «a

56 Karl Marx: Thesen ilber Feuerbach, Tesis 3, pag. 6.

57 Hemos usado la terminologia de Bloch por creerla mas apropiada, Cfr.
Ernst Bloch: Das Prinzip Hoffuung., Suhrkamp Verlag, Frankfurt am Main,
1969, tomo 1I, pig. 718.

58 Karl Marx: Deutsche Ideologie, pag. 72.

50 Karl Marx: Grundrisse der Kritik der politischen Ckonowmie, pag. 10.
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nivel de un determinado grado de desarrollo social, de produccién
de individuos sociales» ®. La produccion en general es pura abstrac-
cién. La disolucién operada por Marx con respecto a lo «general»
excluye todo reduccionismo en favor de cualquier absoluto no erigi-
do en relacidn con el hombre; el Gegenstand no se da nunca como
intuicién, sino que se ofrece dentro de la praxis; el sujeto queda
definido como actividad practica, como totalidad existencial que ac-
tia integramente en todo acto intencional. A partir de la unidad
dialéctica particular-general, individuo-sociedad, puestas en movi-
miento y objetivadas en cada momento histérico por el trabajo de
los hombres, sdlo as{ cabe juzgar la validez de las categorias econd-
micas: «Este ejemplo muestra a las claras cémo incluso las catego-
rias mds abstractas, a pesar de su validez —justamente a causa de
su validez— para todas las épocas, son, ciertamente, en la determi-
nacién de esta abstraccién misma el producto de relaciones histd-
ricas y poseen su validez total solo para y denire de estas relacio-
nes &,

En resumen: mientras ¢l individuo crea los medios de produccion
v las necesidades, se origina una serie de relaciones entre las fuer-
zas de produccién y las formas concretas de intercambio que se
ofrecen a la par como producto histérico y condicionante del pro-
ceder concreto de los individuos. El cariacter de independencia de
las relaciones econdmicas con respecto a los coetdneos de tal estruc-
tura no adquiere el valor de totalidad absoluta, sino que fija su rea-
lidad en dependencia con los individuos, como sujetos en proceso
creativo continuo. «Todo lo que tiene forma estable, refrenda Marx,
como producto, etc., se presenta séle como momento, momento
transitorio en este movimiento. El proceso de produccién inmediato
mismo aparece aqui sdlo como momento. Las condiciones y objeti-
vaciones del proceso son de igual modo incluso momentos suyos, ¥
como sujetos del mismo se presentan sélo los individuos, pero los
individuos en relaciones mutuas, que ellos tanto reproducen como
producen de nuevo» €,

60 Karl Marx: Ob. cit., pag. 6.
61 Karl Marx: Ob. cit.,, pag. 25.
& Karl Marx: Grundrisse der Kritik der politischen Okonomie, pag. 25.
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El que las categorias econdmicas sean el producto de la objeti-
vacion de los individuos concretos en sociedad funda la posibilidad
¥ racionalidad de la accién revolucionaria. Lo econémico pierde el
cardcter trascendente de ley natural, de necesariedad. Planteamiento
—cargado dec intereses— fomentado por el equivoco uso de «estruc-
tura» y «factor». Marx pretendia el establecimiento de un orden
social en que el trabajo respondiera a la libre decisidn creativa del
hombre. El comunismo era un movimiento superador de la situacién
alienante actual. La aboliciéon de la propiedad privada estd en fun-
cion de una nwueva estructura posibilitadora del proceso libre del
hombre. Estructura que no reviste ningin tipo de <«necesariedad»
determinante en cuanto a la forma concreta de la actividad. Por el
contrario, dentro de esa estructura un factor concreto puede con-
vertirse en determinante de la nueva totalidad: ya sea el juridico,
artistico... ¥. Un caso de excepcion lo presenta el capitalismo en
que la estructura social es absorbida y fetichizada en una cosifica-
cibn absoluta de lo econdmico. En este caso, €l elemento econdmico
impregna y determina unilateralmente las relaciones humanas. Del
hombre como ser de la praxis ha heche el «homo oeconomicus».
Por eso, sélo una revolucién total, una disolucidon integra del capi-
talismo, forma estanca anulante de todo aspecto sujetual, puede per-
mitir el advenimiento de un mundo humano.

El enfrentamiento habido con Proudhon serd un momento escla-
recedor del propio sistema. En la carta a Annenkov precisa a este
respecto; «las formas econdmicas, bajo las cuales producen los hom-
bres, consumen, entablan cambio, son por consiguiente, tramsitorias
o histdricas. Con la consecucién de nuevas fuerzas productivas cam-
bian los hombres su modo de produccidén, y con el modo de produc-

63 Engels, en carta de 25 de encro de 1894 a Heinz Starkenburg, pretende
aclarar los malentendidos originados en torno al materialismo histérico, «El
desenvolvimicnto politico, juridico, filosdfice, religioso, literario, artistico, etc.,
descansa sobre el movimiento econdmico. Pero ellos, a su vez, actian los unos
sobre los otros, ast como sobre Ia base econdmica». Hay que deshacer el equi-
voco que presenta a la base econdmica como causa v la tnica activa, prosigue
Engels, mientras lo demés seria meramente pasivo. Hay, por el contrario, una
accién reciproca que importa, en ultima instancia: la presencia de le econd-
mico como estructura. «No hay, pues, como se quierc imaginar, aqui y alli por
simple comodidad, un efccto automiatico de la situacidn econémica; son, por
el contrario, los hombres mismos quienes hacen su historia»,
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cién cambian todas las relaciones econdmicass» ®. Son, pues, los hom-
bres los sujetos constituyentes de todo el entramado econémico. Este
toma forma y traduce las relaciones sociales, «fuera de estas relacio-
nes la propiedad burguesa mo es otra cosa que ilusidon metafisica y
juridica». El fallo, pues, de Proudhon estaba en que «¢l no ha visto
que las categorias economicas son dnicamente abstracciones de estas
relaciones reales, que sélo son verdad en cuanto existen estas rela-
ciones. Asi cae en el error de los economistas burgueses que en estas
categorias econdmicas ven leyes eternas y no leyes histéricas, que
sdlo tienen validez para un desarrollo histérico determinado, para
un desarrollo determinado de las fuerzas de produccions» .

Las expresiones usadas por Marx: Entsprechen, Bedingen, Bestim-
men, se prestan, ciertamente, a equivocas interpretaciones. Perso-
nalmente creo que la interpretacién correcta, a través de sus textos,
no seria la atribucion unilateral causal por parte de lo econdmico;
como tampoco la relacién que Adorno pretendiera de Primat vor der
Herrschaft. Lo econdémico juega el papel de condicién y fundamen-
to, como estructura, sin que haya de convertirse en determinante y
menos causal. La posicién de Kiinzli, representativa de una gran
parte liberal, tachando al marxismo de «pueril fe milagrosa en una
capacidad escatoldgica de la negacidn» referida a la propiedad pri-
vada %, se sitia a nivel de una relacidn de «dependencia causal», aje-
na, por tanto, al cardcter de proceso activo en que se anuda €l ser
individual y las relaciones sociales .

Nada de ello invalida la tesis de Marx que establece la dependen-
cia del obrar humano con respectc a las relaciones de produccién
concretas, histéricas. Pero, como advertia, no son dadas como Logos

8 Karl Marx: Briaf an P. W. Annenkow von 28n, Dez. 1846, tomo IV, pag. 549.

& Karl Marx: Ob. cit., pig. 552.

66 Arpold Kiinzli: Wider den Parzival-Sozialismus., Marx und die Revolution.
Suhrkamp Verlag., Frankfurt am Main, 1970, pag. 62.

67 Estas posiciones llevan a la fijacidn estanca de lo «objetivo», o al elitis-
mo de supuestos intelcctuales, (Cfr. Leo Kofler: Stalinismis und Biirokratie.
Edit. Luchterhand, 1970). Es curioso que Kiinzli acaba estableciendo la revolu-
cién dentro de las categorias: sociedad jerdrguica y elitista; preeminencia de
la Autoritiit y Zentralizierting. Si se examinan los términos emplcados: hierar-
chisch, elitir, Autoritif, Zentralizierung (Arnold Kiinzli: Ob. cit., pag. 64), cabe
preguntarse hasta qué punto quedan planteados los problemas reales sujeto-
objeto, persona-sociedad, pueblo-dirigentes
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explicitante, sino que cada generacidén actiia conforme a sus intere-
ses, modificando incluso las circunstancias anteriores, aunque su ac-
cién quede primariamente determinada por el legado generacional
recibido ®. La postulacién categorial del desarrollo econdomico que
realiza Proudhon convierte tal desarrollo en un decurse providen-
cialista, en una negacién del cardcter cientifico que ha de revestir
toda formalizacion de la realidad. La afirmacién apridrica de leyes
eternas es, en definitiva, «sustituir los hombres v medios de siglos
anteriores por los medios ¥ hombres de nuestro siglo y desconocer
el movimiento histérico mediante el cual las generaciones sucesivas
transformaban los resultados conseguidos por las generaciones pre-
cedentes» ¥, La sociedad, como seno de las relaciones econdinicas,
se reproduce y cambia porque su «forma» verdadera y racional no
es un a priori tético, sino un resultado histdrico en proceso. Para-
lelo a este desarrollo, cambian y se tematizan las relaciones econd-
micas que sirven de base. Esto es lo que no comprendié Proudhon
al no reconocer el cardcter tranmsitorio e histdérico de las formas
econémicas: «Los hombres no renuncian nunca a lo que han conse-
guido, pero esto no significa que no renuncien nunca a la forma
social en que ellos han conseguido determinadas fuerzas produc-
tivas» 7,

4, En lugar de partir, con Marx, desde las situaciones existen-
ciales que forzaron la constitucién de su sistema, hemos intentado
desmontar el armazon filosdéfico a partir de los elementos activos.
Avanzando en este camino, podriamos preguntarnos: ¢cudl es, pues,
el estatuto propio en que se asienta la filosofia de Marx como mo-
mento superador de todo proceder tedrico precedente?

Un primer momento lo ha constituido la «critica» como compren-
sidén de la formacién genética de las demés filosofias, mostrando su
apriorismo, a-historicidad o unilateralidad.

68 <La historia no es sino la succsién de las diferentes generaciones, cada
una de las cuales explota los materiales, capitales, fuerzas de produccion trans-
mitidas por todas las anteriores; por ello, de una parte, contimia la actividad
precedente bajo condiciones totalmente distintas, y, por otra parte, medifica
las circunstancias anteriores con una actividad totalmente diversa, lo que podria
tergiversarse cspeculativamentc, de modo que la hisloria posterior es hecha
fin de la anteriors. Karl Marx: Deutsche Ideologie, pag. 45.

6 Karl Marx: Das Elend der Philosophie, tomo IV, pag. 139,

0 Karl Marx: Bricf an P. W. Annenkow, pig. 549.
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Asumiendo, en un segundo momento, toda este legado, intenta
dar una respuesta comprensiva de la «realidad» desvelada. Cuando
Marx propone volver a la «realidad», ello no significa la nuda exis-
tencia de las cesas vy el hombre, sino el hombre en sociedad y el
mundo surgido a la aitura de las relaciones de produccion. Esa serd
la «real Wirklichkeit». Por eso, la filosofia no se instala a la altura
de una simple ciencia positiva, sino en el marco de un proceso pros-
pectivo, en orden a la construccién del hombre, la sociedad, en uni-
dad dialéctica con la naturaleza, dentro de lo contingencial-histérico.
Contra Feuerbach argumentard que no ha hecho ninguna critica de
las actuales relaciones de vida ™. Relaciones que determinan la con-
figuracién actual del mundo y el ser del hombre. No se trata, pues,
de afirmar simplemente la realidad sensible, material, Esta queda
articulada en la accién practica del hombre, Aungue el objeto es
Gegenstand y no Objekt, implica, con Hegel, la accién objetiva del
sujeto,

Marx ha rechazado come apridrica, a-cienlifica v alienante la reii-
gacién de lo finito a un ser trascendente 7. El materialismo, en cuan-
to area de realidad auténtica, queda encuadrado como actividad in-
tencional de los individuos concretos, dentro de les limites de su
desarrollo social. Se descarta cualquier «Totalidad» que degrade el
proceso histdrico a una manifestacion exotérica. No hay materia-
lisme naturalizante, sino realidad elaborada por el hombre; no hay
principio Absoluto originario del ser, sino reconocimiento de la mul-
tiplicidad cualitativa existente.

Todo ello cobra sentido si se sabe aprehender el caricter contin-
gente de la historia. El fildsofo no es mads el buho de Minerva que
aparece a la caida de la tarde, cuando todo ha acabado, cuando el
filésofo ve realizada la historia como proceso légico, al que él mismo
ha atribuido la racionalidad. Para Marx, el sentido histérico viene
dado por la accién interhumana. La filosofia, como afirma Merleau-
Ponty, no puede tener el cardcter exhaustivo que le atribuye Hegel,
ni tampoco ser —como en él— el simple reflejo de una historia dada
previamente. «El sentido histérico es inmanente a la accién inter-
humana... La racionalidad pasa del concepto al corazén de la praxis

71 Karl Marx: Deutsche Ideologie, pags. 42-43,
7 Karl Marx: Okonomisch-philosophische Manuskripte (1844), pags. 544-46.
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interhumana y ciertos hechos histdricos toman una significacién me-
tafisica, la filosofia vive en ellos» . La negacién de toda originarie-
dad apridrica del ser va acompaiiada de un reconocimiento de la
historia como movimiento procesual de formacién y realizacién del
ser. La absoluteidad atribuida a cualquier momento coyuntural su-
pone la segregacion de las ideclogias y el caracter fetichista de nece-
sariedad . Esta tensién de la realidad obliga a un careo continuo
con su formulacion eidética, somelida a un proceso dialéctico que
imposibilita cualquier petrificacion categorial,

En definitiva: «el lugar de la ontologia antigua, precritica lo ocu-
pa la investigacién y aclaracién de la problematica "onto-praxeo-16-
gica”, investigacién y aclaracién nunca acabadas y que emergen con-
tinuamente de nuevo con el desarrollo de la praxis material v espi-
ritual» . Onto-praxeo-logia que hemos de colocar dentro del con-
cepto de «totalidad» concreta, abarcando —por igual—- hombre y
mundo. La racionalidad surgida a la altura de la praxis ontoldgica
implica categorias cientificas como descubrimiento «practico» de la
estructura objetual de la naturaleza; y —a la vez— muestra el pro-
ceso ontogenético del hombre como realizacién y plenificacidn de lo
humano-social. La praxis, como mediacién entre sujeto y objeto, por
su cardcter prospectivo, conforma ontolégicamente al sujeto y ob-
jeto. Al sujeto, por cuanto su ser se constituye en un proceso prac-
tico; al objeto, por cuanto su legalidad propia no es concebida como
mismidad, sino re-conocida y coformada en una praxis histérica.

La praxis, en su vertiente antropoldgica, no se presenta como
elemento especificador del hombre. La praxis no es un factor, sino

B Merleau-Ponty: Eloge de la philosophie. Editions Gallimard, Paris, 1968,
pagina 60.

™ Ideologia, utilizada en el sentido de superestructura alienante o de «falsa
conciencia». Pero de ningtin modo en el scntido positive como «sistema de opi-
niones que, fundindose en un sistemna de valores admitidos, determina las
actitudes y los comportamientos de los hombres en relacién a los objetivos
deseados del desarrollo de la sociedad, del grupo social o del individuo». Des-
de este contenido creo en la incidencia, cada dia mayor, de Ia «ideologia» como
fuerza transformadora. Por eso habria que rechazar la pretendida «muerte de
las ideologias» como acritica y «politicas (por oposicién a «socials, en sentido
marxista). Cfr. Adam Schaff: Sociologia e ideologia, Edit. A. Redondo, Bar-
celona, 1971,

75 Jindrich Zeleny: Zum Wissenschaftsbegriff des dialektischen Materialis-
mus. Edition Suhrkamp. Frankfurt am Main, 1970, 2. edic., pag. 8&3.



SOBRE LA FILOSOFfA EN MARX 49

la estructura ontoldgica del hombre, presentandolo como proceso
objetivo ontocreador. «Objetivacion» que comprende los diversos
campos de realidad: desde la creacién humano-social a la transfor-
macién de la naturaleza. La originacién de este mundo objetivo es
expresién del hombre, porque €l mismo se hace objeto: su Entdus-
serung es una Vergegenstindlichung®™. Es, a la vez, ¢ste caracter
creativo en que se inscribe el hombre como objetivacion, €l que im-
pide la polarizacién dicotémica de teoria y trabajo como dos mo-
mentos distintos. La praxis no apunta unilateralmente a la produc-
cién natural, sino a la educcion racional de formas, tanto de orden
humano-social como cientifico. La estereotipacién fixista de uno de
los extremos provoca las situaciones de alienacién: bien en un obje-
tivismo sustancialista (al «dinamizar» la materia) o bien en una
«abstracta ideologia», En este contexto adguiere su justo significado
la afirmacion de Marx: «No es la conciencia la que determina la
vida, sino la vida la que determina la conciencia» 7, o «la conciencia
no puede ser otra cosa que el ser consciente, y el ser del hombre
es su verdadero proceso de vida» ®. Al conferir la conciencia al pro-
ceso vital del individuo, no hace sino afirmar el cardcter activo-cons-
ciente en que se anuda la exteriorizacion del hombre como ser de
la praxis ™, El que «la vida determine la conciencia» no significa un
constrefiimiento determinista, sino que —como automediador de
su ser— su «trabajo» ha de fundarse en el mismo mundo creado
por €él. La determinacién vital no es sino la eliminacién de abstrac-
ciones para constituirse a partir de las posibilidades reales histdri-
camente ofrecidas.

Desde esta complejidad de la «praxis» puede entenderse el valor
esencial de la «revolucién» en la filosofia de Marx. La determinacién
del hombre como «objetivacién», que va de lo humano-social a la
incorporacién de la misma ciencia en su provecto ¥, entrafia la su-
peracién «practica» de toda situacién alienante del hombre en su
integridad. A partir de situaciones existenciales complejas, verifica

7% Karl Marx: Okonomisch-philosophische Manuskripte, pig. 541.
Karl Marx: Deutsche Ideologie, pag. 27.

Karl Marx: Ob, cit., pag. 26,

Karl Marx: Ob. cit,, pag. 21.

Karl Marx: Ob. cit.,, pag., 4.

gd32d
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una catarsis de la «Razén» que pretende configurar la realidad. La
razén ha existido siempre, diria Marx, pero no en su forma racional.
La racionalidad no reside en la regulacién por un principio exterior,
sino en «decidir» las formas apropiadas del hombre en su totalidad.
Por eso sdlo asumiendo la realizacién integral del hombre: desde lo
fisico a lo estético, desde lo mecanico a lo social, puede la «ieoria»
alcanzar valor propio, puesto que en tal caso «el pensamiento tiene
el mismo cardcter de universalidad que cualquier otra manifestacion
vital» 81, El «engagement» pierde su tinte de «irracional» para formar
parte integrante de la racionalizacidén esencial onto-praxeo-légica del
hombre. Es lo que no quiso comprender nunca «la sagrada familia»:
«De ahi su enojo contra la practica que pretende ser algo distinto
de la teoria y contra la teoria que aspira a ser algo distinto de la
disolucién de una determinada categoria en la «ilimitada generali-
dad de la antoconciencia» ¥. La superacién de la filosofia no esti,
como creia el partido politico aleman, en volverle simplemente la
espalda. Pero tampoco cabe anclarse nuevamente en la critica-filoso-
fica, deudora de su propio fundamento apriérico: «No podéis supe-
rar la filosofia sin realizarla... Creen poder realizar la filosofia sin
superarla» 8. La revolucién no es un acto inventivo, sino que supone
asumir integramente la realidad y el caricter propio subjetual de
los hombres.

El caricter de «clase», en que se inscribe el pensamiento de Marx,
estd fundamentado «cientifica y filosdficamente» en la determinacion
del proletariado como agente de la produccion, que traduce la real
dependencia de todo 1o creado con respecto a su actividad. La racio-
nalidad atribuida al movimiento revolucionario estd, por tanto, lejos
de un a priori voluntarista o de responder a esquemas académicos #.
El eticismo aparecido en sus primeros afios deja paso a un examen
econdmico-social que delimita la realidad y profundidad misma de
su pensar. Las relaciones de produccién vy de clase no son unica-
mente ¢l exponente del grado alcanzado por una sociedad en cuanto
a poder sobre la naturaleza, sino que representan el «qué» y «cémo»

8 Karl Marx; Ob. cit, pig. 246, ____ .
82 Karl Marx: Die heilige Familie, pag. 204.
83 Karl Marx: Zur Kritik der Hegelschen Rechtsphilosophie. Einleitung, pd-

gina 384.

8 Karl Marx: Die heilige Familie, pig, 38.
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del pensamiento humano; marcan la adultez alcanzada en orden a la
libertad y realizacién del hombre; «en la produccién se cbjetiva la
personas 5,

Retrotrayéndonos a la cuestion planteada en el apartado, creo
que el pensamiento de Marx adquiere su categorizacion filosofica a
través de la Praxis. Ha habido una reiterada asimilacién de la Praxis
al trabajo que comporta una reducciéon del pensamiento marxista
al orden de la politica, de la técnica o la economia, a la par que una
exclusién del campo propio de la filosofia,

Como onto-praxec-logia se ha denominado este nuevo proceder
tedrico-practico. El intento de Marx va dirigido a la liberacién préc-
tica del hombre con la implantacién de un nuevo orden social que
posibilite realmente el desarrollo integral de cada hombre®, A par-
tir, pues, de una antropologia (sin reducir a ella la filosofia marxis-
ta) se explicita el caracter propio de la Praxis como estructura onto-
logica que se manifiesta en la accién del individuo concreto en cuan-
to onto-creacién propia, teniendo a su base la sociedad (en su doble
papel de posibilitacién real y cauce de racionalidad contra el aprio-
rismo voluntarista). Individuo y sociedad que se originan histdrica-
mente {contra cualquier «teologismo» de signo trascendente o mate-
rialista) a partir de la naturaleza.

La Praxis no se agota en el Arbeit, sino que hace alusidn, igual-
mente, al grado de libertad y desarrollo humanos¥. De aqui que el
marxismo se presente como el mayor esfuerzo critico-practico por la
racionalizacién del momento existencial y superacidén real de cual-
quier situacion alienante. La Praxis, como creacién procesual, abar-
ca desde la naturaleza (en su aspecto cientifico y estético) a la cons-
titucion del orden social y la transformacion del hombre concreto.

85 Karl Marx: Grundrisse der Kritik der politischen Okonomie. BEuropiis-
che Verlagsanstalt. Frankfurt-Wien, pag. 11.

8 «En lugar de la antigua sociedad burguesa, con sus clases y antagonismos
de clase, aparecera una asociactdn en que el libre desarrollo de cada uno serd
la condicién del libre desarrollo de todoss. Karl Marx: Manifest der Kommu-
nistischen Partei. Tomo IV, pag. 482

87 Se impondria una distincién semdéntica, aclaratoria de los diversos cam-
pos, entre Praxis, Arbeit v Produktion. Pucde verse un intento en Mihailo Mar-
kovi¢: Dialektik der Praxis. Edition Suhrkamp. Frankfurt am Main, 1969, 22
edicién.
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A partir de los problemas reales planteados en sociedad se medira
la verdadera dimensién filosdfica de un pensamiento %.

A partir de este replanteamiento, nos oponemos a la corriente
que —pretendiendo incardinar a Marx entre el grupe de los filéso-
fos— intenta articular el marxismo en torno a la «alienacién» como
categoria clave y fundamental . El nicleo de la argumentacion seria
éste: la propia critica de Marx solo tiene razén en funcién del con-
traste ¥ careo con un supuesto «cardcter fundamental de la vida
humana a través de toda la historia desarrollada hasta el momento»,
de modo que e! Manifiesto del partido comunista podria haber co-
menzado: «Toda la historia acaecida hasta el momento es la historia
de la autoalienacién del hombre»*. El mismo Marx se encarga de
deshacer tal opinion al advertir que lo que los fildsofos llaman «sus-
tancia», «esencia del hombre», no es algo abstracto e inmanente a
cada individuo?, sino que esta formado por las fuerzas de produc-
cién, capital y formas sociales de relacidn que cada generacién reci-
be como algo dado®. Vuelve a aparecer lo que Fink definia como
incapacidad de la filosofia tradicicnal para concebir al ser como
Werden; no hay nucleo ontoldgico previamente establecido, sino sal-
to cualitativo en un proceso histérico. El problema de la alienacién
hay que plantearlo dentro de una concepcién totalizante de la Pra-
xis. No hay, pues, reduccién regresiva de distintas esferas (como
deja entrever Calvez ®), sino realizacién progresiva de posibilidades
historicamente abiertas. En realidad, hay aqui subyacente toda una
concepcion de lo que sea la filosofia que se deja traslucir en el re-
proche de Marx: «A ninguno de estos filosofos se les ha ocurrido
preguntarse por el entrongue de la filosofia alemana con la realidad
alemana, de su critica con su propic mundo material que la rodea» %,

88 Resulta sintomatico en este sentido el esfuerzo de Goémez Caffarena por
intentar fundamentar la posibilidad de una metafisica a partir del «<hombre
en el mundos: asumiendo desde lo corporal al trabajo v la sociedad. José Go6-
mez Caffarena: Metafisica fundamental. «Revista de Occidente», Madrid, 1969.

8 Grupo amplio formado por la mavoria de los comentaristas occidentales:
Popitz, Thier, Calvez, Landgrebe, Hyppolite...

%0 Siegfried Landshut: Karl Marx: Die Friithschriften. Einleitung. Alfred
Kroner Verlag. Stuttgart, 1964, pags. XXXVIIL.

91 Karl Marx: Thesen iiber Feuerbach, tesis 6, pag. 6.

92 Karl Marx: Deutsche Ideologie, pag. 38.

9 Jean-Yves Cdlvez: Ob. cit., pag. 55.

% Karl Marx: Deutsche Ideclogie, pag. 20.
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Opinién que, una vez mas, se refleja en este intento por convertir
a Marx en continuador de una linea tradicional; «Pero el secreto de
la continua fuerza vigente de la doctrina de Marx —llega a afirmar
Landgrebe— se debe a que é! comprendié sus exigencias como Ia
realizacién de las mds intimas tendencias de la historia del espiritu
occidental que surgié del proyecto del hombre: fundar su ser en el
conocimiento filosofico» . La revolucién tedrica y social quedarfan
truncadas en su misma base.

Ello no autoriza a convertir la «alienacidén» en una categoria ideo-
16gica (estructuralismo). La distincién enire ontolégico e histérico
factual sitia la Entfremdung como un «modo de sers. Puesto que
lo humano social adquiere su inseidad como proceso, la determina-
cién relacional de un momento dado constituye el modo de ser en
que se objetiva. La alienacién, expresion histérica de un modo de
manifestacién que corresponde a un desorden socio-econdmico, im-
plica un verdadero campo de realidad, a la vez que —como afirma
Marx— «el reconocimiento de los productos como suyos propios ¥
ia critica de la separacién de las condiciones de su realizacién como
algo indebido y forzado es una conciencia enorme %, es un paso deci-
sivo hacia la liberacién real.

Por contraposicién, la disolucidn del pensamiento marxista en
diversas areas cientificas: economia, técnica, sociologia,.., me parece
que actiia conforme al método de subsuncidén y no dialéctico, nervio
del sistemna de Marx. La ciencia forma parte esencial de la filosofia
marxista. La determinacién del hombre como finito relacional alcan-
za realidad en un asumir dialéctico las objetivaciones practicas que,
como base, constituyen la posibilidad real de un despliegue totali-
zante. La ciencia supone, en Marx, el inico fundamento que deshaga
el caricter a-critico que presentaba la filosofia: «Reconocemos sola-
mente una unica ciencia: la ciencia de la historia. La historia, consi-
derada desde dos puntos de vista, puede dividirse en la historia de
la naturaleza y la historia de los hombres. Ambos aspectos son, sin
embargo, inseparables; en tanto existan hombres, se condicicnardn
mutuamente historia de la naturaleza a historia de los hombres» 7.
W Landgrebe: Hegel und Marx. Marximussmdien, Titbingen, 1954,
pagina 51.

% Karl Marx: Grundisse der Kritik der politischen Gkonomie, pag. 366.
97 Karl Marx: Deutsche Ideologie, pig. 18.
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Al partir de los hombres concretos, en sus condiciones materiales
¥ el mundo engendrado, se hace inviable la abstraccién que caracte-
rizaba a la filosofia en su intento de autotundamentacion: <Allf
donde termina la especulacién, en la vida real, comienza la ciencia
real, positiva, la exposicién de la accién practica, del proceso prac-
tico de desarrollo de los hombres. Cesan las frases de la conciencia;
en su lugar debe situarse la ciencia real. La filosofia independiente
pierde con la exposicion de la realidad de su medio de vida» %,

La reduccién de lo humano-social a un campo concreto de la cien-
cia significarfa la clausura de lo sujetual en lo objetivo. Marx ha
puesto de relieve cémo a partir de la naturaleza el hombre crea el
mundo propiamente humano, que no supone el desconocimiento de
lo «natural», sino un asumirle dentro de su Entdusserung propia®.
Las ciencias marcan otras distintas inflexiones practicas del hombre
en su comercio con la alteridad. En razén de este caracter de tota-
lizacién intencional que presta el hombre a su actividad —desde lo
sensible a lo humano— se marca, igualmente, la distincidén de filo-
soffa y ciencia. Mientras que la racionalidad de la ciencia es técnica,
la filosofia trasciende esta limitacién, se propone sus propios fines ',

98 Karl Marx: Ob. cit., pag. 7.

Este valor de la ciencia, como base v fundamento de un saber filoséfico ver-
dadero, ha sido negado reiteradamente en la interpretacion de Marx., Los estre-
chos cauces de una filosofia institucional hacen inviables el proceder de la
filosofia marxista: asumir integramente la realidad partiende de la situacién
existencial compleja en que se desarrolla el hombre. De ahi que nos parezca
alicorto el planteamiento de Thier al sefialar el examen del valor, de la econo-
mia en general, como un simple aditamento innecesario dentro de una concep-
cién antropoldgica: «;Por qué una vez que habia construido su “sistema’” como
antropologia, una vez gue habia trazado su "imagen del hombre”, se ve obli-
gado a una "liquidacién’ con su “conciencia filoséfica”? ¢Por qué, mas tarde,
en fugar de la "autcrrealizacion del hombre”, hizo acto de presencia €l proceso
dialéctico de la "fuerza de trabajo” humana?», Brich Thier: Das Menschenbild
des jungen Marx, Vandenhoeck-Ruprecht, Gottingen, 1961, 2 edic., pég. 4.

Paralelo corre el confrontamiento que Bigo realiza al convertir las catego-
rias econdmicas de Marx en personificacién de categorias metafisicas, Pierre
Bigo: Marxismo v humanisnro, Editorial ZYX. Madrid, 1966,

% La erevolucién», pues, en cuanto salto cualitativo en el modo de proce-
der humano, exige igualmente un planteamiento que se extienda a lo técnico.
El acto de la revolucién no se reduce, por tanto, a una «toma de conciencias
(posicién de una fuerte pregnancia socio-politica),

100 Histdricamente, dentro del marxismo, la formalizacién cienticista de la
filosofia fue acompafada —en la elaboracién del momento stalinista— de
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La Praxis, como estructura del pensar filosdfico, permanece exterior
a la ciencia que funciona come elemento de la complejidad relacio-
nal hombre-mundo. En definitiva, por razén del cardcter procesual
que reviste la «totalidad», la filosofia no aparece como un Faktum,
sino que esta ligada al Noch nicht - gewessen. De modo que si Ia filo-
sofia no viene a ser una ciencia sobre las otras ciencias, sin embar-
go se constituye en saber y conciencia del Todo en todas las cien-
cias 9!, Por su incardinacion al alumbramiento continuo de la reali-
dad, la filosofia se realiza, negandose a si misma para aparecer con
la exigencia de una nueva comprensiéon a la altura del nuevo mo-
mento existencial; por su determinacidon practico-procesual se supe-
ra a si misma en cuanto filosofia.
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una progresiva depreciacién de lo sujetual creativo. La revolucién, en frase
de Bucharin: «Consiste en que ella aparte los impedimentos para el desarro-
llo de las fuerzas productivass. Consecuentemente, esta petrificacién de la
capacidad creadora del hombre es hipotecada en un craso objetivismo, forma-
lizable en leyes técnicas, «¢Cudl es, formula Deborin, la praxis de! hombre?
El proceso de produccion». Bucharin, por su parte, sefiala: «Para el proleta-
riado las normas de su comportamiente son tanto reglas técnicas como lo son
para el carpintero». En torno a toda esta probleméatica: Abram Deborin-Niko-
lai Bucharin: Ronfroversen iiber diglekrischen und mechanistischen Materia-
lissnus. Theorie 1. Suhrkamp Verlag. Frankfurt am Main, 1969.

0l Ernst Bloch: Das prinzip Hoffnung, Tomo 1, pag. 326.



