Resenas

Filosofar en el periddico

Cruz, Manuel: Cuando la realidad rompe a hablar. Conjeturas y cavilaciones de un
filésofo. Barcelona: Gedisa, 2001, 237 pp.

Se dan cita en esta estimulante publicacion, en tanto surgidos de la mirada ddl filésofo
sobre nuestra vida cotidiana y nuestra realidad cultural, los articulos que de Manuel Cruz
han venido apareciendo en la prensa escrita a lo largo de estos Ultimos afios (sobre todo El
Pais, en edicién naciona o catalana, pero ademés El Correo, La Vanguardia, o también
revistas como El Estante, Revista de Occidente, Tres al Cuarto..., € mas antiguo de junio
de 1992 y el més reciente de abril de 2001). Precisamente en |la presentacion que tuvo lugar
en el Circulo de Bellas Artes madrilefio, tanto Gabriel Albiac como Fernando Savater hari-
an referencia con su habitual brillantez a la perplejidad que suscita el que la filosofia se
asome al periodismo, y hos hicieron considerar esta aparente contradiccion en los términos
gue supondria un filosofar de la actualidad, del que ambos autores, desde luego, tienen
sobrada experiencia. Pues, en primer lugar, se trata de que no se entrometa el sujeto de la
reflexidn, de que larealidad hable o aparezcatal cual, pero siempre del otro lado de lafina
dermis del pensador que repara en ella como si ho reparase, un dejar ser alo que es que se
nos antoja enigmatico desde e momento en que no estamos lgjos de ver en la filosofia la
ocupacion “cientifica’” en que mayor papel desempefia la subjetividad del “hombre de cono-
cimiento”. Y, en segundo término, no cabe duda de que todo filosofar se endereza alo no
actual delaactuaidad, a su trasfondo que le da sentido y que no figura en la noticia-fuego-
fatuo, de manera que @ periodista fil 6sofo se encuentra en una posicion de verdad incomo-
daen lamedida en que la clave de la actualidad no es actualidad, y por lo comun no intere-
sa casi hada alos que no comparten con él una cierta vocacion filosofica, también enigmé-
tica. Lo que interesa un dia a siguiente es papel mojado, nada méas muerto que un periédi-
co atrasado, decia Savater en € acto, pero € fildsofo periodista buceatras el sentido que no
se arruga de un dia para otro, ese que permite que la sucesion deje de devorarse a si misma
al revelarnos la consistencia del trasfondo que en ella va emergiendo. Y es que s ho, Si
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viviéramos en la pura actualidad, no viviriamos en absoluto, como cadaveres de un dia.

Porque, ¢’'en qué repara un filésofo” ?. Podriamos decir que en todo, puesto que cada
dia que nace “esta todo por pensar”. Nada quedaria excluido, lo cual significa que € filéso-
fo esinterpelado propiamente por €l tiempo y su transcurso, centrada su atencién en lo que
vasiendo de é y delos que le rodean, €l gran vigje de laidentidad o de lafatade€ella...Por
gjemplo, constata Cruz no sin un aquel de amargura, muchos de los que se reclamaban ayer
del horizonte utépico, hoy se han convertido en “apdlogos de la supervivencia'. En general,
lo que éramos ayer es hoy otra cosa diferente, y 1o mismo ocurre con € mundo, en eso en
definitivareparad fildsofo porgue eso da mucho que pensar, nos provoca estupor, dado que
estariamos empefiados en sobrevivirnos mas 0 menos como nosotros mismos. De lo que se
trata es de seguir pudiendo relatarnos. “Resistir es recordar y proponer” (p. 25), no renun-
ciar ni a pasado ni a futuro, en latenue medida en que todavia es posible que nos pertenez-
can en parte. Y es que “sin ladimension proyectiva de la subjetividad no puede emerger el
concepto de ciudadano” (p. 44). Debe quedar abierta la posibilidad de pensar de manera no
terrorificalo otro de lo que hay. Al filésofo le interesa por tanto la ciudad, lapolis que sigue
siéndolo todo, a pesar de que muchos de los que en ella hoy viven aparezcan poseidos por
lo que Cruz denomina “la fantasia del politico contable”, o sea, la administracion de recur-
S0s como Unica posibilidad.

Al servicio delaidentidad através del tiempo, y dela“socialidad” que le seriasin duda
inseparable, se pone entonces & pensamiento. De lo que se trata es de comprender la calle
para poder mostrarla en su sentido siempre disimulado, en una primera mirada siempre con-
tradictorio, con lo que inmediatamente se posibilitaria nuestro discurrir en paralelo con €lla,
asu dtura. Al contrario de lo que es muy fécil que ocurra cuando se escuchan en Cubalos
vigjos himnos revolucionarios convertidos en charanga de turistas, como observa Cruz, no
nos desbordan ya més |os acontecimientos, nos ensefioreamos de ellos, crecemos a su ritmo
o, tal vez mejor, terminamos adivinando |o que de nuestra propia sustancia late a través de
ellos. Lacalle se nosinunda de conversaciones medio intuidas en los tel éfonos méviles, algo
asi como € triunfo pélido y parédico de la palabra; los veranos van acumulando indefecti-
blemente parques teméticos, con lo que se alimenta la tendencia a creer que por fin pode-
mos con el pasado, desde un presente que, lo que sin duda seria para Cruz funcién de esta
creenciatrivializadora, estd vacio de contenido; el macarra maduro recién salido de la car-
cel, atrés los afios desaforados de su juventud célebre y temible, ya no tiene vida que bus-
carse, y lo sabe, de ahi sus ojos lenos de angustia mientras camina sin rumbo fijo por laciu-
dad; cuando la famosa mujer manufacturada por las revistas del corazén deseallevar al len-
gugje la caracteristica que haria irrepetible a su Ultima adquisicion sentimental no se esta
dando cuenta, sin duda para su suerte, del imposible callgjén metafisico en € que se estd
internando; también es de notar la superficialidad con que a hablar de la edad que uno cum-
ple hoy, sobretodo si se trata de esos aconteci mientos que marcan la cuarentena, la cincuen-
tena, y de ahi todos hasta el final, estamos tratando de asuntos tan graves como nuestratem-
poralidad constitutiva o €l rostro generacional de la historicidad humana; justificada esta, y
es de corazdn compartida, esa apologia del metro, en tanto mejor amigo del paseante, en un
modelo de ciudad amenazado por la “voracidad” que nos asusta del coche particular.
Paradigmética es la digestion filosofica del caso Ally McBeal. Una verdadera revolucion
feminista, nos dijeron a estrenar la serie de television. Luego pudimos ver a un persongje

Logos. Anales del Seminario de Metafisica 302
2003, 36 301-344



Resefias

sin duda integrado en lo profesional, pero patético hasta la histeria en lo humano y senti-
mental. ¢COmo deshacer la contradiccién?. Pues yendo a fondo, como siempre. En este
caso para sefidar a ese pragmatismo universal con el gque su cultura habria convertido a los
americanos en personas tan particularmente desvalidas, siempre en busca de ayuda, o de
manual es de autoayuda: “no quieren perder el tiempo pensando. Por eso andan confundidos.
Pensar no es nuncala solucion: es, simplemente, lamejor compariia’ (116). Bueno, podria-
mos atrevernos a enmendar a Cruz con la ulterior reflexién de que no necesitar anadie para
no estar solo sirve de solucién a una buena cantidad de problemas. El pensamiento reorde-
na el campo de tal manera que e acontecimiento deja de amenazar con su aguijon. O méas
bien, a final terminamos dandonos cuenta de que no habia realmente aguijoén.

Por otra parte nos internamos por una verdadera galeria de autores, sobre todo fil6so-
fos, de quienes Cruz se esfuerza'y se complace por traernos lo més positivo, la aportacion
fundamental, €l elogio indiscutido. Celebrando |os cien afios de Gadamer, por gjemplo, se
declara sin € menor atisbo de solemnidad académica que € fildsofo alemén “nos ensefié a
leer”, “nos hizo conscientes €l significado profundo de la lectura’. Resulta muy reconfor-
tante y muy de agradecer este talante amistoso del que siempre esta dispuesto a aprender de
los grandes pensadores, libre de la obsesién de la critica cuanto més implacable mejor, de la
critica que siega la hierba bajo nuestros pies y no deja piedra sobre piedra en el solar de la
contradiccién, de la criticatras la cual no queda nada, ni bueno ni malo, nada. Es un oficio
facil y comodo ese de destruir 1o que otros construyeron con afios de esfuerzo. Vemos sefia-
lado & punto desde el que se puede recuperar incluso al mismisimo Althusser, jdespués de
todo lo que paso!. Asistimos a testimonio del profundo y emocionado agradecimiento del
autor a Emilio Lledd (“es mucho més importante para un joven aprender de la persona de
su maestro que de las paginas de un libro”). Y es que los maestros, 1o de verdad, nos ense-
flan a vivir (p.138), por eso hada es més raro y més grande que tener la suerte del que ha
sido capaz de encontrar maestros tales. También se nos enumeran los logros que deberemos
agradecer siempre a Sacristan, como la reflexion sobre el lugar de la filosofia en la
Universidad, el didlogo con la filosofia analitica o € reconocimiento de la importancia de
los movimientos ecologistas...en estos tiempos en que parece que “se insta a los marxistas
a que pidan perddn por haberlo sido” (p. 140). Defensa en suma del eclecticismo, una vez
caducada la filosofia de la sospecha, cuando empezamos a advertir que |o importante de un
pensamiento son las perspectivas que nos abre, 0 hacia qué horizontes es capaz de proyec-
tar nuestra experiencia. Como escribe Cruz con motivo del cincuentenario de la muerte de
Wittgenstein, “probablemente el eclecticismo sea hoy o mas parecido a mestizaje en mate-
ria de pensamiento” (p. 158).

Se trata de concebir la critica como pretexto para enriquecerse através ddl didogo pen-
sante con las personas, en vez de hacer de ella una inane apisonadora que nos reduce a
silencio y ala nada. La identidad del escritor esta hecha de conversaciones, y por lo tanto
de libros, de libros genos que fertilizan los propios. De la filosofia francesa actual, por
gjemplo, nos quedamos con larecuperacion del discurso sobre el sujeto y con lavueltaauna
concepcion universalista de la cultura. Del individualismo destacamos el deber moral de
guererse a si mismo, en el hien entendido de que no tiene por qué identificarse un amor tal
con el simple egoismo, como sefiala Cruz al hilo de su comentario del libro de Victoria
Camps. Y es larelacién de las personas con su pasado, 0 sea, € imposible negocio de la
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identidad personal, 1o que sobre todo nos invitarian a pensar los libros de Bobbio que aqui
también se critican. A propésito de Hannah Arendt, Pierre Bourdieu o Carlos Pereda, por
otra parte, podriamos observar el mecanismo, por asi decir, de las afinidades electivas de
Manuel Cruz. Y en cuanto ala“permanente actualidad” de los clasicos, también se nos ofre-
ce como muestra la oportunidad de la publicacién de los escritos polémicos de Kant en
defensa de la llustracién, desde e momento en que nos permitirian distinguir entre larevo-
lucién y lo que ahora de verdad nos sigue importando, la emancipacion.

Volvemos a comprobar la omnipresencia de la cuestion de la identidad persona en lo
gue se nos apunta en relacién con e psicoandlisis, a hilo de un comentario de una edicién
de Lacan: la posibilidad de obtener a su través una autodescripcién gque sea socialmente
aceptada y con la que, como dijo Ricoeur, sea agradable vivir. Lo mismo acontece con la
pol émica entre nuestro autor y Salvador Paniker, delaque queda claralavacuidad del inten-
to devivir sin yo (yo aun dirialo ridiculo, por imposible, de semejante ensayo).

¢No podriaser € delaidentidad personal un problema también politico?. Pensamos que
Cruz no estariamuy lejos de pensarlo asi, dada laimportancia que en su libro mereceria“El
rincén de la politica’, Ultimo capitulo pero en ocasiones, cuando lo leemos detenidamente,
sospechamos que € primero. Es la profundamente arrai gada opcién politicade Manuel Cruz
la que le lleva a demandar con urgencia la regeneracion de la izquierda (con motivo de un
suceso puntual pero decisivo: “en qué medida la derrota electoral es condicién necesaria
para la regeneracién”). Pero por encima de todo la cuestién sobre la que hay que reflexio-
nar serialade la defuncién de la politica, acontecida cuando €l modelo del consumidor sale
de la esfera econémica para instalarse en los procesos electoral es.

El hilo de nuestra identidad se enhebraria también, y sobre todo, en la escritura, como
trabajo de escritor, labor del concepto y la memoria. El epilogo del refrescante libro de
Manuel Cruz nos revela la profunda unidad que lo recorre, uniéndose teméticamente a su
prélogo. Se trata del escritor reflexionando sobre su actividad: “La escritura, ahora lo veia
claro, no era un instrumento, una herramienta 0 un arma para hada. Tampoco era un ideal,
una meta o un fin. Menos aln una necesidad o un destino. La escritura era, sencillamente,
un lugar en e que vivir’ (232). Como alguien dijo, escribimos para que nos quieran.

Mariano RobRIGUEZ GONZALEZ

Zizex, Slavoj: ¢Quién dijo totalitarismo? Cinco intervenciones sobre el (mal) uso de
una nocién, Vaencia, Pre-textos, 2002.

Dedicar € libro a un andénimo funcionario de la policia secreta rumana encargado de
escuchar las conversaciones telefénicas en los inicios de la democracia post-soviéticamarca
desde un inicio la intencionalidad del texto: una ironia como gesto critico. Esa figura feti-
chizada de todo régimen totalitario, adoptada por |os discursos liberal es-democréticos occi-
dentales como s en sus sistemas no existieran, no esta ali para rememorar una nostalgia,
sino paraevidenciar su contrario: un contrapunto paradéjico en €l que el discurso democra
tico occidental evidenciade formainvertidael contenido de su propio mensgje, la democra-
cialiberal dominante como discurso totalitario.
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En un primer momento resulta interesante destacar desde qué posicion escribe Slavoj
Zizek, més ala de la rigurosidad tedrica que despliega o los autores especificos de los que
se nutre su trabajo: escribe desde el horizonte cultural del Este comunista. Por su formacion,
Se encuentra en una posicién privilegiada para abordar desde fuera las dindmicas de produc-
cion socia del capitalismo hegeménico y de la democracia liberal: sin grandes complejos,
puede rescatar € discurso de autores proscritos y llevar su discurso a andlisis filoséfico-
social, para colocarlo al servicio de un renovado intento por establecer unacritica del orden
social capitalista actual.

Para ello recurre, de una maneralibre, a una serie de autores que le sirven para exponer
lasfisuras y probleméticas del entramado liberal democratico. Revisando su obra, podemos
aventurarnos a presentar a Zizek como un continuador del proyecto originario de la Escuela
de Francfort, a pesar de que é mismo no asuma de manera directa esta herencia intelectual.
Tres elementos nos permiten llevar a cabo esta conexidn. Por un lado, la permanente utili-
zacion y referencia a las producciones culturales, especiamente el cine, como forma de
giemplificacién y demostracion de las dinamicas del orden social: aguello que la cultura
muestray dice de la sociedad es fuente de lectura critica de la misma. El énfasis en la criti-
ca que se puede hacer a partir de la realidad configurada por los mass media culturales no
deja de retrotraernos a la preocupacion de Adorno, Horkheimer y Benjamin por la estética,
laliteraturay la misica como instrumentos de critica a capitalismo. En segundo lugar, los
autores alos que Zizek se remite (Hegel, Marx, Freud) indican el uso de unas coordenadas
tedricas similares a las de los francfortianos, con la excepcidn quiza de la mayor atencion
prestada por éstos a Max Weber: 10 novedoso en Zizek, la profundizacion del legado del
pensamiento freudiano en Lacan, prolongaigualmente el potencia critico que en sumomen-
to la Escuela de Francfort extrgjo de Freud para entender légicas del orden social.
Finalmente, €l tercer aspecto que permite entender a Zizek como un continuador del legado
de la Escuela de Francfort estriba en un cierta semejanza de objetivos, unacriticaalareali-
dad socia derivada del desarrollo capitalista, que interpela especificamente a la politica
democratico liberal desde un cierto espacio académico-politico.

En este sentido, Zizek puede ser considerado, antes que un continuador formal-acadé-
mico de la Escuela de Francfort, un heredero de tipo tedrico, que trabaja desde las mismas
coordenadas, necesariamente renovadas por 1os posteriores desarrollos intelectuales y los
hechos histéricos acaecidos hacia finales del siglo veinte, y que comparte con los francfor-
tianos, ademas, un mismo sentido-objetivo de su trabajo: € establecimiento de una critica
al capitalismo en sus formas actuales a partir de su produccién cultural y orden social. A ello
puede afiadirse una Ultima consideracién, quiza obvia: Zizek esun moderno queviene area-
lizar una critica al posmodernismo. Pero esto no se debe a un capricho tedrico-académico,
sino que corresponde a una necesidad politica bastante precisa. EI posmodernismo es con-
cebido como el anverso subjetivo del actual orden capitalista, y en ese sentido viene a ope-
rar como un elemento que, bajo la aparente durezade su critica del presente, bloquea el des-
arrollo de una critica efectiva, material.

El libro se encuentra estructurado en cinco capitulos o partes, que en un sentido estric-
to pueden ser abordadas independientemente, y una conclusion.

1.- El Mito y sus vicisitudes: ¢Qué ha pasado con la tragedia en la modernidad, y por
ende con € mito? Hay un paso que puede ser observado si se atiende a la figura del héroe
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tragico. En e mundo clésico, € héroe era portador del mal que afectaba a conjunto de la
comunidad, pero sin saberlo habia realizado un acto cuyas consecuencias desconocia por
completo. En la modernidad tardia, en cambio, el héroe se configura en la combinacién de
conocimiento y acto de una forma ambigua: la distincién tgjante entre el acto y €l conoci-
miento de sus consecuencias se Vuelve difuso. Esto permite que un sujeto pueda traicionar
su ética particular en funcion de una causa superior, 1o que prefigura las condiciones para
entender una serie de acontecimientos historicos definidos por esta |6gica. En este sentido,
se produce un desplazamiento de la culpa desde el individuo ala comunidad: si en la época
clésica el héroe causaba un mal en el desconocimiento de sus actos, ahora es al revés, esla
sociedad la culpable de los males que afectan a héroe. En definitiva, nos encontramos ante
una tergiversacion del mito que no puede quedarse en una mera constatacién de que los
mitos actuales son inauténticos o artificiales: o que se plantea es que e mito como tal es
una falsificacion.

Ahora, la posmodernidad viene a ser una estructura mitica de la modernidad, en la
medida en que rompe con la posibilidad moderna de llegar a constituir respuestas incondi-
cionales a las preguntas filosoficas, transformando |a filosofia en un devenir experimental
gue combina diferentes planteamientos en un gjercicio que tiene por anticipado su propio
fracaso en la elaboracion de respuestas: €l posmodernismo crea enigmas paralos cuales arti-
cula unas respuestas fallidas. Su forma de utilizar los mitos difiere absolutamente, en este
sentido, ddl intento modernista de emplearlos como instrumento para recrear la realidad
social actual. El posmodernismo opera sobre € mito llenando sus huecos para reinterpretar-
lo directamente, constituyendo para si esa realidad mitica coherente en el presente. Lasres-
puestas que |os posmodernos se hiegan aencontrar en lafilosofiala encuentran externamen-
te en los mitos. Ante esta falsa situacion, se recuerdaalgo elemental: esaregresiéon alo miti-
co es la manipulacién de un imposible, el retorno ala vida organica premoderna, que mas
bien muestra los niveles de racionalizacidn alos que es posible llegar en lamodernidad. La
manipulacion de ese contrapunto de la modernidad planteado por el posmodernismo es un
mito de ésta, como lavuelta de lo reprimido por lacivilizacion. Pero esavuelta ya esta tefii-
da por la llustracion, que se ve superada en su propio mito por la dinamica de la moderni-
dad, que ahora, carente de raices, produce €l suyo.

El mito que lamodernidad quiere ocultar tiene relacién con lalégica capitalista del aho-
rro, con lafigura del avaro, con el carécter anal freudiano, que hace referencia precisamen-
teal caracter quetiene laacumulacion del capital. Lanocion de deseo que se pone en juego
es ladel avaro que guarda la acumulacion para si y no la del sujeto que, atado a sus pasio-
nes, se entrega con desenfreno a su objeto; asi, en € avaro existe una administracién de
moderacién del deseo que en s misma produce un goce. Pero lafiguradel avaro se ve dte-
rada por el capitalismo, que la sitlia en una paradoja; en cumplimiento de la nocion hegelia-
na de determinacién por oposicién, la acumulacion se produce justamente en la medida que
se gasta. El capitalismo quiere hacer creer que e consumo esilimitado, borrando las huellas
de las practicas sacrificiales premodernas en las que para consumir habia que otorgar una
parte alos dioses, pero lo que la paradoja del ahorro viene a evidenciar es que ese consumo
libre no estal, ya que esté determinado a ser un consumo a servicio de la acumulacion.

Lasdlida planteada a esta situacién viene del 1ado del cristianismo, en lamedidaen que
el acto sacrificial gratuito de Cristo se entiende como un acto que puede romper con lacir-
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cularidad del intercambio que el capitalismo hainstaurado. Este quiebra es radical en tanto
gue es redlizada en el presente, en esta vida, en la comunidad creada a partir de ese acto.
Con laintroduccion del discurso psicoanalitico se pretende aprehender la l6gica cristiana,
recurriéndose para ello ala nocidn lacaniana ddl Otro, en la que esta presente un nicleo que
se resiste ala simbolizacién que se actualiza en 1o Real para d sujeto. Lalibertad del suje-
to se coloca justamente en juego en los fallidos intentos por simbolizar o Redl, €l enigma
en Dios.

2. ¢Hitler como ironista?: El holocausto ha querido ser comprendido e interpretado
desde las mas diversas perspectivas, que tienen laintencién comin de otorgar una respues-
taque elimine e conjunto de dudas que sobre este hecho existen. Nos encontramos en cada
caso, sin embargo, con un intento fallido que no hace sino mostrar su fracaso: existe un limi-
te en las tentativas de objetivar este acontecimiento. En € holocausto se estd en Ultimo ter-
mino ante un acto libre, que precisamente por esta condicién es absol utamente monstruoso.
Sublimado mediante su despolitizacién, € acontecimiento es elevado hasta un punto en el
gue el discurso politico no puede hacer referencia a él, en una operacién de caracter politi-
co, encaminada a impedir la posibilidad de un discurso radical, ya que esa radicalidad lle-
varia inexorablemente a repetir ese trauma, el mal absoluto.

Laformade tratar €l holocausto bajo laforma de comediaindica el correlativo preciso
de lo sublime, lo ideolégico de su produccién: larisa no viene a devaluar esta condicion,
sino areforzarla mediante la negacion. Larisa es unaforma de reaccionar ante lo que no se
puede simbalizar, en este caso, €l horror. Se presenta el horror en su formainvertida, larisa,
para poder comunicar algo que sencillamente no es comunicable. Basada en la mentira de
lasalvacion, de que a final se sobrevive igual, la comedia gesta una forma de comprension
y de transmisién de algo abismal.

Pero lafiguradel “musulméan” vuelve a colocar € horror en €l centro. Trestipos de figu-
ras se pueden encontrar en la poblacién de los campos de concentracion nazi. El primero es
el tipico egoista que intenta sobrevivir a cualquier coste. El segundo es aquel que no se
derrumb0 ante la adversidad y que fue capaz de mantener unos rasgos humanos que o haci-
an diferente a resto, era e uno que mantenia en su figura un cierto vinculo social. Este
lograba mantener la dignidad de los demés por su pura presencia, no se sustentaba en accio-
nes concretas que pudiera realizar, sino en la conviccion de que yo mantengo mi dignidad
en Otro. El tercer tipo, € “musulman”, viene a aparecer cuando ese Otro caey se evidencia
lo falso de la situacion: despojados del minimo de solidaridad social, arrojados asu més ele-
mental humanidad y retirados en vida de este mundo, estos hombres son una especie de
muertos vivientes en la que ni siquiera existe la voluntad de supervivencia egoista-animal.
Esta suerte de paradoja—por la que un ser humano tiene suspendida su humanidad- interpe-
la a la ética directamente, en tanto queda fuera de sus categorizaciones tradicionales. La
comediay latragedia fracasan en el intento de representar €l holocausto debido ala figura
del Muselmann, porque representan y simbolizan el espacio de separacion entre el sujeto y
la Cosa, espacio que € “musulman” disuelve.

3. Cuando €l partido se suicida: El tema de la creencia se coloca en primer plano cuan-
do se abordan los regimenes comunistas totalitarios. En el periodo del socialismo tardio se
opera un movimiento por €l que se pasade lacreenciaen € Otro (el partido, laley delahis-
toria) alaadministracién de una culpacompartidaen laque el colectivo cul paaunos sabien-

307 Locos. Anales del Seminario de Metafisica
2003, 36 301-344



Resefias

do que no son culpables con €l fin de sostener el sistema. Esta |6gica viene a ser un meca-
nismo en el que los regimenes de corte estalinistas crean unas condiciones para llevar ade-
lante procesos sacrificiales. La posicion trégica por excelencia, Antigona, en laque se sacri-
ficatodo por sostener una fidelidad a la Cosa, es subvertida, creandose una posicion post-
tragica en la que € sujeto del sacrificio ya no es aquel que lo realiza por una fidelidad al
Otro, sino por la exigencia del Otro, por una necesidad intrinseca de éste, que no es com-
prensible por el sujeto sacrificado. Aqui el héroe es aquel que realiza acciones por € parti-
do (creyendo en él) sabiendo que en algiin momento esas acciones que él realiza seran con-
sideradas como un ataque y traicién a partido por lo cua sera condenado (sacrificado): es
el mayor servicio que se le puede prestar a partido. El lugar de esta posicién de héroe-trai-
dor es posible dentro del universo paranoico en € que actliala clase dirigente y sus lideres:
en este universo, cada accidn tiene un caréacter de sintomaen el que no se sabe huncaacien-
ciacierta cua vaa ser la consideracion fina de la accion que hoy se realiza, aunque haya
sido demandada por ese Otro que después o condenara. La ausencia de tragedia que se con-
figura desde lamodernidad y en especial con el desarrollo capitalista, hace dificil poder sub-
jetivar esa posicion ala que llevan los totalitarismos.

El “socialismo realmente existente”, con la consiguiente ideologia que | o sustentaba, ha
sido hasta el momento la Unica fuerza que ha planteado una amenaza efectiva a capitalis-
mo a pesar de sus fracasos y horrores. Se abre un espacio entre la utopia que fundaba ese
orden socid y 1o que efectivamente sucedié en él, en laque e pardmetro para medir € fra
caso lo otorga justamente la ideologia que lo fundaba. En virtud de esta ambiguiedad, es
posible reabrir e potencial emancipatorio de laideologia comunista, rescatando el conteni-
do de nociones como “trabajo” y “clase obrera’: en una sociedad en la que lo obsceno de la
explotacion productiva material ha sido relegado de la vista de | as sociedades occidental es,
instalado en un Igjano Tercer mundo, se hace necesario volver a centrar e problemaen la
produccion (material) ante el proceso de digitalizacién, y evitar nociones —sociedad posin-
dustrial, sociedad de lainformacion...— que impiden pensar criticamente.

4. La melancolia y € acto: Los enfoques que se han venido construyendo sobre la
melancoliatienen por objeto tramitar una forma de relacionarse con lo étnico que es funcio-
nal al capitalismo global. La |6gica posmoderna sirve para mantener viva la fidelidad apa-
rente alasraices, o que a mismo tiempo permite sostener lainsercion en el orden del capi-
tal que atentaen su contra. El problema de la melancolia no es la pérdida del objeto, sino la
pérdida del deseo por é. Tanto las posiciones melancdlicas como post-seculares tienen en
comun gue evitan €l acto, promoviendo un “respeto” inmovilizador ante €l objeto. A estos
posicionamientos se contrapone el acto como un hecho en € que se ha perdido la distancia
entre la politicay la ética, un acto que establece una posicion del sujeto como el imposible
del Otro, lo que éste no puede integrar, en definitiva, por ese momento se es e Otro.

Entender € acto bajo esta |6gica implica un efecto de transformacién de las coordena-
das en las que se constituye la realidad, 1o Real del Otro es puesto en juego. No solamente
esviolentada lalegalidad que constituiala realidad, sino que se redefine lalegalidad misma,
los criterios que regian la realidad son dislocados. El acto ético llevado a cabo por deber no
viene atransformar concretamente la realidad “existente”, sino a redefinir o que es larea-
lidad. El acto cuestiona la realidad concebida como el espacio ontolégicamente cerrado
sobre si mismo, eslafalla, laincompletud laque permitelalibertad que €l acto requiere para
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desplegarse. El Otro se encuentra suspendido en el acto en tanto su fisura queda encarnada,
lalibertad ante | os discursos cerrados esta dada por ésta operacion en la que € sujeto asume
momentaneamente la no existencia del Otro.

5. ¢Son realmente totalitarios los “ Estudios Culturales’ ?: Siguiendo a Freud de La
interpretacion de los suefios, puede comprenderse € plano consciente de la realidad como
algo estructurado para recubrir €l trauma Real. La realidad social encuentra su punto de
inflexién en algo més real que ellamisma en torno alo cual se articulay adquiere su cohe-
rencia: larepresion del traumacrea el universo social. La verdad-trauma tiene una estructu-
rade ficcién, la que se manifiesta en lavida, por g emplo, mediante los suefios. En la actua
lidad el universo socia se encuentra dominado por € discurso cientifico, y laformaen la
gue este orden basado en la ciencia se relaciona con |o Real se ve transformada. A partir de
un punto conflictivo entre cienciay filosofia, que se expresa en el Budismo Cognitivistay
El Evolucionismo Deconstructivista, queda de manifiesto €l intento por negar o Real en la
blsqueda de una integracion explicativa total, en la articulacién de los horizontes trascen-
dentalesy el saber cientifico positivo en un slo discurso. Con €llo, se buscaevitar cualquier
acceso ala problematizacion de lo Real en lavida social.

El historicismo en los que se basan los Estudios Culturales coloca ala ciencia como un
discurso mas, que puede ser comparado con otros discursos que son también, asu vez, depo-
sitarios de la verdad, y oculta la especificidad del discurso cientificoy de su relacién con la
vida humana. El discurso cientifico roza lo Real de una forma absolutamente particular y
determinante. En este sentido, € historicismo permite que se tifian los limites del discurso
cientifico de légicas explicativas holisticas-oscurantistas que reavivan cuestiones ontol 6gi-
cas que el mismo discurso cientifico parecia haber superado.

6. Conclusién ... ¢Y para qué sirven los desvalidos (totalitarios) en un tiempo poético?:
En la era capitalista pos soviética, tres son las principales fuentes de totalitarismo que se
pueden identificar. Primero, los fundamentalismos étnico-religiosos que se encuentran
representados por dictadores “intrinsecamente malos’ del Tercer mundo. La forma racista
de entender las problematicas —que parte de laincomprension y la desconsideracién de los
actores-ciegaaOccidentey lellevaausar lafuerza paraimponer su salvacion a esas zonas,
llevando paz, libertad y democracia. Los individuos son vistos como sujetos tomados y
cegados por sus premodernas 'y apasi onadas disputas étnicas, sobre los cuales ho queda mas
remedio que intervenir para que no se maten y respeten sus derechos humanos. Escondido
en su paraddjico anverso, e racismo de lavision de Occidente hace inviable la construccién
de la autodeterminacion de la poblacion.

Segundo, €l populismo de laderechaen el seno de las democracias occidentales, no sélo
ya por laexclusion, laintoleranciay el racismo que introducen en los regimenes democréa
ticos, sino sobre todo por la reaccién ante su aparicion por parte de los sectores verdadera-
mente democréticos. La constitucion de un blogue homogéneo de izquierda a derecha en
defensa de la democracia liberal actualmente vigente tiene como efecto € reforzamiento de
la misma democracia liberal, que termina por bloquear |a critica efectiva a la democracia
liberal desde la izquierda. El cinismo posmoderno es una herramienta fundamental para
mantener esta situacion.

Finalmente, el tercer aspecto es la creciente digitalizacién de las vidas de las personas
gue tiende a amenazar su libertad individual. La alternativa a este proceso no consiste en
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crear idas en las que vivir apartado y liberado de lared: es necesario, por €l contrario, refor-
zar lasociaizacion del mundo digital para aprovechar el espacio que se abre en la construc-
cién de un orden socia nuevo.

Hablar de absolutismo en estas épocas parece en un primer momento un gjercicio ocio-
s0. Pero las | 6gicas que han ido adquiriendo algunos significantes que en sus tiempos signi-
ficaron la lucha contra €l absolutismo, estan sufriendo una mutacion. La democracia siem-
pre fue la antitesis del absolutismo, pero desde un tiempo la reflexion ha develado |6gicas
de poder que cuestionan su identificacion con la libertad. Marx, Freud, Lacan, Marcuse,
Althusser, Foucault —desde sus particularesy diferenciadas perspectivas—critican un sistema
y un sujeto articulado en e orden democrético occidental. El significante esta mutando len-
tamente, la democracia ha pasado a constituirse en un objeto de fundamentalismo que ha de
ser impuesto a la fuerza a otros, es € Bien que todos deben acariciar. Ha dejado de ser €
sistema politico en que una sociedad logra tramitar € poder de una determinada manera
basada en lalibertad. Ante este estado de cosas, laintencion de Zizek es establecer |as coor-
denadas pararedlizar unacriticaradical al orden liberal democratico existente en Occidente,
capaz de superar los actuales entrampamientos socia democratas-reformistas en los que se
encuentra anclado el discurso politico de izquierda.

Ahorabien: este tipo de critica obliga a abrir la pregunta acerca de la accidn, cuyos hori-
zontes la obra no establece de manera clara. Ta vez no fuese ésta su mision, sino meramen-
teinaugurar una nuevaformade preguntar por la accion. Es posible articular su critica con
la accidn politica, sobre todo a partir de la nocién de acto. Pero se trata de una tentativa con
limitaciones. en primer lugar, por laatencién alaformadel acto y no asu contenido —como
se g emplificaen lafiguradel Papa—, con lo que se pierde su posible repercusién en € orden
social (y se da pie, curiosamente, a que esta postura tedrica se interprete como un gjercicio
de cinismo posmoderno). Y, en segundo lugar, por € carécter individual del acto. También
aqui aguello que Zizek critica parece volverse contra él: reducir el acto ético aago indivi-
dua se encuentra fuera de los parametros de cualquier politica critica, reproduce o mas
esencia del liberalismo que pretende superar y desconoce la tradicion de la que afirma ser
heredero.

Pero, sin duda, el aporte de la obra de Zizek para configurar un horizonte critico es
importante. Abierta la problemética para pensar una politica basada en una ética articulada
en torno a lo Real traumatico, una politica que vaya mas ala de la realidad “concreta’ y
cerrada actualmente imperante, constituye una oportunidad que la izquierda deberia tomar
seriamente.

Toméas MONSALVE
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¢Compafieros de juego de la evolucién?

HaBERMAS, J.: El futuro de la naturaleza humana ¢Hacia una eugenesia liberal ?, Trad.
R. S. Carb6, Barcelona, Paidds, 2002, 146 pp.

Losfildsofos creyeron tener | as respuestas apropiadas. Pero ahora, bajo las condiciones
del pensamiento posmetafisico, “lafilosofiayano se cree capaz de dar respuestas vinculan-
tes alas cuestiones referentes ala guia de la vida, sea personal o colectiva’ (p. 11).

La filosofia practica se esfuerza por clarificar el punto de vista mora desde € que juz-
gamos las normasy las acciones, no renuncia alas reflexiones normativas, pero las circuns-
cribe (generalmente) alajusticia. Sin embargo, “ cuando se trata de |os interrogantes de una
«éticade la especie», laabstencion posmetafisica choca con sus fronteras de unamaneraque
nos interesa’ (p. 23). La filosofia, en este caso, tiene que tomar postura en cuestiones de
contenido.

¢Queremos contemplar la posibilidad de intervenir en el genoma humano como a) un
incremento de libertad necesitado de regulacién normativa o como b) una autoinvestidura
de poderes para llevar a cabo transformaciones que no necesiten ninguna autolimitacién y
gue sblo dependan de preferencias individuales o del mercado?

Ladisposicion genética del recién nacido (las condiciones organicas de partida para su
futurabiografia) se habia sustraido, hasta ahora, ala programacién y manipulacion intencio-
nada de otra persona. Nuestra biografia estaba hecha de una materia que podiamos «hacer
propia» y «asumir responsablemente». Pero si |os adultos contemplasen (en un futuro pré-
Ximo) la dotacién genética de su descendencia como un producto moldeable (elaborando un
disefio acorde a su parecer), gjercerian sobre “sus criaturas manipuladas genéticamente una
forma de disposicion que afectaria a los fundamentos somaticos de la autorrel acidn espon-
téneay de lalibertad ética de otra persona, disposicion que hasta ahora solo parecia permi-
tido tener sobre cosas, no sobre personas’ (p. 25).

L os descendientes podrian pedir cuentas sobre las consecuencias, «indeseables» desde
su punto de vista, de la disposicién organica de partida de su biografia. Cuando alguien toma
una decision irreversible que afecta la disposicion organica de otro, se esta restringiendo (o
anulando) “la simetria de la responsabilidad existente entre personas libres e iguales’ (p.
26). Lalibertad que poseemos frente a nuestro destino por socializacién es (sustancialmen-
te) diferente ala que tendriamos frente a la produccién prenatal de nuestro genoma.

Cuando el menor crece asume laresponsabilidad de su biografia (de lo que esél mismo).
Puede reflexionar respecto a su proceso de formacién, desarrollando una autocomprension
revisionaria, y compensar retrospectivamente “la responsabilidad asimétrica que tienen los
padres sobre |a educacion de sus hijos. Esta posibilidad de una apropiacién autocritica de la
historia de la propia formacién no se da de la misma manera en disposiciones manipul adas
genéticamente. Antes bien, la persona adulta depende a ciegas de la decision no revisable de
otra personay no tiene ninguna oportunidad de producir la necesaria sSimetria para un trato
entre pares siguiendo |os caminos retroactivos de una autorreflexién ética. Al descontento
con su destino sélo le quedan las aternativas del fatalismo o el resentimiento” (pp. 26-27).

La coincidenciade lamedicina reproductivay latécnica genéticahadado lugar a diag-
nostico de preimplantacion (DPI), ha alentado las expectativas del cultivo de érganosy la
modificacion de genes con fines terapéuticos.
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El diagndstico de preimplantacion posibilita someter |os embriones (en estadio octoce-
lular) a una prueba genética preventiva. EI método permite evitar el riesgo de transmision
de enfermedades hereditarias. El embridn, examinado en el tubo de ensayo, no se vuelve a
implantar (evitando la posterior interrupcién del embarazo). Con € método del DPI, los
padres, una vez efectuado el diagndstico, tienen que tomar una decision binaria (laimplan-
tacion o la destruccion de un embrién) que pone de manifiesto una intencién de perfeccio-
nar. La seleccion premeditada expresa un deseo de optimizacion genética. Estos controles
de calidad deliberados evidencian “la instrumentalizacién de una vida humana engendrada
con reservas por preferenciasy orientaciones de valor de terceros. La decision selecciona
dora se orienta a una composicién deseable del genoma. La decision sobre la existenciao la
no existencia se toma segun el potencia ser asi” (p. 47). Habermas acepta € método del
DPI s se utiliza con el objetivo de impedir enfermedades hereditarias graves (eugenesia
negativa).

La investigacién de células madre totipotentes se enfoca desde la perspectiva de la
medicina preventiva. Se intentan superar los problemas de los transplantes de érganos
mediante €l cultivo de tejidos organicos especificos a partir de células madre embrionarias
y, en el futuro, mediante la intervencion correctiva en el genoma, curar graves enfermeda-
des condicionadas monogenéticamente.

A laaplicacion del diagndstico de preimplantaci 6n tenemos que unir la cuestién norma-
tivade “si es compatible con la dignidad de la vida humana ser engendrado con reservas y
sblo ser declarado digno de existir y desarrollarse después de un examen genético”
(KOLLEK, R.: Praimplantationsdiagnostik, Tubingay Basilea, A. Francke, 2000, p. 214;
citado por HABERMAS, J.: El futuro de la naturaleza humana ¢Hacia una eugenesia libe-
ral?, Trad. R. S. Carbd, Barcelona, Paidos, 2002, p. 34).

¢Debemos disponer libremente de la vida humana con fines selectivos?, se pregunta
Habermas (y nosotros con €l).

L a «tecnificacion de la natural eza humana» serfala continuacion de latendenciaahacer
progresivamente disponible e entorno natural. Pero “lo que la ciencia hace técnicamente
disponible, los controles moral es deben hacerlo normativamente indisponible” (DAELE, W.
van den, «Die Natirlichkeit des Menschen as Kriterium und Schranke technischer
Eingriffe», en Wechsal Wirkung, junio/agosto de 2000, pp. 24-31; citado por HABERMAS,
J.: op. cit., p. 39).

Debemos concebir 1a «moralizacion de la naturaleza humana» como “la autoafirmacion
de una autocomprensién ética de la especie de la que dependa si podemos continuar com-
prendiéndonos a nosotros mismos como autores indivisos de nuestra biografiay reconocién-
donos los unos a |los otros como personas que actlan auténomamente” (p. 41).

Habermas Ilama «morales» a las cuestiones referentes a la convivencia justa. Dichas
cuestiones atafien a personas que actlian y que pueden entrar en conflicto entre ellas, y son
planteadas desde el punto de vista de la necesidad de regular normativamente lasinteraccio-
nes sociales. Es razonable que dichos conflictos puedan resolverse racional mente en interés
detodosy cada uno. Esta aceptabilidad racional desaparece si ladescripcién ddl conflictoy
lafundamentacion de las normas dependen de modos de vida privilegiados y de la autocom-
prension existencial (del sistema interpretativo que sustenta la identidad individual o gru-
pal). A estos conflictos de fondo se refieren las cuestiones «éticas».
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L as cuestiones sobre € trato que debemos dar a la vida humana prepersonal no atafien
a diferencias entre las multiples culturas, “sino a autodescripciones intuitivas con las que
nos identificamos como seres humanos y nos distinguimos de otros seres vivos (0 sea, ata-
fien a nuestra autocomprensién como especie). No se trata de la cultura, que es diferente en
todas partes, sino de laimagen que las diversas culturas se forman de «el» ser humano, que
es el mismo en todas partes (en una generalidad antropol égica)” (p. 58). La moral racional
abstracta de los sujetos a derechos humanos se apoya en una autocomprension ética de la
especie compartida por todas las personas morales.

Habermas se pregunta “si la tecnificacién de la naturaleza humana modificara la auto-
comprension ética de la especie de manera que ya no podamos vernos como Seres vivos éti-
camente libres y moralmente iguales, orientados a normas 'y razones’ (p. 60).

No podemos disponer (arbitrariamente) de la vida humana prepersonal convirtiéndola
en un bien sometido a la competencia. Tenemos que examinar, nos dice Habermas, la posi-
bilidad tedrica de la eugenesia liberal. El problema no estaria tanto en la técnica como en €l
modo de aplicacion y su alcance.

L as intervenciones genéticas terapéuticas obtienen su fuerza legitimadora de la suposi-
cién contraféctica de que es posible el consenso con un otro (el embridén como la segunda
persona que serd alguna vez) que puede decir «si» 0 «no».

Desde € punto de vista normativo, € peso de la prueba consistira en justificar “la anti-
cipacién de un asentimiento que actual mente no se puede pedir y que en el caso de unainter-
vencién terapéutica en el embridn quiza podra obtenerse posteriormente, pero en el caso de
la evitacion preventiva del nacimiento, jamas’ (p. 64).

Es d punto de vistamora de no dar un trato instrumentalizador a segundas personas |0
gue nos permite trazar las fronteras entre la eugenesia negativa y la eugenesia perfecciona
dora (positiva).

Los defensores de la eugenesia liberal quieren mostrar que, desde un punto de vista
moral, no hay ninguna diferencia entre eugenesiay educacion. El poder (garantizado legal -
mente) que los padres tienen de decidir sobre la educacion de los hijos (profesores, campa:
mentos especiales, programas de adiestramiento) “ se extenderia a la libertad eugenésica de
perfeccionar la dotacién genética de los mismos’ (p. 71).

Los partidarios de la eugenesialiberal argumentan que las disposiciones genéticasinter-
actlian con el entorno de una manera contingente y no se convierten «autométi camente» en
propiedades del fenotipo. Influir sobre la composicion del genoma humano (destino por
naturaleza) no seria diferente ainfluir sobre el entorno (destino por socializacion) de la per-
sona. Lalibertad eugenésica de los padres no colisionaria con lalibertad ética de los hijos.

Pero las intenciones programadoras de |os padres tienen € status de una expectativa
unilateral eirrebatible. Las intenciones transformadas “ se sustraen alas condiciones de reci-
procidad del entendimiento comunicativo. Los padres deciden sin suponer €l consenso,
seguin sus propias preferencias, igual que si dispusieran de una cosa’ (p. 73).

Todo ciudadano tiene derecho a seguir su plan individual de vida. Este espacio (€tico)
delibertad esta determinado por aptitudes, disposicionesy propiedades condicionadas gené-
ticamente. Una programaci én eugenésica de propiedades y disposiciones deseables provo-
carareparosmorales*“si fijaalapersonaafectada a un determinado plan vital, si coarta espe-
cificamente su libertad para elegir unavida propia” (p. 84). Las intervenciones eugenésicas
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perfeccionadoras menoscaban la libertad ética de la persona afectada ya que la fijan a unas
intenciones (de terceros) con las que podria estar en desacuerdo pero que, “a ser irreversi-
bles, le impiden comprenderse espontdneamente como el autor indiviso de la propia vida”
(p. 87).

Desde la 6pticalibera (inspirada por Locke), que la decision sobre la disposicion gené-
tica de los hijos no se someta a la regulacién estatal (y se deje en manos de los padres) es
una obviedad. El nuevo espacio de decisién que abre la técnica genética seria“una amplia-
cion material del derecho de reproduccion y la patria potestad, esto es, de derechos indivi-
duales fundamentales que el particular puede hacer valer ante el Estado” (p. 103).

El «efecto sobre terceros» que podria tener una praxis eugenésica seria de naturaleza
indirecta. No vulneraria € derecho de una persona existente (si en e momento de la inter-
vencién genética no se reconoce hinglin derecho a la proteccién incondicional de lavida o
alaintegridad corporal del embrién) pero podriarebajar el status de una persona futura.

¢Podemaos saber |0 que es «bueno» para otros? En algunos casos podria ser, pero nues-
tro espiritu finito no dispone del saber necesario para evaluar las consecuencias de las inter-
venciones genéticas, “las decisiones irrevocables sobre el disefio genético de un nonato son
siempre sabihondas’ (p. 117). Una persona «beneficiaria» debe tener la oportunidad de ele-
gir, de decir si 0 no. Nuestra vida (pasado, presente, futuro), lade cada uno, debe ser un que-
hacer propio, una aventura personal.

Graciano Felipe REponDO

HErDER, Johann Gottfried: Antropologia e Historia, Madrid, Editorial Complutense,
Facultad de Filosofia, Edicion bilingle de Virginia Lépez-Dominguez, 2002, 206 pp.

“El alma es un espejo del universo” (p.149). Esta afirmacién leibniziana es recuperada
por Herder como expresion de su concepcion de la historia. Veamos como podemos ubicar-
la dentro de su produccion.

El libro Antropologia e Historia es una seleccidn de textos de | deas para |a filosofia de
la historia de la humanidad, |os textos que se recogen en esta publicacién, editada, traduci-
day anotada por la profesora Virginia L épez-Dominguez, pertenecen a las partes primeray
tercera de la citada obra de Herder publicadas en los afios 1784 y 1787 respectivamente;
1791 fue @ afio en que se publicala Ultima parte de la obra. Por otro lado debemos tener en
cuenta que la edicion que tenemos entre manos se enmarca dentro del Proyecto de
Investigacion UCM: “Génesis y desarrollo del concepto de Historia en el idealismo ale-
man”. La presentacion, realizada también por la profesora Lopez-Dominguez, nos sirve
como valiosa guia para entender el lugar que ocupa Herder en esta primera manifestacién
del movimiento romantico, todavia vinculado con las propuestas de los SUrmer aungue, en
parte, también apegado a los presupuestos de la llustracion y del clasicismo através de una
critica de los mismos; en cualquier caso, esta manifestacién del espiritu romantico no cons-
tituye todavia un movimiento independiente. Asi pues veremos una serie de ambigliedades
gue acenttan € rasgo conflictivo del espiritu herderiano.

Una reaccion muy significativa a este espiritu romantico, que presentara la realidad
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humana como una realidad en conflicto, es la ofrecida por Kant en respuesta a los textos
publicados por € que fue su aumno. La gran victoria de Herder en este conflicto radica en
laasuncién indirecta por parte de Kant de las teorias que pretendia rebatir, pues en su reac-
cién alas propuestas de Herder se vio obligado a salir de los limites de lamerarazon. En la
Presentacién de esta sel eccidn de textos se comentan os momentos claves parala compren-
sién sistemética de esta disputa. Asi mismo, también se presentan los cauces que sigui6 €
pensamiento de Herder, la influencia de Kant en su obra, la recuperacién de algunas tesis
leibnizianasy €l desarrollo intelectual del propio Herder desde la publicacién de su También
una filosofia de la historia. El gran acierto de la profesora L épez-Dominguez a redizar esta
seleccidn de textos ha sido precisamente € no eliminar ciertas ambigledades e, incluso,
contradicciones de los escritos herderianos, algo que, en un principio, puede dificultar el
acercamiento a la obra del autor pero con lo que se logra reflejar el espiritu general de su
época. Este gran acierto en la no eliminacién de las ambigiedades y contradicciones se ve
completado por las notas que encontramos a final de la seleccidn, y que nos ofrecen un pri-
mer acercamiento a las fuentes citadas por Herder, tanto acerca de |os autores como de los
acontecimientos histéricos concretos a los que Herder hace alusion.

A parte de las importantes innovaci ones introducidas por Herder en sus consideraciones
acerca de la historia, me parece interesante sefialar algunas aportaciones secundarias que se
presentan en esta obra. En primer lugar, y como se sefidla en la Presentacion, Herder es
consciente de la importancia progresiva e incluso de la necesidad de indole cultural, de la
formulacion de una filosofia de la historia, y ello a partir del éxito de su anterior escrito,
También una filosofia de la historia. EI documento que da cuenta de ello es el Prélogo de
Ideas, asi pues nos encontramos con |o que podria ser un documento fundaciona de estos
nuevos estudios, esta es larazén que lleva a Herder ala redaccion de esta magna obra.

Por otro lado y también en el Prélogo, nos muestra Herder una concepcidn novedosa de
larelacion entre la obray € lector, |0 méas representativo es que ni la primera esta cerrada,
por su propio caracter histérico, ni el lector, que también interviene directamente en la his-
toria, ha de jugar un papel pasivo. El fin de nuestra lectura ha de acercarnos al
reconocimiento de esas vias de introduccién de la creatividad. Son precisamente las
ambigiiedades y contradicciones de la obra alas que antes hacia referencia, las que pueden
necesitar de la creatividad de ese lector, asi nos lo presenta Herder: “Hombre era € que
escribid y hombre erestt que lees. El pudo equivocarsey tal vez se ha equivocado: tu tienes
conocimientos que él no tiene ni podiatener (...) corrigelo y sigue construyendo. Con mano
débil puso é algunos cimientos para un edificio que solo los siglos pueden completar y com-
pletaran”. (p.45).

Por dltimo Herder justifica varias veces alo largo de su escrito la existencia de la his-
toria como un saber necesario en relacion con la accion humana, una primera muestra la
encontramos en el mismo Prélogo, y como se puede advertir ésta es una representacion de
la concepcion teleol6gica del devenir natural: “... es evidente que el hombre esta hecho para
buscar €l orden, para abarcar un punto del tiempo, para edificar € futuro sobre el pasado,
pues para eso tiene el recuerdo y la memoria’. (p.47). La blsqueda de ese orden lleva a
Herder a descubrimiento de una serie de leyes naturales que se gjustan a la historia huma-
nay cultural, estas leyes nos daran la proporcién justa de la historia de la humanidad, de su
evolucién y desarrollo. Asi por o tanto las fuerzas internas de la naturaleza tienen su conti-
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nuacion en la naturaleza propia del hombre. Esta es una primera muestra de lo que signifi-
caba la proposicion leibniziana que Herder recoge en € libro quinto de la primera parte de
Ideas y con la que he abierto esta resefia. No seré ésta la Uinica cita que encontremos acerca
del significado del término “historid’ y de su influencia en el ambito de la accién humana.

Para comprender mejor €l hilo conductor de estos textos atendamos a las propias indi-
caciones de la profesora Lépez-Dominguez: “La seleccidn de textos realizada aqui se ha
hecho teniendo en cuenta |los temas nucleares del pensamiento de Herder: hombre e histo-
ria. El punto de partida es € reconocimiento de que el principio distintivo del ser humano
eslalibertad”. (p.33)

L os temas fundamental es sefialados en esta cita son desarrollados siguiendo principal -
mente dos vias, en primer lugar el reconocimiento de unas fuerzas naturales que se encuen-
tran insertas en el mundo natural y, en segundo lugar, €l estudio delaposibilidad de unaevo-
lucién de esas fuerzas. Estas siguen un estricto orden seguin leyes universalesy son laexpre-
sién de larecuperacion, por parte del espiritu romantico, de una naturaleza creadorade vida,
con un poder omnipotente. Es precisamente la fuerza creadoralo que representard ese punto
de unién entre el hombre, creador de si mismo, y una divinidad que ya no es representacion
del deismo propio de la llustracién, divinidad que se confundia con una Razén o Intelecto.
Ladivinidad se muestratravés de una serie de fuerzas que en Herder son internas a la natu-
raleza, fuerzas que sin embargo no dan lugar a un estudio mecanicista.

Antes de continuar nuestra lectura nos puede surgir una duda en relacion con e signifi-
cado de las aportaciones de Kant. Para él el hombre era ante todo un ser no natural, sino cul-
tural, y en este principio no solo basaba su concepcidn de lafilosofia de |a historia sino, tal
vez lo que es més importante, su Eticay el imperativo categorico. Para Herder el hombre es
por el contrario expresion de las mismas fuerzas naturales, no hay pues un corte entre larea-
lidad humanay el resto delarealidad natural. ¢No representaria esto un retroceso por lo que
serefiere d intento de lograr una fundamentacién para una filosofia de la historia que ha de
legitimarse como ciencia?

Larespuesta a esta pregunta sélo podemos hallarla si, remontandonos a la Presentacion,
reparamos en un término clave en la cita antes presentada y es que lalibertad se convierte,
segun la autora de esta seleccién, en el principio distintivo del ser humano. A pesar pues de
la continuidad, o precisamente por esa continuidad, entre el hombre y la naturaleza, Herder
se ve obligado a fundar con su teoria una filosofia de la diferencia, y de estafilosofia de la
diferencia podemos seguir la pista acerca del lugar que ocupa en la obra de Herder el estu-
dio delaevolucion.

S6lo s entendemos la correcta correspondencia entre las fuerzas de la naturaleza que
todo lo invaden y la evolucion, que sera principalmente una evolucién de esas mismas fuer-
zas, podremos dar cabida ala visién positiva de la libertad como posibilidad de una creati-
vidad humana, y ademés conjugarlo todo ello con una nueva formulacién de larazén. La
humanidad, cima de la evolucién natural, segin e orden teleoldgico establecido por la
madre creadora, tiene dos rasgos fundamentales: su razén y su libertad, estos dos rasgos son
los que permiten afirmar que la esencia del hombre no es una esencia cerrada, pues ambos
se entienden como realidades necesitadas de una constante educacion. Larazén presentada
como instinto artificial es“ago que se hallegado asaber”. El reconocimiento del ordentele-
ol égico hace que el hombre seauna criatura que tiendaalaperfecciény esto lo sitiaenrela-
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cién con unainstancia superior, lo que hace que sea el punto de contacto de dos 6rdenes muy
distintos, el orden animal, del cual no puede escapar, y un orden espiritual. Esta posibilidad
de perfeccién que deriva de las fuerzas creadoras, es €l punto que vinculaa hombre con la
divinidad. La posibilidad de que una determinacién teleoldgicay arménica del orden natu-
ral en su futuro desarrollo, sea compatible con lalibertad del hombre como posibilidad cre-
adora, es el problemafundamental con el que nos enfrentamos en la lectura de estos textos.
La solucién podria apuntar a que se da de hecho una determinacién de los cauces que han
de seguir las lineas evolucionistas, pero dentro de los cauces marcados e hombre es duefio
de su ser y puede incluso rebelarse, esa sera la aportacion bésica de la libertad y e funda
mento por lo tanto de lafilosofia de la diferencia de Herder.

Latraduccién ofrecidano pierde en ningiin momento laintensidad y |os fuertes contras-
tes de las ambigliedades. En esta traduccién se puede apreciar la rupturade los limites entre
experiencialiterariay filosofica, puesla piedrade toque no se sitliayani en € problemadel
método ni por |o tanto en un problema epistemol égico. Tal vez por elo seafundamenta para
comprender la presenciade ciertostérminos, € contar con unaedicion bilinglie como es ésta
y asi, en consonancia con € espiritu roméantico, poder acercarnos a la expresion directa del
pensamiento en su idioma originario.

Una de las més significativas ambigliedades en Herder, y que en tanto que representati-
va esta acertadamente presente entre |os textos seleccionados, es lareferida a la evolucion
delaorganizacion anatémicadel hombre como unamuestrade laimportancia quetienen los
cauces determinados en la naturaleza para €l desarrollo y disposicion de larazény laliber-
tad. La postura erguida, concebida en un primer momento como natural, en un segundo
momento, como obra de arte, es €l punto de partida para € reconocimiento e introduccion
de la dignidad humana. Esta postura erguida favorece la anatomia de la cabezay la organi-
zacion cerebral, es la base sobre la que se asienta, ahora si, € origen de una cultura que,
Herder, como padre de una nueva teoria del lenguaje, sita en la capacidad de habla, de
expresar y mangjar lasideas, a fin'y a cabo de hacerlas histéricas. S6lo através del habla
se consigue un adecuado desarrollo de larazén y de lalibertad. El logro principal es que €
hombre va atener cabida en labalanzade laverdad y de lafasedad, de labondad y lamal-
dad, asi la libertad y la justicia se llegan a convertir, teniendo en cuenta una calificacién
moral, en larepresentacion de un mismo principio que Herder establece del siguiente modo:
“Larazén mide y comparala conexién de las cosas y |as ordena para una proporcion esta-
ble. Lajusticia no es otra cosa que una proporcién moral de larazén”. (p.183).

Estainclusién del hombre en el ambito de la naturaleza necesita que €l primer paso de
la metodologia histérica sea el establecer una analogia con la haturaleza, como un método
empirico superado por una filosofia especulativa de la historia, a partir de la cua se formu-
laran las leyes universales. Esta fil osofia especul ativa va acompafiada de una concepcion de
la historia como maestra. Lalengua ha sido presentada como aguel 6rgano que hace posible
el desarrollo del pensamiento humano en la blsqueda de su unidad, y ha hecho posible la
transmisién de las acciones del hombre: “Para eso se ha escrito la historia(...) Fue menester
gue precedieran y en cierto modo se agotaran todos los errores de los gobiernos para que,
después de tanto desorden, e hombre finalmente aprendiera que el bienestar de su género
no se basa en el capricho sino en unaley de la naturaleza esencial a hombre: lade larazén
y lajusticia’. (p.169). Es por lo tanto esa fuente de conocimiento histérica la que llevara a
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Herder ala formulacién de esa ley de la equidad que € hombre ha de seguir si no quiere
convertirse en la criatura mas salvaje, ley ala que Kant Ilegd por una via totalmente distin-
ta, esta ley de la equidad es presentada en Herder del siguiente modo: “Lo que no quieras
gue otros te hagan, tampoco lo hagas t0; 1o que quieras que te hagan, hazlo también t0”
(p.117).

Sentimiento y razén se redinen en la normatividad de esa ley: “El verdadero hombre es
libre y obedece por bondad y amor, pues todas las leyes de la natural eza son buenas cuan-
do las comprende, y cuando no las comprende aprende a acatarlas con ingenuidad infantil.
Aungue no camines a gusto, tienes que seguir caminando, la regla de la naturaleza no se
modifica por tu causa, pero cuanto mas reconozcas su perfeccién, bondad y belleza, esta
forma viviente més te formara aimagen de la divinidad en tu vida terrend’. (pp. 122-123).

Laura HERRERO OLIVERA

Pensamiento Filoséfico Espafiol. Vol |: De Séneca a Suarez. Maceiras Fafian, M. (edi-
tor), Lépez Molina, A.M., Maestre Sanchez, A., Trias Mercant, S. Volumen I Del Barroco
hasta nuestros dias. Maceiras Fafian, M. (editor), Abellan, JL., Ferndndez Sanz, A.,
Jiménez Garcia, A., Jiménez Moreno, L., Mandado Gutierrez, R.E., Sdnchez Cuervo, A. Ed.
Sintesis, Madrid, 2002. 335 pp (Vol 1) y 335 pp (Vol 11).

La vocacion de magisterio corresponde no solo alas aulas en donde cada docente des-
arrolla su perfil filoséfico, a la vez que humano, sino especialmente a la creaciéon de mate-
riales que ofrezcan alos alumnos, en primer lugar, la oportunidad de guiarse oportunamen-
te através delos vericuetos de una materia, 0 de unaasignatura, y en segundainstancia, que
sirvan sencillamente para la consulta de un dato preciso, de una anotacion adecuada que
informe sobre |0 necesario para satisfacerla.

A €llo responde lavocacion del Prof. Maceiras, coordinador de la obra, editor y colabo-
rador de ella en temas tan importantes como el Pensamiento espariol del Renacimiento (en
el Vol 1) en € que no se olvidan nombres como los de Fco. Sanchez e Brocense, Goémez
Pereira o € tedlogo y fildsofo Fray Luis de Ledn.

Ensefiar, mantener lamemoriay extenderla son |os objetivos bésicos de la docencia de
Maceiras, y ellos se ven reflgjados en este volumen colectivo de, igualmente, pensamiento
colectivo.

Con esta intencién nacen estos dos volimenes respal dados por una decena de autores,
especialistas todos en los temas que tratan, e incluso reincidentes en las preocupaciones que
circundan a la Filosofia Espafiola. Porque esa es la segunda tematica de la obra: un rescate
actualizado del Pensamiento espafiol, y sobre todo, filosofico. Tres términos que se van des-
plegando a lo largo de los temas que constituyen, en definitiva, e auténtico contenido de
esta obra.

En ella podemos encontrar (Vol. |) desde laradiografia completa del Pensamiento anti-
guo (Romano y Medieval) en Hispania y la Bética, indispensable para entender |0 que nos
devendra, que redliza d Prof. Maestre, pasando por e trabgjo mencionado del Prof.
Maceiras, hasta el minucioso y laborioso estudio monografico que ha realizado €l Prof.
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L6pez Molina sobre F. Suarez. Este trabajo muestra la orientacion plenamente epistemol 6-
gica y de contenido (no solamente metafisica) que sobre el concepto de ente serealizabaya
en e siglo XVI. Excelente herencia para los que, como Heidegger, beben directamente de
esa fuente, quiza dificil de encontrar ya que oculta por €l tiempo y la vegetacién que crece
asu arededor (palabras, palabras, palabras...), resulta siempre refrescante y nosimpulsaen
nuestra postmoderna actualidad a volvernos hacia asuntos complejos y retomarlos cuando,
como digo, parecen hoy cubiertos de vegetacion (lengugje, retorica, discurso ...) No perda-
mos tampoco de vista que los estudios de este primer volumen presentan incluso esquemas
orientadores y clarificadores. Véanse especialmente €l trabajo de Lopez Molina (pp.272 y
73) en donde se ofrece &l desarrollo completo del concepto de ente, y €l trabajo de Maestre
Sanchez (p.186) en donde se reproduce € organigramade R. Lulio de su Ars generalis ulti-
ma.

El Val 1l es un tanto distinto, no sélo por la cantidad de autores que aparecen en él, sino
porque recoge trabajos muy elaborados de especiadistas que analizan a partir del Barroco
hasta nuestros dias la evolucién gque esas bases antiguas, renacentistas y ontolégicas pusie-
ron para su desarrollo. Las contribuciones se despliegan en este orden: la del Prof. Luis
Jménez que rescata, por € emplo, en uno de sus epigrafes el pensamiento pesimista (pp.45-
52); aquél que se encarafrentealaviday a tiempo de un Calderén o de un Rodriguez Caro,
o ladd Prof. Fernandez Sanz en su epigrafe dedicado a lainfluencia europea y raices pro-
pias (pp. 82-89) que lo espafiol como pensamiento posee. Afiadido a estos asuntos podemos
destacar las monografias dedicadas a los siglos XIX (A. Sanchez Cuervo) y XX (Prof. R.
Mandado), de inexcusable lectura. Finamente sefiadlamos la investigaciéon dedicada a la
Ingtitucion Libre de Ensefianza que ha elaborado detalladamente el Prof. A. Jiménez desde
sus origenes hasta sus “atagues’ sin dejar hueco alguno por analizar. Se detalla incluso €
programadel curso (pp. 206-7) y el nimero de alumnos que se matricularon en relacién con
el afo (p. 208) desde 1876 hasta 1935.

En este Vol |1 aparecen desde Cervantes hasta Krause, de Gracian a Ortega, y por
supuesto, € panorama que desde la actualidad se contempla hacia € futuro en un recorrido
por los “nombres de hoy” (Prof. Maceirasy A. Jiménez) que son més que eso: laintencion
de filosofar e impulsar la creacion como pensadores y fil 6sofos esparioles.

José Manuel SANCHEZ FERNANDEZ

GARcia, Emilio: Mentey Cerebro. Ed. Sintesis. Madrid, 2001.

Al comparar los diferentes discursos llevados a cabo por lafilosofiay las ciencias, ala
hora de delimitar qué sea el campo de lo mental o o psicol6gico se constatan significativas
diferencias. En las Facultades de Filosofiael caso prototipico eslapertenenciaa unaescuela
y la defensa de uno de los diferentes esquemas clasicos que se vienen presentando desde
hace siglos. En el campo cientifico experimental e compromisol no o es tanto con un autor
como con un determinado problema o campo de investigacién.

1 El uso de términos y conceptos extraidos del libro se haindicado con tipografiaitalica.
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El conocimiento, la estructuray organizacién funciona de la mente se conforma como
campo o dominio de investigacion caracterizado por replantear cuestiones tradicionales en
el campo delafilosofia—lanaturalezadel conocimiento— abordandolas con unametodol ogia
cientifica. Los resultados obtenidos después de siglo y medio de andadura, y especialmente
en las dos Ultimas décadas del siglo XX, no sdlo han obtenido valiosas respuestas, sino
nuevas preguntas y formas de entender el campo de lo mental, de tal forma que hoy resulta
obligado replantear cuestiones tradicionales de lafilosofia desde las aportaciones de laslla-
madas ciencias cognitivas.

La filosofia debe revisar los canones basicos sobre los que realiza su estudio. La con-
sideracién del dominio de investigacion demarcado anteriormente se presenta como un tra-
bajo ineludible. Por lo tanto se podrian identificar tres tareas allevar a cabo por parte de la
filosofia: un replanteamiento del concepto de conocimiento dado por las aportaciones de las
ciencias cognitivas; conocer las diferentes ciencias que se incluyen en e nuevo dominio y
reformular en esas nuevas coordenadas las cuestiones filosoficas tradicionales.

El libro que agui comentamos sirve al triple cometido descrito y a una cuartatarea més.
mostrar la pertinencia del enfoque cientifico en el estudio relativo a los problemas cogni-
tivos y encuadrarlo dentro de la biologia evolucionistay neurociencias.

L as ciencias cognitivas

Si caracterizamos a los seres vivos por € tipo de conducta, una de las formas de
describir esa conducta seria diciendo que ésta depende de la adquisicién, elaboraciény uti-
lizacion de informacién que el organismo realiza. Estariamos entonces caracterizando la
capacidad de los seres vivos desde la cognicidn. Los seres vivos son sistemas que procesan
informacion, por eso mismo cabe denominarl os informavoros.

Todo sistema de procesamiento de informacion cae por tanto dentro de las ciencias cog-
nitiva, resaltando que tales ciencias abarcan desde el estudio de los sistemas fisicos y tec-
nol égicos a bioldgicos y psicoldgicos. Esto silo nos lleva a resaltar €l amplio conjunto de
ciencias que tienen cabida dentro de las ciencias cognitivas.

Dado que la psicologia estudia un determinado conjunto de estos sistemas delimitare-
mos como se define ese conjunto. Por psicologia cabe entender € estudio del compor-
tamiento de los seres vivos dotados de un sistema nervioso con cierto nivel de complejidad
y desarrollo. Ta sistema neural con sus propiedades funcionales (mentales) es requerido
paradar cuenta de la conducta manifiesta.

Ahora bien, una cosa es afirmar que € ser humano es un sistema de procesar informa-
cion y otra muy diferente concluir que el estudio de su comportamiento se debe realizar
desde los mismos postulados de |os que hacen uso otras ciencias cognitivas, por gemplo la
ciencia cognitiva computacional. Los sistemas cognitivos son de orden muy diferente.

La psicologia como estudio del comportamiento se encuentra con € hecho de que €
responsable del procesamiento de la informacidn en los seres vivos es un determinado sis-
tema mental, propiedad funcional de un sistema nervioso y un cerebro. Ta sistema cogniti-
vo es radicalmente diferente al que caracteriza a una computadora, siendo también diferente
el tipo deinformacion que procesa, procesos tales como la conciencia, intencionalidad, sub-
jetividad, causacion mental, etcétera, se presentan irrelevantes en e estudio computacional
de informacion, mientras son caracteristicos de la mente humana.
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Ahora parece més claro el uso ddl plura a referirnos a las ciencias cognitivas, y que
cada una de ellas estudia la cognicién en alguno de sus niveles o dimensiones, valiéndose
para ello de teorias, modelos y metodologias diferentes.

Neurociencias

La afirmacion del carécter biolégico del sistema de procesamiento de informacién en
los seres vivos, lleva ala constatacion de que ese procesado no se lleva através del conjun-
to delos sistemas que configuran un organismo vivo, es un sistema determinado el que real -
iza esa tarea, € sistema nervioso, compuesto por e sistema nervioso central (cerebro y
médula espinal) y € sistema nervioso periférico (nerviosy ganglios). Todos los demas sis-
temas del organismo son necesarios para el correcto funcionamiento del sistema nervioso,
gue a su vez los regula. El correcto funcionamiento de los pulmones, o € bombeo de san-
gre del corazdn, o €l aparato digestivo no procesan informacién. El estudio de la estructura
y organizacion funcional del sistema nervioso es la tarea de las Neurociencias, que com-
prenden desde € nivel subcelular alas redes neurales y sistemas cognitivos.

Las neurociencias es un campo disciplinar reciente. No lo es asi la consideracién del
papel vital que el cerebro debiatener en el funcionamiento de los procesos vitales, pues este
enfoque se remontaa Galeno (IV a.C.), y pasapor €l Renacimiento hasta el siglo X1X, pero
sin llegar alos model os mas correctos acerca de su funcionamiento y estructura. Si bien se
realizaron importantes avances en anatomia y se esbozé la forma en la que € cerebro se
comunicaba a través de los nervios con € resto del cuerpo.

Es en 1861 cuando queda patente de forma inequivoca la relacién entre la actividad
cerebral y laconducta en la especie humana. P. Brocarealizd una autopsia a un enfermo con
sindrome de afasia con incapacidad de habla pero comprension y expresion no verbal intac-
tas, y constatd unalesion cerebral en laterceracircunvalacion frontal del hemisferio izquier-
do. Parala posteridad el area de Broca. En 1874 C. Wernicke llevé a cabo nuevas investi-
gaciones a otros afasicos con un cuadro inverso, preservacion del habla pero pérdida de la
comprensién linguistica, era debido a un infarto cerebral en la primera circunvalacién tem-
poral izquierda, area de Wernicke. Estos hechos no sdlo revelaban laimplicacion del cere-
bro en € lenguaje, sino que comprometian un area determinada del cerebro con la compren-
sién linglistica y otra area con su articulacién y expresion. Se pasd de la conjetura a la
demostracién. Como denomind C. Wernicke, un estudio psicolégico con fundamento neu-
roldgico.

Se comenzé a articular un programa de investigacién para sacar alaluz més éreas fun-
cionalesy laforma en la que éstas se comunicaban entre si y con € conjunto del organis-
mo. El camino de laneurologia pasa por el descubrimiento de los diferentes model os conex-
ionistas que relacionan las diferentes &reas (Lichteim), la actividad eléctrica cerebral
(Fristch y Hitzig), lateoria celular de los tejidos humanos (Schwann). El importante hallaz-
go del funcionamiento celular cerebral por parte de Ramoén y Cajal, caracterizado por la
comunicacion de células nerviosas denominadas neuronas, y € esquema de la estructura de
la neurona —nucleo, axén y dendritas— fue otro paso decisivo..

Este camino nuevo no solo delimitd laimportancia del cerebro en el estudio de la con-
ducta, €l descubrimiento por parte de Cagja de la heurona como unidad basica del sistema
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nervioso llevaba a redirigir la investigacion. El supuesto principal establece que del fun-
cionamiento de la estructuras formadas por esas neuronas dependen |os procesos psiquicos.
En otras palabras, laidentificacion y andlisis de los sistemas neuronales en € cerebro aportd
un nuevo continente paralainvestigacion. Aunque el cerebro estabaigual de presenteen las
teorias galénicas o cartesianas, no podia estarlo de la misma forma que bajo el microscopio
de Cajal.

Epistemologia evolucionista

Que d sistema nervioso sea una pieza clave de los procesos mentales no se debe a la
casualidad. La actividad cerebral dependey alavez regulatoda la actividad que desarrolla
un organismo. El cerebro forma parte del ser vivo a que pertenece, y no se puede concebir
fuera del mismo.

Desde Darwin sabemos que las diferentes especies bioldgicas son fruto de una
adaptacién a medio que hace cada vez mas ventajosa su supervivenciay la descendenciade
las especies adaptadas. A partir de este postulado evolucionista se deduce lo siguiente: dado
gue la actividad mental depende de la actividad neuronal que se produce en un érgano que
pertenece a la estructura de un determinado ser vivo, parece razonable admitir que el desar-
rollo de tal 6rgano ha debido conformarse a través de los mismos procesos adaptativos que
rigen e resto de la génesis de las demas especies. El cerebro humano y su actividad es car-
acteristico de una especie, pero su formacion debe de haber seguido las mismas leyes que la
formacion de cualquier otro érgano de un ser vivo, un mecanismo evolutivo.

Lo que intentamos es presentar € sistema nervioso como un resultado més de la evolu-
cion delas especies, y con ello |os procesos mental es que dependen de ese sistema nervioso.
Significa entonces contemplar la razén como una conquista de la naturaleza y respondien-
do a sus mismas leyes.

El aspecto evolutivo que conformallas diferentes especies denota principalmentela filo-
genia, entendiendo por estetérmino € “historial” de las sucesivas transformaciones acumu-
ladas por una especie. La filogenia hace referencia a la historia de una especie particular,
historia conformada por la modificacion, pérdida o aparicion de determinados érganos en
unaespecie. Es a este aspecto a que mayoritariamente se hace referenciaa hablar de evolu-
cionismo, a comentar los diferentes tamafios del cuello de las jirafas, los colores de los
pajaros, etcétera.

El cerebro es fruto de esta filogenia de la especie humana, esta historia evolutiva con-
formé un organismo poseedor de una encefalizacién y corticalizacién cada vez mas cre-
ciente que permitieron relacionarse con el medio de una forma muy particular. Permitio el
desarrollo de la conducta consciente. Esta nueva conducta resalta un segundo aspecto de la
evolucién, que aln presente en las otras especies se patentiza en la especie humana, la
ontogénesis. La formacion de un cerebro como el nuestro posibilité una nueva forma de
relacionarse con &l medio caracterizada por distanciarse de sus exigencias y modificarlo en
beneficio propio. Con la ontogénesis humana la vida de la especie siendo bioldgica se con-
vierte en biografica.

Lorenz disefio € marco para un programa de investigacién naturaista sobre €
conocimient. Las categorias a priori kantianas debian verse como un a posteriori desde el
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punto de vista de la especie. Lo que vemos prefijado en la actividad ontogenética de un indi-
viduo viene definido por la experiencia filogenética de la especie.

Lo que se plantea es la posibilidad de establecer una historia de la razén, de poder
explicar laformacion de las estructuras cognitivas y no tomarlas como caidas del cielo. En
el esquema kantiano es € aparato cognitivo el que impone una representaci én fenoménica
de larealidad, sin embargo desde este nuevo punto de vista, € sistema cognitivo estan real
como lo querefleja, y eso que refleja es en parte conformador del proceso evolutivo que ha
permitido la aparicion del cerebro. Bastard con citar un gjemplo esclarecedor, esla aleta del
pez la que se adata a las condiciones del agua donde vive, y no la forma del 6rgano la que
prescribe sus condiciones al agua. Cabe sustituir “aeta de pez’ por “cerebro humano”.

M odelos de la mente

El desarrollo de las diferentes escuelas de psicologia del siglo XX es reflgjo de sus
diferentes concepciones en cuanto a cuales son |os mecanismos y procesos subyacentes ala
conducta. No todas las escuelas han basado sus investigaciones en las bases neuronales de
laconducta, y ha ocurrido asi porque la conducta no depende mecénicamente de un sistema
nervioso; aspectos como la culturizaciéon y € aprendizaje son vitales en laformacion de los
procesos mentales.

Creemos que es adecuado contemplar estos diferentes enfoques como diversos puntos
de vista lanzados sobre el problema del comportamiento de los seres vivos, mas que como
escuelas separadas que defienden un Unico y exclusivo criterio de explicacion. Con ello
volvemos aresaltar la multidisciplinaridad de la investigacion, conjugar € trabajo de difer-
entes ciencias en pro de la solucidn de problemas y verificar experimentalmente que difer-
entes concepciones pueden ayudar a explicar los procesos mentales.

Se presentan tres model os de investigaci6n psicol égica que recortan su campo de inves-
tigacion en tres diferentes ambitos. un primero toma en especial consideracion |os procesos
socio histéricosy culturales; el segundo destaca la génesisy €l desarrollo del conocimiento
resaltando la serie de estructuras a un nivel mas individual; y un tercero se centraen la car-
acterizacion de esos mismos procesos como propiedades de sistemas neuronales especial-
izados.

Una clasificacién mas detallada debe incluir escuelas que han ocupado un considerable
lugar en la investigacién sobre la mente, como la psicologia cognitiva computacional y la
psicologia psicométrica. Respecto de la primera ya hemos hecho breve referenciaa consid-
erar la caracteristicabiol6gica diferencia de los sistemas cognitivos humanos. Lateoriapsi-
cométrica toma como objeto de estudio, més que la conducta en general, las caracteristicas
diferenciales, no de la especie, sino de los individuos que forman la poblacién. Su cometi-
do esmedir lainteligencia, mas que lograr dar con una explicacién de los procesos que sub-
yacen a ella. Comentamos brevemente aquellos modelos que, a pesar de no haber tomado
en cuenta la formacion fisiolégicay neurol6gica de los sistemas que permiten la conducta,
han realizado hallazgos compatibles con los estudios de las neurociencias (Bunge 1987).

L os modelos de corte sociohistorico y cultural resaltan como hecho distintivo de la con-
ductala educacién, hecho através del cual se constituye la mente humana, educacién enten-
dida no como un contexto escolar determinado, siho como €l proceso general de trans-
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misién e internalizacion de la cultura. No se puede comprender qué es e hombre sin
analizar € entramado social en donde el hombre se haceta y realiza su actividad. Para estas
escuelas el sentido de estudiar la génesis del conocimiento adquiere un peso significativo,
tal y como resalta Luria en Desarrollo histérico de los procesos cognitivos. Con el término
histérico se enfatiza €l caréacter contingente de esos procesos y su hatural eza sociohistérica.
Es este caracter fuerte que se le imprime ala génesis de los procesos mentales |o que, anue-
stro parecer, delimita esta escuela frente a otras. Aspecto que viene definido por tomar como
objeto de estudio més que los procesos psiquicos en si, su actividad préctica, la forma de
€30S procesos en la trama social. Lo que viene a ser una lectura marxista de la conducta
humana, pues si e trabajo humano viene mediado a través de las herramientas, se trata de
destacar €l caracter instrumental de la actividad humana y destacar las formas sociales de
la existencia y sus procesos de formacién. Laconductadel hombre, es fruto de su natural eza
social y de las relaciones que establece con € mundo.

Otro modelo analiza los diferentes momentos que se dan en € aprendizaje y la edu-
cacion de un individuo. Resalta las notas comunes en todos |os momentos del desarrollo de
un organismo Yy otras propias de un estadio determinado. Nos referimos a la denominada
Teoria Epistemoldgica Piagetiana, no la incluimos por mera catalogacion, sino porgque
creemos que destaca aspectos importantes paralograr una definicién correcta de qué sealo
diferencial de laactividad mental.

En primer lugar, Piaget contempla la cognicibn como un proceso de construccion e
invencién que va de formas de saber inferior a formas superiores. El estudio recae sobre los
mecanismos que subyacen a estos procesos que permiten estados mas elaborados de cogni-
ciéon y conciencia. Se contemplala actividad mental desde una perspectiva genética, forma-
cidn de sucesivas estructuras que proporcionan un mejor conocimiento del medio.

Nos interesa notar el tratamiento que la psicologia piagetiana hace de la categoria de
conocimiento, la equiparacion que se da entre los procesos evolutivos filogenéticos y los
procesos cognitivos ontogenéticos. Para Piaget |a adaptacién a medio consiste en un inter-
cambio de procesos entre el medio y el ser vivo favorables a la preservacion de éste, pero
asi mismo e aprendizaje exige un cambio en la estructuras cognitivas del sujeto. El
conocimiento nuevo es posible porque e organismo ha asimilado estructuras de compren-
sién anteriores, fruto de su interaccion pasada con el medio. Al igual que laorganizacién de
los diferentes procesos biol égicos se ha modificado con e paso evolutivo, la organizacion
intelectual ha sufrido un similar cambio, permitiendo un grado cada vez més superior de
saber.

Nos queda por mencionar € tercer model o propuesto, aquel que ve la actividad mental
como propiedad de la actividad neuronal. Lo interesante de este tercer punto de vista es que
no invalida la mayor parte de los contenidos de |os otros dos modelos, mas bien los englo-
ba explicando cuales son las condiciones neurobiol dgicas que permiten que se produzcan
€30S procesos socioculturales y cognitivos.

L as nuevas tecnologias de investigacién

Laforma en laque las neurociencias contemplan el funcionamiento del cerebro ha cam-
biado mucho desde los inicios de esta ciencia hasta hoy. En dos decenas de afios diferentes
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descubrimientos y nuevas tecnologias de investigacion han permitido nuevos avances. Las
primeras autopsias de Wernicke y Brocca se basaban en diagnésticos visuales, Ramon y
Caja hizo uso del microscopio llegando a un nivel més avanzado del andlisis. Hoy este
avance ha seguido aumentando através de nuevos métodos y técnicas de investigacion. Las
autopsias mostraban una clara limitacién, podian establecer correlaciones entre lesiones y
conducta mental, pero no permitian establecer hipétesis acerca del funcionamiento del cere-
bro vivo. ¢De qué forma se interrelacionaban las diferentes areas descritas por Brocca y
Wernicke?, ¢existian otras areas relacionadas con las diferentes modalidades sensoriales?
¢juega el cerebro un papel en laconfiguracién de las emocionesy los sentimientos?, ¢traba-
jael cerebro ala manera de una herramienta de dominio general 0 es mas bien un conjuga
do de diferentes mddulos especializados en determinadas tareas?. Esta serie de preguntas
requerian acceder a los tiempos reales de los procesos mentales, a una observacién “ on-
ling”.

Esta exigencia ha sido respuesta gracias a tecnologias de investigacion basadas en la
elaboracion de imégenes cerebral es basadas en una correspondencia entre la actividad neu-
ronal, el consumo energético y € flujo sanguineo cerebral. Se relacionan los cambios de
actividad neuronal apreciables con la actividad mental que esta desarrollando e sujeto
experimental en ese momento. Estas técnicas son las conocidas como PET (tomografia por
emision de protones). IRMF (imagen por resonancia magnética), EEG (electroencefalo-
grafia) y MEG (magnetoencefal ografia). Unas se basan en inyectar en la sangre un determi-
nado isbtopo y através de una camara seguir e recorrido de esos isétopos cartografiando la
actividad neuronal. Otros miden los potenciales eléctricos 0 magnéticos producidos por el
funcionamiento del cerebro. En €l libro se presenta una detallada y didéactica exposicion de
estas técnicas: las instrumentales, lesionales y funcionales

Estas nuevas tecnologias se conjugan con el andlisis clinico de pacientes con determi-
nadas lesiones cerebrales. Un giemplo de ello es el estudio de lesiones cerebrales y disfun-
ciones en & comportamiento. Las analiticas PET y IRMF pueden mostrar qué zonas del
cerebro se encuentran inactivas y poder establecer inferencias acerca de la implicacion de
determinados sistemas neurales en la generacién de procesos mental es especificos.

Pero no sdlo en cuanto a métodos de investigacidn se han transformado las neurocien-
cias, también se ha modificado la concepcidén inicial que del cerebro se tenia. Los primeros
descubrimientos comentados permitian establecer la importancia de derterminadas areas en
conductas especificas, generd una primeraimagen del cerebro dividido en diferentes depar-
tamentos estancos, cada uno encargado de una tarea. Hoy sabemos que esto no es asi, €
cerebro tieneregistros de actividad neural constituidos por pautas de conexiones sindpticas.
Estas conexiones constituyen redes o sistemas de neuronas interconectadas, sistemas que se
comunican con otros sistemas en unas areas llamadas zonas de convergencia. Es decir, no
existe una zona exclusiva que se encargue de un determinado proceso sensorial, sino que la
informacién que recibimos del medio es procesada en paralelo y distribuida por diferentes
sistemas neuronales que mas tarde ofrecen una elaboracién y recuperacién integrada. Se
debe de hablar por tanto, de sistemas neurales y no de 6rganos especificos.

La cartografia de los diferentes sistemas neurales que intervienen en la actividad cere-
bral es un hecho, pero no se cartografia en funcion del segmento o zonafisica cerebral, sino
de la actividad neurona que en € se registra. La explicacion de la actividad psiquica no
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reside por tanto en las propiedades fisicas 0 quimicas del cerebro, tampoco de las neuronas
consideradas individualmente, sino que emerge como propiedades de sistemas neurales.
Una actividad irreducible alos componentes que lallevan a cabo, de la mismaformaque e
calor esirreductible a las propiedades de las mdleculas que lo producen.

Las cuestiones presentadas delimitan un nuevo ambito de investigacion, y su impli-
cacion en d estudio de la actividad mental humana es radical. No cabe poder reaizar un
estudio sobre la mente sin tener en cuenta los descubrimientos obtenidos por las neurocien-
cias y ciencias cognitivas hoy. La aplicacion de estas ciencias en los estudios de filosofia
puede cambiar la concepcién de muchos de los pilares de la teoria del conocimiento, cate-
gorias como la motivacién emocion y |os sentimientos pueden ahora jugar un papel impor-
tante (Damasio 1996, 2001). Poder enlazar la evolucién biolégica con el desarrollo de la
mente, su arquitecturay organizacién funcional abre todo un campo alainvestigacion sobre
el conocimiento y racionalidad humana, méas aca de esquemas de explicacién metafisicos y
mas alla de posiciones heredadas.

El libro comentado es por tanto una lectura apropiada para comenzar a repensar en tér-
minos cientificos-naturales la actividad mental humana. Dividido en seis apartados, se abre
con una exposicion del campo de trabajo de las ciencias cognitivas para pasar a considerar
los diferentes model os que delimitan y analizan € campo psicol égico. Lainvestigacion neu-
ropsicoldgicay neurolinglistica abarca la mitad del texto. Desde diversos puntos de vistay
programas de investigacion se presentan datos experimental es que resaltan el funcionamien-
to modular de la mente. Se describe cada una de las tecnologias y métodos de investigacion
experimental de las neurociencias, complementado todo ello con una detallada y didactica
exposicion de la estructura y organizacién funcional del cerebro. Cierra el libro un repaso
de las concepciones dualistas y monistas que han estudiado el problema mente-cerebro y el
papel jugado por laconcienciay € lenguaje en €l desarrollo evolutivo de la especie humana.

De especia interés y novedad es € capitulo dedicado ala modularidad de la mente. A
lo largo de 70 péaginas se analiza la controversia modularidad-holismo de la mente, que es
hoy protagonista en |as ciencias cognitivas y también la Filosofia de la mente. Se distinguen
dos grandes tipos de teorias de la mente: Unas concepciones, propias de la posicion hereda-
day de la psicologia intuitiva, consideran la mente como una estructura, sistema u organi-
zacion funcional de caracter general y equipotencial, igualmente competente en cualquier
dominio de aprendizaje. Tal planteamiento es propio de posiciones empiristas, asocia-
cionistas y conductistas, que entienden la mente tanquam tabula rasa a nacer € individuo
y que se va llenando alo largo de la vida con experiencias y contenidos especificos, con-
forme aleyes generales del aprendizaje. Pero también la metafora del ordenador, propia de
la psicologia cognitiva computacional concibe la mente como un procesador de propdsito
general. El segundo tipo de teorias de la mente, que se estd mostrando mas acorde con las
investigaciones procedentes de diversas ciencias, plantea una concepcion modular. La
mente estaria estructurada por un conjunto de moédulos, sistemas funcionales, memorias e
inteligencias multiples.

Las investigaciones procedentes de las distintas ciencias cognitivas estdn corroborando
la teoria de la modularidad del la mente. La distincién entre mente fisica o0 geométrica 'y
mente social 0 maquiavélica esta sdlidamente argumentada desde la Biol ogia evolucionista,
Etologia 'y Primatologia. La especificidad de la competencia linglistica y la identificacion
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de las estructuras neurales implicadas en € procesamiento del lenguaje esta contrastada por
la Neuropsicologia del lenguaje, Neurolinguistica y Afasiologia. La Psicologia evolutiva
proporcionainvestigaciones sobre la construccién de lateoria de lamente del nifio, asi como
los dominios distintos en & mundo fisico, mundo socia y linglistico. La Neuropsicologia
clinicay la Psicopatol ogia proporciona sorprendentes datos de la estructura modular en los
sindromes clinicos.

Las investigaciones que aportan las distintas ciencias cognitivas proporcionan a la
filosofia en laactualidad un rico material paralareflexién sobre el hombrey € mundo, ala
vez que desde la filosofia surgen preguntas que se articulan en proyectos cientificos de
investigacion.
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JMENEzZ MoReNO, Luis. Nietzsche: Antropologia y nihilismo, Vaencia, Editoria
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Escribir un libro sobre Nietzsche es siempre correr un riesgo, pero es el riesgo lo que
hace de un acto una actividad realmente creadora. Nietzsche fue critico con la historiografia
clasica'y su obra pone en cuestion el paradigma intelectualista racional en estos términos.
“Ellos creen otorgar un honor a una cosa cuando |a deshistorizan, sub specie aeterni, -cuan-
do hacen de ella una momia. Todo lo que los filésofos han venido manejando desde hace
milenios fueron momias conceptuales; de sus manos no salié vivo nada real” (p.173).
Siguiendo esta critica se presentaen este libro laimposibilidad de sistematizacién de la obra
nietzscheana, con peligro de caer en una desvirtuacion de la misma, con peligro de una
deshistorizacién, y asi se afirma que todo |o que de Nietzsche podemos Ilegar a comprender
no es méas que el interés de una vida que quiere plenificar sus posibilidades, unavida que se
plasma con libertad en una filosofia. Viday filosofia inseparables en € filésofo (pag. 47).
Nietzsche es consecuente con estos planteamientos y es por ello que elige como modo de
expresion, lalibertad que le otorga el aforismo para mostrar 1o considerado positivamente
como real. Del mismo modo e profesor Jiménez Moreno es consciente de las malas inter-
pretaciones que hasufrido € pensamiento nietzscheano. Reconoce que muchos jévenes fil6-
sofos han recurrido a @ por 1o que de diversién pudiesen encontrar, més que por los com-
ponentes de exigencia que representan su columna vertebral.

En esta obra se recogen y recuperan de forma didécticay creativa las aportaciones prin-
cipales de la filosofia de Nietzsche y se muestra la actualidad de su pensamiento. Presenta
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al autor del Zaratustra dentro de la corriente del vitalismo y, aunque existen diferentes inter-
pretaciones, no se puede escapar a reconocimiento de una crisis del pensamiento derivada
de los modos imperantes de racionalidad. En Nietzsche no encontramos la palabra crisis,
pero ésta se halla indiscutiblemente unida con la nocién de nihilismo y la afirmacién de la
muerte de dios, sobre estas Ultimas se ha estructurado este libro. Tampoco se centraen la
exposicién de la experiencia de crisis de larazén moderna centrada en latécnica. Lacrisis
se sitlia en e ambito de la teoria del conocimiento y afirma de este modo que Nietzsche
rehuye tanto de la metafisica idealista como de los meros datos positivos; si bien sigue €
vitalismo indiscutiblemente ligado alo que ala conciencia se muestra como real, aungque no
como percibido sino como vivido, sigue por lo tanto dentro de una corriente que busca la
realidad y la concrecién. La critica ala modernidad se convierte en Nietzsche en la historia
del nihilismo europeo.

Jménez Moreno nos muestraen los diferentes capitul os, |os principal es conceptos enfo-
cados desde diversas perspectivas, se crea asi unared a través de la cual podemos acceder
siempre a un mismo punto central siguiendo diferentes caminos. La presentacion de los
temas se hara siempre siguiendo la conexion entre los diferentes textos y periodos del autor.
Con dlo se consigue la desmitificacion de muchas de las propuestas que han sido presen-
tadas en diferentes estudios y se apuesta por una redefinicion de algunas de las nociones
principales, dgjando que la nueva explicacion surjade la propia exposicion de esas nociones,
lo que las muestra en su plena vida. Entre las nociones que cabe redefinir hay dos princi-
pales que més tarde retomaremos: nihilismo y voluntad de poder.

El interés por la afirmacién de la vida del hombre, en términos unamunianos de carne
y hueso (lo que conlleva la creacion de una nueva antropologia), hace que tengamos que
prestar atencion ala conexion inquebrantable entre vida y obra de un autor.

Para la comprensién genealdgica del pensamiento nietzscheano, para mostrar la
relacién entre vida 'y obra, se recurre a dos claves fundamentales. En primer lugar se hace
referenciaalavidade Nietzsche. Aunque €l libro no nos avasalla con extensas notas biogré
ficas, nos sirve para reconocer la influencia de los largos periodos de enfermedad, de ellos
recupera Nietzsche con un espiritu positivo, la voluntad de superacion. Serén ademas las
enfermedades uno de los motivos que han ayudado a crear el mito del exotismo de su
filosofia. Siguiendo la interpretaciéon de Jaspers, la demencia no aparece en sus escritos
hasta fecha posterior a 1888, aungue si es verdad que entonces adquiere una significacion
existencial, necesaria por otra parte s tenemos en cuenta la experiencia del hombre en su
integridad. Bajo esta perspectiva se recoge en la obra una afirmacién de Lowith que citaa
Nietzsche: “no eslavida, sino Nietzsche mismo el que siempre ha de superarse de nuevo y
el que ha dado a la vida en conjunto la significacion de voluntad de poder. “Mis escritos
hablan solamente de mis superaciones’” (pég. 20). Estacitanos acerca, como mastarde ver-
emos, a interés por la afirmacion de la vida como individual y no como realidad colectiva
o0 conceptualmente universalizable.

La segunda de las claves alas que se hace referencia, es € interés que desde joven des-
perté en Nietzsche e mundo de las manifestaciones artisticas. Si 1as enfermedades |e acer-
caron ala nocion de voluntad de superacion y con ellaalavoluntad de poder, € fenémeno
del arte le lleva arecuperar la actividad creativa como la principal manifestacion de lavida
humana, que no es unarealidad estable sino un continuo hacerse asi misma. Afirma: “d arte
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eslatarea supremay laactividad propiamente metafisicade lavida’. (p. 175). No debemos
olvidar que también la sociedad y la dimension histérica que envuelve su obra, tienen una
gran influencia sobre todo en la formulacion del nihilismo, es a partir de este concepto del
gue se afirma la vida como actividad creadoray superadora.

De la afirmacion anterior podemos concluir que laimportancia de la actividad creativa
en la dimension antropol dgica, no resta importancia a la presencia en la obra nietzscheana
de la dimensién ontol6gica. Muy a contrario ambas se implican segln la pretensién del
autor del Zaratustra. La consideracién ontol 6gica consigue aprehender la dimension integra
del ser humano en su dimension natural y cultural. El puente entre creacion y ontologia
gueda establecido en tanto que se considera que el hombre proyecta su ser en €l obrar.

La filosofia de Nietzsche surge y se desarrolla en torno a la tension de los contrarios,
esto |o podemos comprobar mediante el estudio geneal 6gico de su més intima expresién. Es
ademas € resultado de lavision de la vida como tragediay una forma de mantener vivo al
hombre de carne y hueso. Enfermedad y salud, positivismo e idealismo son las primeras
parejas de opuestos que dan vidaal pensamiento nietzscheano. En cuanto alatragedia como
dimensién humana, se presta atencidn no solo a la recuperacion de los mitos de Apolo y
Dionisos, 1o que hace que la obra nietzscheana se sitGe entre la filologia clasicay filosofia,
sino también alos mitos de Edipo y Prometeo. Edipo representalafuerza del destino que se
impone més alla de cualquier voluntad. Prometeo por su parte es € simbolo del proyecto
vital humano, de la necesidad que e hombre tiene de hacerse a si mismo en € &mbito dela
libertad. Esta es la tragedia en el marco de la cual se ha de afirmar la actividad creativa'y
gue se manifiesta simbdlicamente en €l arte, que se declarainconmensurable paralarazon.

Latensién entre positivismo e idealismo lleva a Nietzsche a afirmar que su intencion es
lade dar sangre a pensamiento. El punto de convergencia de esa tension se habia encontra-
do siempre en el surgimiento de las ciencias sociales, adaptadas al pragmatismo imperante
tecnolégico que busca € control administrativo y que desvirtda lo mas propio del hombre.
Esaforma de conocimiento condujo a un desencanto del mismo mundo en el que ahoravivi-
mos, la necesidad por lo tanto de la recuperacion de la obra de Nietzsche sigue siendo pri-
oritaria, siempre que no se caiga en mero documentalismo y siempre que se dé vidaa su pen-
samiento dando cuenta de las dimensiones existenciales. Estas no eran tenidas en cuenta ni
por € positivismo abocado a los meros hechos matematizables, ni por el idealismo que se
movia en e dmbito de lo ultraterreno.

L os conceptos fundamentales en torno alos cuales gira el estudio propuesto, son los de
voluntad de poder y actividad creadora. Jiménez Moreno hace depender a primero de la
voluntad de superacion y a segundo de la propuesta de creacién de nuevas tablas de val-
ores, ambos en su conjuncién haran posible el surgimiento del superhombre. Pero antes, y
para comprender estas propuestas, se presenta la muerte de dios. La muerte de dios sera la
clave paralaformulacion del nihilismo, ambos términos no se han de pensar como sinéni-
mos, con ellos pide € autor del Zaratustra € fin o cuestionamiento de todo lo que parecia
universal e inamoviblemente establecido.

Jménez Moreno resalta en su obrala pretensién de Nietzsche de crear un nuevo tipo de
hombre distinguido, que més alla de lo bueno y lo justo busque lo nuevo con riesgo, y huya
de las falsas seguridades, que deslegitime la fuerza no vinculante de los valores ultramun-
danos establecidos. La muerte de dios representa la tensién ante € abismo, pero no menos
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certeramente la necesidad de creacién y de un dar sentido original. Sélo desde el si alavida
es ello posible, surge asi no sdlo la oportunidad sino la necesidad de creacion de una nueva
filosofia. La actividad creativa queda intimamente ligada a la actividad valorativa, que le
proporciona al hombre la grandezay la dignidad que su modo de vida puede acanzar y, en
todo caso, €l no vivir nunca sometido. Por ello Nietzsche no es seguidor del nihilismo sino
gue comparece como su vencedor, vinculando la dimension axioldgicay la creativa en su
necesidad de superacion del hombre en su camino hacia el superhombre. La preocupacion
primera nietzscheana es la realidad humana. EI hombre no es sin embargo algo cerrado
como objeto ya congtituido que se ofrezca al conocimiento, € hombre se descubre a si
mismo como proyecto y continua realizacion, éstas son las claves que en la obra se presen-
tan para comprender €l vitalismo antropol dgico axiol6gico. La vida se presenta como aque-
[lo que siempre ha de superarse: voluntad de poder como vida y vida como voluntad de
poder. Ellaes siempre el punto de partidade lavaloracion, asi como del espiritu creativo. El
siguiente tema a abordar: la voluntad de poder no es voluntad de dominacién sino la volun-
tad del sefior en su dimension socidl.

Nihilismo y voluntad de poder referidos alarealidad social hos guiarén haciala consid-
eracion de la gran politica como representacién de las posibilidades sociales de formacién
en ¢ individuo. En su dimensién social, la voluntad de poder se presenta como una salida
de lafilosofia de la concienciay arroja la férmula de la gran politica como actividad tam-
bién creativa. En primer lugar se alude ala critica nietzscheana ala sociedad y modo de cul-
tura establecido. Esta cultura se basa en la falta de esfuerzo y la comodidad, en el equilib-
rio seglin la eficaciay no en la resonancia de la accién en € individuo (pag. 352). Esa es
precisamente la base del nihilismo, una sociedad en la que las valoracionesidedlizadasy sin
contenido real concreto, van perdiendo su vigenciay fuerza vinculante. Nietzsche valorala
costumbre pero sélo en cuanto sirva como trampolin hacia nuevas conquistas, es decir en
tanto que fomente la formacién del individuo en cuanto tal. De este modo la sociedad seria
el marco en € que seria posible e crecimiento de la realidad propia. El nihilismo axiol 6gi-
CO se convierte en aienacion.

Lamoral establecida es considerada por Nietzsche como una moral de la servidumbre,
yaque € hombre no conquistala dimension de lacreatividad y no seintroduce en el ambito
delalibertad individua. Frente alamoral de la servidumbre debe ser afirmadala moral del
sefior como posibilidad de desplegar todas las facultades. La moral del esclavo, moral dela
autoconservacion, es pura autoobjetivacion, mientras que la mora del sefior es repre-
sentacion de lavoluntad de poder. S6lo desde esta moral es posible € reconocimiento inter-
subjetivo que no impone limitaciones a las posibilidades individuales en libertad. Bgjo la
moral del sefior, Jiménez Moreno sitlia la formulacion de una hueva democracia en la que
se eleven individua mente los ciudadanos en cuanto tales; frente a esta pretension, fin dela
verdadera democracia, € Estado establecido tiende a la educacion uniforme. La gran politi-
caeslaafirmacion delafe en e hombre, la aplicacion de la voluntad de poder ala dimen-
sién socia configurandose como una salida a nihilismo establecido. Es la representacion
del proyecto establecido por los hombres libres como una aspiracion del pensamiento. Es
digno resaltar la alusion al proyecto nietzscheano como una visién europea por encima de
los nacionalismos, al igual que la contribucion del pueblo judio parala creacién de la gran
politica. En resumen, la aportacion de Nietzsche en la teoria social se centra en una critica
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alamediocridad donde se encuentran los componentes de la crisis de la modernidad.

“Se sugiere pues, en este libro, una lectura que despierte en cada uno su filosofia real -
izadora y estimule las bellas formas de vida que Nietzsche pensaba idealmente, con gran
admiracién, como habian tenido lugar entre los griegos antes de Socrates’. (Introduccion,
pag. 7).

Laura HERRERO OLIVERA

MAsMELA, Carlos: Hegel: La desgraciada reconciliacion del espiritu. Ed. Trotta, S.A.
2001, Madrid, 186 pp.

Las controversias surgidas de la problematica posicién de la Fenomenologia del
Espiritu en € plexo del sistema hegeliano no son nuevas: rayan ya en lo arcaico esperando
resurgir de entre &l polvo delos estudios sobre Hegel para sacar arelucir unavez méslaevo-
lucién del pensamiento del filésofo aleman maés discutido del idealismo. Unavez mas, rena
ce el problema en la particular exégesis que Masmela propone en su ensayo, pero desde un
punto de vista un tanto peculiar: el camino de desesperacion de la conciencia ho es ya un
camino de etapas inmerso en el acontecer de la autoconciencia, es €l punto de partida para
lavision general del conjunto.

Tal y como reclamaba Heidegger en su momento, Mé&smela se preocupa de dejar a la
Fenomenologia del Espiritu reposar en su posicién propia dentro del sistema sin forzar la
maquina, |o que dacierto carécter derelax al estudio entretenido en expresar latragedia que
representa paralaautoconciencia ese camino de desesperacion que en el porpio Hegel toma-
ba cierto cariz poético.

“El saber que aparece es € asunto de la experiencia que la conciencia realiza en si
misma en €l desarrollo de sus diferentes figuras. [...] El despliegue de la exposicién del
saber que aparece es “el camino de la duda o, mas propiamente, el camino de la desespera
cion”2. Se trata de ver el acontecer de ese saber que aparece desde el punto de vista de la
conciencia que se mutilaa si misma en sintética superacion. El despliegue es ese camino de
desesperacion mismo y la obra descansa sobre tales presupuestos.

Todo e estudio gira alrededor de la fuerza de la contradiccion, que para Masmela se
condensa en lalucha entre la desgracia y la reconciliacién que la conciencia alcanza desde
si y parasi misma. Todo ello es posible gracias a desdoblamiento de la naturaleza del espi-
ritu que posibilita la continuacion del camino de la duda: “Por la desgracia se descubre €l
desdoblamiento en la naturaleza del espiritu, ya que este tiende a un todo pleno y, a mismo
tiempo, debe retrotraerse y engjenarse a si mismo en €l saber absoluto”3. Lanovedad es que
Masmela establece un motor para la dialéctica de la conciencia hasta ahora dejado un poco
de lado en la mayoria de los diferentes estudios. Generalmente, el camino de la conciencia
es un camino l4gico, ya que tiene por fin el aparece del saber absoluto o, mas bien, la auto-
conciencia que es ademés la condicién de posibilidad del saber absoluto, el espiritu y la
cienciatodo uno. Y sin embargo faltaba algo tan humano como € sentir y Masmela da la

2 Mésmela, Carlos. Hegel: la desgraciada reconciliacion del Espiritu. Pag. 14. Ed Trotta, Madrid 2001.
3 Op. Cit. Pag. 21.
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importancia necesaria a hecho de que laconciencia se mueve en su desdoblamiento por €l
deseo. Ya estaba en €l propio Hegel, pero el asunto no parace tener la trascendencia que le
dael autor del estudio que nos ocupa. Es el deso o que empujaalaconcienciaalapendien-
te vertiginosa de su camino de desesperacion, si no, no tendria sentido. De paso, € espiritu
se humaniza ligeramente dejando a un lado su perfeccién y consistencialdgica. La autocon-
ciencia, parano liar e asunto, simplemente desealo deseable, admitiendo la concreccion tan
buscada por Hegel. Y en ese desear |0 deseable se desdobla, se objetivay se supera.

Ese desear posibilita € acercamiento de la ciencia de la experiencia de la conciencia,
gue no levanta polémicas en cuanto a su interpretacion: “La experiencia de la conciencia es
el sendero de su desgracia. Ella esta destinada a recorrer este sendero, porque no es la causa
de su propio fundamento y porque es incapaz de apropiarse en y para si misma de lo abso-
luto”4.

Respecto de la actitud de M&smela hacia el desdoblamiento interior de la conciencia,
ese ser unay doble, no es es estrictamente hegeliana. Trata el problema desde un punto de
vista integramente heideggeriano; considerando la posicion que en Heidegger ocupaba la
angustia, Masmelalo superpone al papel desempefiado por ladesgracia en la experienciade
la conciencia y asi @ asunto cuadra desde € punto de vista |6gico y sentimental. De la
misma manera que Heidegger ontologiza el miedo en € dasein, Mésmela ontologiza, en su
particular exégesis de la conciencia hegeliana, el deseo en el desdoblamiento dialéctico de
ésta. Y asi “puesto que a espiritu y no a la conciencia concierne la reconciliacién, es de
esperarse que en é tenga lugar también la superacién definitiva de la desgracia’s. Lo cual
no deja de presentar cierto aire psicoanalitico en el asunto, ya que se esta planteando lacien-
ciade la experiencia de la conciencia como un perdonarse las culpas a si misma dicha con-
ciencia en su mecanica del deseo. Sin embargo € marco planteado de psicoandlisis-ontolo-
gia heideggeriana no contamina en absoluto € estudio tradicional de la obrade Hegel, pues
no fuerza en ningln momento las posiciones del aleméan, dgjando la criticade lado y limi-
téndose a exponer € problema de una manera claray sencilla.

Hay unainsatisfaccién en la conciencia derivada de su desdoblamiento que la empuja
en busca de la reconcilicaion consigo misma que no es sino el advenimiento de la autocon-
ciencia. El extraflamiento, lareligiéony el desgarramiento del espiritu estan contemplados en
el estudio de Masmela como sintomas de una blsqueda de homeostasis necesaria para €l
dejar desplegarse el saber que aparece. La conciencia no parece susceptible de terapia algu-
nasi exceptuamos la suya propiaen e camino dial éctico trazado magistralmente por Hegel.
Todo forma parte de un proceso por el cua la conciencia, estoicamente, pierde paulatina-
mente el deseo y se aproxima a su completud como autoconciencia. La manera de examinar
el asunto desde los sintomas a la reconciliacion de esa picajosa desgracia que atenaza ala
conciencia en su camino de desesperacion, facilita la complicada exposicién tradiciona del
pensamiento de Hegel. De esta manera, Masmela consigue introducir a lector en su punto
de vistay en su mecanismo de problema-solucion mucho més atractivo que la acostumbra-
da exposicién monol6gica de la obra de Hegel; si bien se pierde en ocasiones € sentido del
marco conceptual en e que se mueve la problemética, pues hay que llevar ideas preconce-
bidas sobre €l Hegel de Heidegger y laterapia psicoanalista.

4.0p. Cit. Pag. 30.
5 Op. Cit. Pag. 32.
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Como aperturay recomendacién, hay que sefiadlar —-a modo de invitacion alalecturadel
estudio de Masmela— que “el desgarramiento del espiritu en la subjetividad le abre € hori-
zonte de un nuevo surgimiento. Su universalidad concreta resulta de la reconciliacion trégi-
cadel espiritu”6, lo que sugiere algunas sorpresas en cuanto al asunto de la estaticidad del
pensamiento hegeliano, aquello de 1o que usualmente se hace uso paracriticar a aleman: ¢y
cuando el espiritu se despliegue del todo, qué? ¢el final de la Historia?...

La obra de Masmela est4 estructurada en seis partes que pretenden ofrecer una mejor
clarificacién y exposicion de las ideas, aunque las tres primeras partes sucumben en la habi-
tual enumeracion tedrica de los pasos dados por Hegel en la elaboracién de la
Fenomenologia del espiritu y la ya més que discutida problemética sobre dénde demonios
insertar en € sistema la archidiscutida obra del aleman. Sin embargo la novedad reside en
gue a partir de la cuarta entrega del asunto, las cosas pasan de una manera no solo sintoméa-
tica, como ya se ha dicho, sino historicamente: se examina lareconciliacion desde el punto
de vista religioso, desde el subjetivo y desde el espiritu absoluto; en un claro paralelismo
con €l teocentrismo, la modernidad y 1o que Hegel se proponia como posmodernidad, tefii-
do todo €llo del heideggerianismo propio del autor colombiano y unas gotas de ilusionismo
para aderezar. Y digo ilusionismo porque antes del gran final —no desvelado aqui, por
supuesto—, més de un comentario se apercibe como sacado de la chistera.

Si bien la reconciliacion del espiritu en e saber absoluto deja tras de si las distisntas
manifestaciones de la desgracia que atraviesan laFenomenol ogia del espiritu, enlamésele-
vada experimenta su méas honda desgracia y revela la tragedia propia del pensamiento, €l
inexorable desdoblamiento en la blisqueda de una totalidad desbordante. La presente inter-
pretacion aspira a recrear, por parte de Masmela, la idea de una subjetividad desgarrada a
partir de aquella desgraciada reconcilicacion; no se sabe muy bien si desde una dialéctica
hegeliana, freudiana o heideggeriana, pero si desde un claro tinte post-subjetivista.

Para aguellos que no estén muy familiarizados con e autor colombiano, Carlos
Masmela es catedratico del Ingtituto de Filosofia de la Universidad de Antioquia, en
Medellin —Colombia—, ha publicado numerosas obras sobre Kant, Hegel, Heidegger y
Leibniz y sus preocupaciones tienden hacia las posiciones clésicas de la metafisica. En la
obra gque presentamos aqui, €l camino revierte hacia nuevos puntos de vista que revisen de
una manera més o menos acertada el idealismo aeman.

Y es que quiza, en definitiva, ni sobre Hegel esta todo dicho, aunque parezca mentira,
ni sobre el subjetivismo maés radical e idealista se ha dado e cerrojazo definitivo. Y si ho,
pues pensemos en esta novedosa perspectiva que propone Masmela, quiza unamas, y espe-
remos hasta que aparezca la siguiente; que, teniendo en cuenta la exagerada labor comenta-
rista de los fil6sof os Ultimamente, no tardard mucho en venir.

Alvaro JUrRADO CUEVAS

6 Op. Cit. P4g. 186.
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PINKARD, Terry. Hegel, una biografia. Ed. Acento, Madrid, 2001, 927 pp.

No es muy habitual, en estos tiempos que corren, que aparezcan biografias de Hegel.
Mas extrafio es €l caso si de un autor americano se trata, puesto que el velado interés que
en ese pais despierta el de Stuttgart no llega més alla de su introduccion por los idedlistas,
propiamente americanos, como J. Royce, o € mismo J. Dewey. Asi pues, y a margen del
asombro que produce el encontrarse en unalibreria con tan inusual descubrimiento literario,
podriamos afiadir un dato més, la prontitud con que se hatraducido a castellano por la edi-
torial Acento. No ha pasado més que un afio entre su publicacién en inglés en 2000 y su edi-
cién castellana en 2001.

Puesto que no deja de sorprender que lo abultado del volumen dificulta siempre su
difusién comercial, que en el caso de una obra de consultaes limitada, si ademas trata sobre
filosofia sera més bien escasa, y finalmente s € autor investigado es Hegel, se convierte
casi en una anécdota literaria. Estos datos, cruzados entre si, despiertan €l interés por una
obra gue es tan enorme en cuanto a su extensién como generosa en lo que se refiere a
tamafio de los caracteres en que se imprime, lo cual facilita una lectura comoday agradeci-
da. Este libro se estructura a caballo entre la mera biografia intelectual, como se sefidla en
su subtitulo, y el “feuilleton”. Su desarrollo consiste en cruzar |os datos politicos, sociaesy
personales de un autor, una serie de personajes y unas situaciones que le rodean, explican-
do con dlo & surgimiento de sus obras en €l transcurso de una vida, por otro lado, agitada
e interesante.

Laorientacién de lalectura debe hacerse, evidentemente, bajo |a perspectiva de un estu-
diante o de un interesado que trate de informarse de aspectos y elementos que le introduz-
can en una posterior profundizacién en la misma obra hegeliana. De modo que constituye,
como manual de referencia, un excelente catdlogo para la ubicacion exhaustiva de los
hechos personales y editoriales que se expresan: en un excelente cuadro
biografico—cronol6gico y un mapa politico de la emergente Alemaniade los siglos XVIII y
XIX. Esto permite sumergirse en el ambiente intelectual de la épocay, de paso, aprender un
poco de filosofia.

Tan s6lo hay dos aspectos que no me han satisfecho completamente: uno de ellos con-
siste en la separacién de las notas marginales del cuerpo del texto, relegandolas a final del
libro lo cual dificulta la lectura, teniendo en cuenta que alguna de esas notas ocupa casi
media pagina; nota 184 del cap. 5y nota 121 del cap 6, por poner solo dos g emplos cer-
canos entre si. El otro elemento se ubica, en cuanto a nivel de profundidad, en las explica-
ciones de la filosofia de Hegel que se realizan de una forma muy ligera salvo, eso si, los
capitulos 4 y 5 en donde se “reconstruye”, como €l autor mismo dice, el camino hacia la
fenomenologia, y € cap. 8 en donde se ubica, con unacierta precision, €l salto de contenido
de la Fenomenologia ala Légica.

El placer y latranquilidad de la lectura de una obra de consulta debe respetar, como en
este caso se hace completamente, una cierta independencia de los distintos capitulos entre
si, en los que también € titulo debe hacer referencia clara, sencillay directa a su contenido.
Asi el estudiante, o € simple curioso, pueden acercarse ala obra sin perderse en embrolla-
dos epigrafes que les obliguen a leer capitulos que no le interesan para obtener unos datos
concretos. De hecho, la estructuracién cronoldgica de la obra facilita, junto con € cuadro

Logos. Anales del Seminario de Metafisica 334
2003, 36 301-344



Resefias

adjunto, la busqueda comoda de estos. Por todo |o cual recomiendo, no sdlo su lectura par-
cial, sino € poso final que queda después de habernos introducido en lavision particular de
Pinkard sobre en pensador que sirvi6 de gey salto hacia la contemporaneidad.

José Manuel SANCHEZ FERNANDEZ

VITIELLO, Vincenzo: Cristianesimo senza redenzione, Roma-Bari, Laterza, 1995; 158
pp.(Hay traduccién espafiola de Miguel Ramos Sanchez en la ed. Trotta, 1999; 154 pp.)

Desde sus comienzos Vitiello ha presentado su filosofia como una teoria hermene(itica
propia: la Topologia (Er-6rt-erung), basada en una reinterpretacion del concepto de espacio
apartir de lareelaboracién gadameriana del concepto heideggeriano de “ Topologia del ser”,
y consistente en una reflexion encaminada a localizar los tépoi filosoficos fundamentales
gue han configurado latradicién occidental. En estainvestigacion se haido forjando la con-
viccidn de que paratal configuracién la tradicién hebraico-cristiana —por otra parte la més
cercana a la propia tradicion hermeneltica— posee un caracter a todas luces decisivo. Pues
bien, Cristianismo sin redencion traza ahora las lineas general es de pensamiento que nacen
del encuentro particular de la tradicion filoséfica occidental con latradicion cristiana; y de
modo que sblo desde este contexto general de las relaciones entre filosofiay teologia en €l
seno mismo de la hermenelitica, pueden y deben entenderse tanto su propdsito como su
estrategia argumentativa.

Segun aguél se pone de manifiesto la necesidad de una nueva determinacién del «hori-
zonte de sentido» que la experiencia histérica del cristianismo, con la figura y € mensaje
del7 Hijo, «ha llevado a la palabra» (p. X), dado que instaura un modo originario de rela-
cionarse el hombre con el mundo y con lo divino, es decir, instaura una experiencia ab-solu-
tamente nueva respecto de todo el pasado de la diferenciay relacion entre finitud e infini-
tud.

A raiz de agqui la argumentacién se desarrolla en dos direcciones de la misma pregunta:
épor qué, cémo y cuando acontece que la filosofia se interroga por Dios, de tal modo que
surge para ellala exigencia de «pensar a Dios»? La respuesta es inmediata: hace de la exi-
gencia de nuestra propia finitud, a saber, la clésica exigencia platénica de «salvar los fen6-
menos» (sbzein ta phaindmena), de fundar (be-grunden), de dar razén (Grund) del ente, de
lo determinado, de lo finito. Es decir, nace de laexigencia de que nuestro 16gos, en tanto que
finito, es 16gon didénai: es un dar siempre razén de, donde este siempre significatener que
y no poder sino dar razén de. Y s ademas €l 16gos no es |6égon didénai sino en la medida
en que a dar razén del ente, lo de-fine, de-limita y de-termina, dando asi razén de su fini-
tud, entonces esldgon didénai porgue es primero y ante todo |6gos horismds, es decir, 16gos

7 Lasreferencias en la escritura de Cristianesimo senza redenzione a €l Cristo o el Dios no se deben a ningu-
na peculiaridad de lalenguaitaliana, sino del griego clésicoy a propésito no explicito del autor por recuperarlay
mantenerla: en esta lengua theds significa “dios’, pero simplemente respecto de su naturaleza, es decir, la “natu-
raleza divina”, mientras que precedido del articulo determinado, esto es, ho theds, “el dios’, significa a dios pero
€Oomo un otro, es decir, pone inmediatamente y ante todo de manifiesto la relacion a un otro. En su recepcion lati-
na se tradujo como la persona Patris y esta diferencia se perdio.
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gue definey que a de-finir, de-limita, esto es, separa, abre y circunscribe los limites de un
espacio: € espacio |6gico como espacio de inteligibilidad del pensar, es decir, no otro que
el territorio mismo de la razén —de nuestro dar razén—finita. Pues bien, es por esto precisa-
mente por lo que nuestro |égon didénai se mueve desde siempre dentro de un limite origi-
nario, donde este dentro significa que en y desde si mismo, es decir, desde su propio interi-
or, desde d interior del propio espacio que delimitiay, por tanto, desde su finitud misma,
envia, exige y en esa medida demuestra la datidad de un otro de si que se niegay retrae a
pensamiento al tiempo que se entregay se daaé mismo a modo de materia de su posibil-
idad y, por ende, de su propiarealizacién, esto es, de su trabajo de determinacién delo (pura
mente) determinable. Asi que, precisamente cuando y porque aquello otro del pensar serev-
elacomo su condicion necesaria, serevela como un «é-topon» (p. 28), es decir, como ague-
Ilo paralo que no halugar en el propio espacio légico. Y puesto que no hay determinacion
del ser fuerani antes del pensar, aquello otro del pensamiento, en verdad, no-es, de modo
gue llegado a este punto, cuando el andlisis del limite del pensamiento deviene un pen-
samiento del limite, Vitiello no sdlo propone hablar de «nihilismo» como pensamiento de lo
otro (p. 30 ss.), sino que ademas libera en éste un concepto que retorna constantemente
desde sus primeros escritos: €l concepto de posibilidad pura, donde pura significa que tal
posibilidad es posibilidad incluso para si misma, es decir, que comprehende en si la posibil-
idad de no ser, 0 sea, laimposibilidad; de modo que es una «posibilidad imposible» (p. 63).
Pues bien, este limite interno del pensamiento, es decir, aguello més alla de lo cua ni es
posible ni tiene sentido su gercicio, es llamado Dios por e propio pensar: tal es el punto
extremo ¢al que nos ha elevado o a que nos ha hecho descender la pregunta del comienzo?
Larespuesta es clara: si se trata de agquella exigencia ineludible del pensamiento que sin
embargo no es posible pensar, esto es, re(con)ducir a determinacion y, por tanto, a concep-
to, no puede tratarse de lo mas elevado que habite en €l cielo del pensamiento, sino de «lo
mas profundo que habita en & abismo [recordemos que Khorimds traduce “abismo” (Ab-
grund) y comparte con horismos unaraiz eitmol égica comun] delossentidos» (p. 30, lacur-
sivaesnuestra). Ahorabien, si se trata entonces de sentir a Dios alli donde ya no es posible
pensarlo, es decir, ali donde la razén hace experiencia de su limite, aquello mas alla de lo
cual no pueda ya dar razén porque roza el contorno mismo que delimita el Unico espacio
donde esto —€l dar razdn— es posible para nosotros, entonces ¢como es que € andlisis de
Vitiello diferencia en este momento frente a la posibilidad de sentir a Dios la de decir a
Dios? ¢Por qué no solo el sentimiento sino también la palabra es ahora otro lugar posible
para la recepcion y acogida humana de lo divino? Es claro que € autor maneja agui una
diferencia implicita entre decir y pensar. De modo que la pregunta es. ¢de donde nace y
hacia dénde apunta esa diferencia? Més alin ¢de qué modo se implican decir y pensar?
Esta cuestion no obsta, sin embargo, para que haya salido ya ala luz para nosotros un
modo preciso de comprender el limitey la experiencia del limite, es decir, nuestra, finitud,
y que Vitiello reconoce préoximo a la finitud heideggeriana del ser como Er-eignis. €l
«acaecimiento» 0 «acontecimiento» (evento) del «temblor» (Er-zitterung) mismo del ser
gue, suspendido y oscilando en e «més vertiginoso remolino de la torna» (p. 69) que com-
portan las correlaciones irresolubles de la existencia humana, no puede desatarse, soltarse
ni, por tanto, liberarse, es decir, no conoce «redencion» (Er-losung: 16sen significa “ desa-
tar”, “desenredar”, “soltar”) ninguna: queda sencillamente abandonado a si mismo, a su
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propiay solafinitud. Tal y como el Hijo es abandonado por €l Padre en la Cruz sin prome-
sa de redencion, puesto que laesenciadel Hijo no essino lakénosisy, por tanto, la negacion
y retraccion mismadel Padre, como Padre, en e Hijo, es decir, como Hijo, asumiendo forma
humana y, por tanto, cuerpo. Es «la finitud llevada a corazon mismo de ser infinito»
(p.XI1): estay no otra es para nosotros la tesis fuerte aqui defendida. Lo Infinito (el Padre)
se hiega en lo finito (el Hijo) y a mismo tiempo se revela, es decir, se afirma en é; y de
modo que es esta simultanea afirmacion y negacion, es decir, esta contradiccion purairred-
imible eirresoluble, laque sacaalaluz laenorme potencia que la experienciacristianatiene
como experiencia de finitud. Cristianismo sin redencion es, por tanto, la afirmacion de una
profunda relacion estructural entre finitud e infinitud, en la que si la finitud misma sélo
tiendealainfinitud, de modo que queda abandonadaasu finitud como retraccion y negacion
inmanente del «In-finito», esto es, de lo «No-finito», entonces la finitud esta presente en €l
seno mismo de lo Infinito, o dicho de otro modo, lainfinitud exige, como tal, de lafinitud:
es decir, esla afirmacion radical de lairredimibilidad de la finitud.

Y llegados a este reconocimiento del limite, es cuando la pregunta que nos guiaba desde
el principio se vuelve hacia la pregunta por la «imagen del hombre» (p.71) que esta finitud
radical Ileva consigo. El despliegue de la pregunta muestra como solo es posible sentar las
bases delamoral y de laactividad ética, dada precisamente lairredimibilidad del pecado del
Hijoy con él del mal del mundo, sobre la experiencia del dolor —propio y de los demés, del
amay dd cuerpo-y delaviolencia, y como a su vez cuando la necesidad de ésta es com-
prendida, respetada y aceptada, da lugar a una philia sdlo sobre la cual es posible fundar
ahoralaactividad palitica, es decir, la pdlis como nuestro espacio I4gico originario (p.119),
es decir, aguel espacio que en verdad instaura orden y sentido precisamente porque hace
como espacio circunscrito por la palabra finita de los iguales y que, libre, se manifiestay
revelaen €l 4gora; es decir, porque en él nuestro |6gos se hace dia-logo y solo éste nos per-
mite habitar el mundo. Pues bien, si es por esto entonces por |o que la experienciadel dolor
reviste una importancia excepcional, y éste es sintoma de una incurable «enfermedad del
espiritu» que es comun a la filosofiay a arte, ¢no es acaso sélo en la primera donde el
lenguaje, a preguntar y llevar ala palabralo que es cada cosa, esto es, a decir en torno a
(kata-phasis) algo y decir, por tanto, algo de algo (ti kata tinds), no es, decimos, donde hace
la experiencia de la «cosa», del puro «esto» (ti) como su limite y, por tanto, de su ateridad
y retraccion respecto del lenguaje mismo? Tal es asi que, puesto que no logra decir lo que
en verdad convoca, a saber, €l ser de cadacosa, €l lenguaje delafilosofiaal tiempo que dice,
des-dicey, por tanto, se contra-dice. Pero esta «pobreza» y «escandalo» de la filosofia, que
condena a la figura del phil6-sophos, por su condicion propia de tal y, por tanto, como su
destino, a «exilio» (Heimatlosigkeit), esto es, a una necesaria carenciade patriay, por tanto,
avivir siempre errante, extrafio y separado de su espacio, a habitar en los mérgenesy limites
mismos de la pdlis, no es su debilidad sino precisamente su verdadera fuerza como alterna
tivamoral y politica entre la palabra del mythos y con ella del sophistés, y la palabra del
sophés. Ahora bien, ¢no era la palabra de la filosofia la que, como exigenciay, por tanto,
como palabra finita, abre y cierra, es decir, de-limita e espacio del 16gon didénai? ¢Y en
verdad hemos cerrado nosotros en circulo como parece el movimiento del pensar aqui solo
resefiado de Vitiello, 0 més bien lo hemos abierto?

Pues:. ¢Es posible escapar al dictum hegeliano de superar € limite del pensar en el acto
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mismo de reconocerlo como tal, puesto que ello seriatanto como responder aquéy clal es
el limite, determinarlo y, en definitiva, re(con)ducirlo a interior justo del espacio légico de
inteligibilidad al cual precisamente en tanto que limite se sustrae? Ahora bien, cuando €
pensar hace experienciadetal limiteinsalvable, de un otro de si, ¢no ocurre sin embargo que
no puede superarlo ni, por tanto, negarlo como limite, saltando mas ala de si mismo, sino
gue debe reconocerlo como tal, puesto que precisamente a llevarlo a si y hacerlo suyo lo
niega, pero esta negacién niegala alteridad de lo otro en y desde el propio pensar y no fuera
ni antes del pensar? En definitiva: ¢es posible un pensamiento finito? ¢Y s € verdadero
pensar fuese aquel que sin salir de si reconociese un afuera, y la tarea hoy para nosotros,
herederos de la tradicién de Occidente, la custodia de su finitud? Y en lamedidaen que sélo
de esta pregunta mas profunday radical deriva la pregunta por larelacion de Dios consigo
mismo y con &l hombre: ¢Por qué el Padre (1o In-finito) tiene necesidad de encarnarsey, por
tanto, de revelarse en el Hijo (lo finito), es decir, por qué debe ser y no puede ser tal sin el
Hijo, asi como por qué el espiritu tiene necesidad del cuerpo y € pensamiento de manifes-
tarse en la palabra? ¢Por qué un Cristianismo sin redencién no traiciona su propia esencia
trinitaria?

Analsabel HERNANDEZ NARANJO

ViLAaRRoYA, Oscar: La disolucion de la mente. Una hipétesis sobre como siente, piensa
y secomunica el cerebro. Tusguets Editores, coleccién Metatemas, Barcelona, 2002, 284 pp.

El cerebro humano es objeto de muiltiples consideraciones desde muchos campos difer-
entes. En este libro encontramos una hi pétesis fundamentada sobre una base de conocimien-
tos en neurobiologia tedrica, psicologia cognitiva, psicologia evolucionista, epistemologia,
semantica, pragmética, comunicacion y teorias mente-cerebro. El libro no se plantea como
un ensayo académico sino que presenta sus ideas en forma de didogo asequible a gran
publico entre: Alicia (Miss Sentido Comun) y el No-profesor O (El propio Vilarroya).

El autor no quiere usar ciertos términos en su sentido habitual, por ese motivo, cuando
se refiere ala hipétesis que sostiene la aplica a una especie diferente; los arkadios. Los tér-
minos que hacen referenciaa como sienten, piensan o actlan los arkadios los escribe con K,
aexcepcion delapalabra“vivencia’. Por “vivencia’ entiende cualquier momento delavida.
La vida es la concatenacion continuada e ininterrumpida de vivencias. También se sirve de
un conocimiento omnisciente que se lo proporciona algo alo que llama “K”. El No-profe-
sor O sabe que las vivencias de los arkadios (los humanos) constituyen los elementos
nucleares de la actividad cerebral. Las vivencias se registran en |o que Ilama memogramas.
L os memogramas no pertenecen ala memoria subjetiva, son registros objetivos describibles
por un tercero. La vivencia viene descrita por sus kontenidos. Estos kontenidos no se
encuentran ni en lamente ni en e mundo, se extienden alo largo del continuo que represen-
tael mundo y & sistema kognitivo. Los arkadios no tienen conceptos, es decir, no poseen
unas unidades mentales que permitan categorizar los estimulos sensoriales. Toda la compe-
tencia conceptual de estos seres es vivencial. Los conceptos se encuentran en vivencias que
han transferido un significado particular de vivencias cotidianas adquiridas en lainteraccion
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con & mundo, condicionadas por €l sistema kognitivo y su entorno social y fisico. Los con-
ceptos tienen que corresponder a unidades de pensamiento que adquieren realidad mediante
el lenguaje, pero la vivencia es el gje de las capacidades cognitivas y sélo a través de la
experienciay lainteraccién con e mundo emergen los contenidos de las vivencias. A partir
de las vivencias se construye un mundo virtual, éste estd compuesto por |os elementos que
complementan las vivencias, consiste en un conjunto de objetos y escenas virtuaes. El
mundo virtual de una personaes el complementario de sus huellas vivenciales, y ese mundo
no tiene por qué contener todas las consecuencias l4gicas o haturales de sus kontenidos. Los
mundos virtuales pueden incluir kontenidos que no podrian darse en el mundo fisico. En
total habria tres mundos:

1. Un mundo real que podria resumirse como mundo nouménico.

2. Un mundo verdadero o mundo virtual de un ser omnisciente K que vendriaa ser la
totalidad de la experiencia posible.

3. Un mundo virtual que seria fenoménico-privado-vivencial.

Gracias aestos tres mundos define el konocimiento como lainterseccién entre el mundo
virtual y el verdadero; siendo el aprendizaje cualquier modificacion del mundo virtual que
se superponga a mundo verdadero. La correspondencia entre ambos mundos viene garanti-
zada por las “garantias K (omniscientes)” que se refieren al sentido comun, la observacion
directa, la autoridad social, la experienciay otras que aporta la ciencia. La ciencia se basa
en establecer konocimientos con las mayores garantias K posibles. La ciencia seria, pues,
una metodologia que garantiza ciertos konocimientos segiin el grado de cumplimiento de
ciertas garantias K.

El lengugje también se explica por el mundo virtual. El lenguaje no describe hechos,
sino que evoca € mundo virtual de cada uno. La comunicacion consiste en que €l que
escucha contemple un paisgje virtual equivalente a del otro. Eso sucede porque la graméti-
ca esta anclada en las vivencias. Las relaciones sintécticas evocan un tipo de relacion entre
objetos lingisticos. Cada una de esas relaciones ha sido establ ecida previamente en un con-
texto vivencial determinado. Los textos solamente evocan y organizan vivencias. El
konocimiento no esta en los libros, ni en las personas, sino en la interaccién formada entre
libros, personas y comunidad. Una obra no es ni el texto ni su interpretacién, es una
recreacion del mundo virtual del autor. Ese mundo esta fuera del alcance de los demés. El
autor deberd utilizar las palabras, tanto para evocarse a Si mismo como para evocar ese
mundo en los demas. Las diferentes lecturas, e incluso la comprensién de la obra por parte
tanto del propio autor como de los demas, dependera del mundo virtual que € lector tenga
en ese determinado momento. Si €l autor cambia su mundo virtual , quiza no puedaincluso
acceder a su propia obra.

Lacomunicacién sigue estalineavivencial, Vilarroyala define como laevocacion en €
receptor de unavivencia equivalente ala que pretende evocar €l emisor. Un acto komunica-
tivo serd exitoso si consigue activar vivencias comparables en |os respectivos mundos vir-
tuales. El éxito de la comunicacién dependera de |a capacidad de los interlocutores para uti-
lizar herramientas komunicativas, pero sobre todo de que sus respectivos mundos virtuales
sean similares. El acto comunicativo no cambia la materia vivencia del sistema cognitivo,
pero si modifica la organizacién del mundo virtual. Las costumbres se mantienen porque
forman parte de la vida cotidiana de la comunidad, pero todo lo que no se mantenga en
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forma de vivencias se olvidara. La kultura est4 en la vida, no en los libros. De poco sirve
intentar transmitir la kultura de un pueblo explicandola, si €l receptor carece de los el emen-
tos necesarios para poder evocar la vivencia que se pretende transmitir, dificilmente com-
prendera lo que le cuentan. Son las vivencias las que facilitan € mantenimiento de las cos-
tumbres, no las explicaciones, ni los libros, ni lalengua. Estos elementos solo son Gtiles en
la medida en que se anclen en las vivencias. Ni siquiera las lecciones o los libros de texto
incorporan algo a bagaje vivencial, solo consiguen modificarlo.

Como vemos, todo radica en las vivencias. La vivencias admiten una descripcion fisi-
ca, por consiguiente la mente no esta separada del cuerpo. Lo mental se explicaen relacién
avivencias concretas con unarealidad fisica concreta. Lo mental deja de tener sentido como
sustancia y como explicacion. La mente se disuelve en e mundo. De ahi se puede inferir
gue es posible describir todos los elementos que definen a un ser humano en particular. Sin
embargo tal cosa no puede hacerse con la ciencia actual, la explicacion causal completa de
una situacion cualquiera seria extremadamente compleja, porque todas las vivencias tienen
conexiones causales multiples. Deberiamos, pues, referirnos a todas las vivencias desde el
nacimiento. Lo que no se podra hacer nunca es derivar de esa posible futura descripcion, €l
mundo virtual en que vive una persona. Eso no es posible porque los recuerdos son contex-
tuales, incluso aunque tuviéramos controlado el contexto, las huellas originales probable-
mente estarian modificadas. Es decir, sera necesario recorrer la historia vivencia del indi-
viduo para saber a que responden sus estructuras cerebrales. Por eso, la libertad queda ase-
gurada. Lacomplegjidad vivencia de un individuo hace que sea Unico y eso garantiza su lib-
ertad. Su momento vital es origina en tanto que nunca ha ocurrido en el pasado ni volvera
aproducirse en € futuro.

Para terminar me gustaria hacer alguna puntualizacion a la idea general de la hipitesis
planteada. Esta claro que no hay naturaleza humana, todo es cultura. La cultura es la mez-
claentre los objetos y la operaciones humanas. En la relacién entre cosas y seres humanos
se dan las vivencias; las vivencias de las que habla Vilarroya, los aomos de la culturay €
aprendizagje. Por eso ho podemos compartir la idea de que no haya constancia documental
de las relaciones entre los individuos en un contexto histérico y social determinado. Claro
gue quedan documentos, esos documentos son |os objetos de la produccion de ese pueblo,
los humildes enseres que llevan en si laestructura social y las relaciones sociales de los que
los utilizaron. Es precisamente gracias a ellos por |o que podemos hacernos idea del tipo de
vivencias que pudieron tener, si no de hecho, si de derecho; en virtud de las cuales es posi-
ble entender algo de |os demas documentos dejados.

Por otro lado, estamos de acuerdo en que la conducta es impredecible no porque no sea
causal, sino porque es contingente debido a enorme nimero de conexiones causales que
forman labiografia de un individuo, y que eslo que cominmente se llamaalma. Ahorabien,
la accién humana es libre, no por su contingencia, sino porque implica decision racional, es
decir, moral. Esta es necesaria respecto a la razon, claro esta, pero no respecto de la vida,
por eso se puede transgredir. Cuanto mas arbitraria sealaaccién (no laconducta), mayor lib-
ertad. Ese es € motivo de que en sistemas econdmicos no excedentarios sea dificil hablar
de acciones libres.

Salvo las puntualizaciones hechas y algunaméas que no viene al caso, la hip6tesis defen-
didaen € libro aclara muchas cosas. Son de destacar |as ideas siguientes: Que la unidad de
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conocimiento es la vivenciay no el concepto. Que e conocimiento debe entenderse como
un mundo virtual y no como un conjunto de datos. Que eso explica por que huestro mundo
difiere del delosdemésy que esta en continuo cambio, siendo ese el motivo de que un texto
leido en un momento diferente de la vida nos exprese cosas diferentes. Que € conocimien-
to se adquiere de manera operatoria, por eso un ordenador no puede aprender. Que solo se
conoce algo realmente cuando se es capaz de crearlo. Que la palabra es evocativa, no sm-
bdlica. Que € lenguaje puede mangjar laverdad pero no decirla. Que comunicar consiste en
manipular puntos de vista, conseguir que los demés vean un mundo virtual parecido al que
quiero expresarles. Que lainformacion no existe, sdlo existe el acto comunicativo. Que todo
didlogo que no se base en la posibilidad de poder experimentar las mismas vivencias no
sirve de nada, |as posturas irreconciliables nacen de vivencias contrapuestas. Que |os textos
no contienen conocimientos, sélo pueden, como maximo, modificar mundos virtuales, por
€30 No seinterpretan, sino que pasan a contexto de un mundo virtua u otro. Que laliteratu-
raes el método de exploracién del mundo virtual de cada uno. Que el lenguaje no basta para
aprender, hace falta material que organizar. Que la educacion debe basarse en las vivencias
Y ho en una supuesta transmision de conocimientos. Que pensar es experimentar una viven-
cia Y que € lenguaje sirve paravigjar por € mundo virtual, entre otras.

Juan CaNO DE PaBLO

HeNRy, Michel: Encarnacién. Una filosofia de la carne, Sigueme, Salamanca, 2001,
352pp.

Comienzo estaresefialamentando desgraciadamente lamuerte de Michel Henry enjulio
del 2002. Después de Yo soy la verdad (2001) libro resefiado en el n° 34, pp. 383-386, de
estarevista—, Michel Henry continué elaborando su genial interpretacion fenomenol 6gicade
lavida, siguiendo la exégesis del Evangelio segiin San Juan. Recordemos que alli consider-
aba €l cristianismo como una fenomenologia transcendental —designando con esta palabra
la captacion de las cosas en su sentido mas esencia e intimo y no tal como las vemos-. El
tema central era la relacion de Dios, que M. Henry denominaba, Vida fenomenoldgica
Absoluta, “vida capaz de engrendarse a si misma’, con € Primer Viviente, que es generado
en la Vida como hombre, Cristo. Lo que estaba en juego era saber s se podia pensar en €l
hombre mismo, aluz de la concepcidn cristiana de |a verdad, porque la verdad del cristian-
ismo encontraba su esenciaen la Viday ésta no es otra que Dios.

Unade las afirmaciones mas esenciales del cristianismo es que sblo su verdad puede dar
testimonio de si mismo. Se trata de una verdad fenomenoldgica pura que difiere esencial -
mente de la verdad del mundo. El cristianismo lo que supone en verdad es la revelacién de
Dios en su proceso de “auto-fenomenalizacién de la fenomenalidad pura, sobre el fondo de
una fenomenalidad que no es la del mundo”. Por eso la verdad del cristianismo lejos de
encontrarse en e mundo, sdlo puede desvelarse en la Vida, que es € hecho mismo de auto-
revelarse, €l aparecer puro del aparecer en cuanto tal.

Las palabras de Cristo que recoge San Juan: “Yo soy €l Camino, la Verdad y la Vida’
(Juan 14, 16), le permiten a M. Henry descubrir que en estas tautologias capitales del cris-
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tianismo, se condensalatesis fundamental de lafenomenologiadelavida “Verdad = Vida'.
El cristianismo invierte revolucionariamente el criterio de verdad, en lugar de mostrarse ala
luz del mundo, se sustrae a ella. Podriamos decir 1o mismo de la vida, que no depende del

mundo para su manifestacion. La estructura fenomenol 6gica de la vida nos advierte que su
modo de revelacion, consiste en € hecho de experimentarse a si misma o auto-afectarse. El

Camino del que nos habla San Juan nos sitdia ante “la Vida misma por cuanto que lavida se
auto-revela en esta auto-afeccion que constituye su propia fenomenalidad, su sustancia
fenomenoldgica, su carne, lacarne detodo lo que estavivo”. Esta carne eslamateriafenom-
enol 6gica considerada como pathos que constituye la estructura de cada viviente, “la carne
concreta en la que, en todas partes y siempre, la vida se afecta a si misma por el hecho de
ser lavida'.

Encarnacién. Una filosofia de la carne es la continuacion fenomenol 6gica de | os resul -
tados ya obtenidos en Yo soy la verdad. El motivo de este huevo trabajo es la elucidacién de
lacarne. Laestructuradel libro se subdivide en cuarentay ocho paragrafos que son reunidos
en tres bloques: “La inversién de la fenomenologia”, “la fenomenologia de la carne” y “la
fenomenologia de la Encarnacion: la salvacion en sentido cristiano”. Estos andlisis tienen
una introduccién que nos dirige hacia e centro de “la cuestion de la encarnacion” y una
conclusion: “Méas all4 de la fenomenologia y la teologia: la Archi-inteligibilidad joanica”.
Acerguémonos brevemente a su propuesta.

JPor qué unafilosofiade lacarne? Michel Henry sefiala una diferencia esencial entre la
carney € cuerpo que no debemos confundir. Lacarne, ala que estamos vinculados | os seres
Vivos, es capaz de sentir las impresiones por las que intrinsecamente se siente afectada. Sin
embargo, no podemos decir o mismo del cuerpo, que solo es una materia ciega, no siente,
ni siquieragozade si. M. Henry recuerda la célebre observacién de Heidegger: “lamesano
tocala pared contrala que se sitlia’. El cuerpo inerte no ama, ni desea, tampoco se experi-
menta a si mismo. “La elucidacién sistemética de la carne, del cuerpo y de larelacion enig-
maética entre ambos—dice M. Henry— nos permitiraabordar €l temade nuestrainvestigacion:
la Encarnacion en sentido cristiano” (p.12).

El hecho de que € rasgo central del cristianismo sea que Dios se hiciese carney, de ese
modo, adoptase la condicion carnal del hombre, resulta ser un dato de extraordinaria rele-
vancia para nuestros andlisis. La proposicion de San Juan: “Y el Verbo se hizo carne” (Juan
1, 14) contiene en si, por un lado una doble definicion: “la Encarnacién del Verbo” y la del
“hombre como carne”; por otro lado tres rasgos que pasamos a describir:

En primer lugar, que e Verbo se haya hecho carne, congtituye e Unico modo de hacerse
visible Aquél que por esencia no lo es. “El devenir visible del Verbo en un cuerpo visible
seriad principio de su revelaciéon”, por eso una filosofia de la carne es una fenomenologia,
porque la carne misma es revelacion.

En segundo lugar, si e Verbo se ha hecho carne es para venir a nuestro encuentro. Su
revelacion se hace efectiva para entrar en contacto con nosotros, seres corporales, y poder
asi salvarnos a través de la identificacion con su carne. Este es e motivo Cltimo de la En-
carnacion.

En tercer lugar, ese Verbo de Vida, invisible, que se hace carne, realidad visible, no
puede ser captado por una inteligibilidad que tiene su fundamento en la comprensién del
mundo, en donde se nos manifiestan Unicamente las realidades visibles. “Para € Logos
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griego, hacerse carne —entendamaos bien: devenir en si mismo carne- significariano hacerse
hombre, sino todo |o contrario, deshacerse de su esencia propia, tachar la condicién humana,
no ser méas que un anima” (p. 20). Por consiguiente, slo podremos captar esta realidad
esencia que eslaVida Absoluta en que consiste la Archi-inteligibilidad joanica, desde una
ciencia—"a condicion de no ser un pensamiento griego” (p. 30)— que pueda dar cuenta de
esta revelacion. Pues bien, este vehiculo existe y es la Fenomenologia, aunque primera
mente tendra que invertir su objeto para conducirnos a nicleo de las intuiciones del cris-
tianismo.

Por eso, el camino que sigue tiene como punto de partida la sustitucion de una fenom-
enologia del ser o del mundo por una fenomenologia de la Vida. La estructura del
conocimiento en cuanto referirse alo otro que se presenta en e mundo o exterioridad, no
guedalimitado alacaravisible delo que se ve. El movimiento haciafuera de laintencional -
idad, radica en la fenomenicidad pura y vincula a hombre con e ser o “correlato inten-
ciona”. Ahora bien, no parece que podamos asegurar este principio ontoldgico de “tanto
aparecer, tanto ser” cuando hablamos de una fenomenol ogia del mundo, porque el aparecer
del mundo es incapaz de dar cuenta de aquello que se desvela en é. La intencionalidad no
produce la donacién inmediata de la cosa, no le confiere su existencia. Por eso decimos que
el contenido real del mundo no depende de su estructura fenomenol égica.

Entonces ¢qué es lo que funda la realidad? La que denomina Michel Henry “la pieza
maestra de la inversion de la fenomenologia’: 1a fenomenologia de la impresién. Lareali-
dad de una aparicién sensible, como puede ser €l color, radica tnicamente ali donde es sen-
tido por nosotros. Pero la cuestion es saber como podemos desvelar ala propiaintencional -
idad sin caer en la aporia de una nueva intencionalidad. Pues bien, con los andlisis de la
impresion superamos las regresiones a infinito ya que “la conciencia se impresionaria a si
misma, de tal forma que seria su auto-impresién originaria la que la revelase a si misma,
haciendo posible su propia revelacién”. De la misma manera quedaria también superada la
distincién husserlianade larealidad de la conciencia“ entre un elemento impresivo no inten-
ciona y € elemento intencional, y ello afavor de laimpresiéon” (p. 66).

La cuestion es que el aparecer originario de laimpresién se revela siendo laviday no
el mundo. Descubrimos que en esainmanencia que significa el experimentarse a si mismo,
se hos manifiesta la pasividad originaria de la impresién, que constituye la esencia de la
viday que Husserl desconocié. Y ese pathos de la vida, opuesto al aparecer ek-statico del
mundo, esinvisible. “En cuanto vivientes, somos seres de o invisible. S6lo somos inteligi-
bles en y a partir de lo invisible. Por tanto, nuestra verdadera natural eza no se puede com-
prender en e mundo” (p. 114)

El método fenomenol égico tras sufrir un giro temético hacia una fenomenologia tran-
scendental de la subjetividad, nos muestra el esfuerzo de Husserl por ir més alla de la sen-
sibilidad para salvar la vida factica del rio de Heré&clito o la forma dd flujo en donde se
aniquila. Lavida, en cuanto cogitatio singular, se desvanece ante lamiradade laintencional -
idad, por eso Husserl la sustituye por un objeto universal y fundador de ciencia, que es la
esenciade lavidatranscendental, donde es posible laintuicién fundamental de las lecciones
de 1907: “Que lacogitatio, su realidad y su existencia se fundamenten en laevidenciaclara
et distincta, quiere decir que es esta vida claray distinta la que me asegura toda existencia
y toda realidad” (p. 96). Pero esa percepcion claray distinta es incapaz de captar la cogita-
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tio en su realidad, porque la realidad invisible que constituye la carne patética, nunca se
muestra en e mundo. La nueva fenomenologia a ubicar la vida transcendental fuera de si
misma, le esta “donando un modo de aparecer incompatible con su esencid’. La intuicion
inaudita de Descartes de alcanzar laviday que, segiin Michel Henry, Husserl tergiversa, en
realidad lo que sefiala es que “la cogitatio no se alcanza en la evidenciade una clara et dis-
tincta perceptio, sino en ausencia de ésta, a término de la duda que ha descalificado toda
evidencia. Lacogitatio serevelaasi misma. En ello consiste su esencia: en €l hecho derev-
elarse asi en ausenciadel mundo y detodo lo que se ve en él. La cogitatio es una auto-rev-
elacion” (p. 117).

Por tanto, la tarea de lafenomenol ogia que propone Michel Henry eslade captar lavida
desde su carne patética. Este es el sentido final de lainversion: la sustitucion de los cuerpos
gue aparecen en el mundo, por lavida, en cuya afectividad transcendental es posible toda
carne.

En la segunda parte, Michel Henry analizard la sensibilidad explorando los textos de
Descartes, Galileo, la problemética del cuerpo sentiente / cuerpo sentido en € Ultimo
Merleau—Ponty, Condillac y Maine de Biran, la teoria de la congtitucién del cuerpo de
Husserl, las probleméticas del cuerpo en Ireneo y Tertuliano. En suma, una interpretacion
radical de lacarne como materiafenomenolégica de laviday como su auto-revelacién. Una
cogitatio carnal enlaque esta presentelaVida, “unacarneimpresivay afectiva cuyaimpre-
sividad y afectividad no provienen nunca de algo distinto a laimpresividad o la afectividad
delavidamisma’ (p. 159), porgue la carne nace en la Vida Absoluta.

Losrasgos que tomalacarne delaVida, sirven como propedéutica paraun andlisis mas
esencia que eslaFenomenologia de la Encarnacién. EI camino que sigue Michel Henry en
latercera parte del libro es € siguiente:

En primer lugar analizalaposibilidad original del pecado en laépocaactual del nihilis-
mo, apoyandose en una relectura fenomenoldgica radical de Kierkegaard. El olvido de la
viday el aumento de la angustia ante la posibilidad de poder, nos desliza hacia el “salto del
pecado”. M. Henry radiografia de forma sugestiva € erotismo, como expresion de ese
“mundo angustiante del deseoy delaculpa’. Larelacion eréticaen lainmanenciade lavida
se nos presenta como un intento fallido de experimentar a otro.

En segundo lugar se acerca ala naturaleza de Cristo entendido como la Encarnacion
del Verbo, ya que la cuestion de la En-carnacién le pone en tela de juicio. Cristo a adoptar
nuestra carne, la segunda naturaleza, presa del pecado y la muerte, la asume hasta € fin, es
decir, hastalaagonia en la cruz para poder destruirla. De modo que el Verbo, la primera nat-
uraleza, emerge regenerdndonos en la nueva carne y facilitandonos €l abrazo con la Vida
Absolutaen la Archi-pasibilidad.

Asi se nos abre en tercer lugar la via de la salvacién, cuyas reflexiones giran en torno
alasteorias de Ireneo y San Agustin fundamentales para €l cristianismo.

Para concluir hay que sefialar que en los dos Ultimos parégraf os se acerca ala experien-
ciadel otro. Uno de los temas més recurrentes de toda la fenomenol ogiay que ahonda desde
su propuesta filosofica. Lejos de agotar € tema, M. Henry parece perfilar los trazos de lo
gue podria haber sido la introduccién de un posible proximo trabagjo.
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