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A Gianni Vattimo le gusta repetir que la hermenéutica se ha convertido
en la koiné espiritual de nuestra época. Hay quien puede tener razones para
discutirlo —aunque cuanto més lo discuta més peligro correra de verse absor-
bido en esa koiné—, pero, digalo con mayor o menor razén, lo cierto es que
Vattimo esta sefialando a una actualidad de lahermenéuticade laque lostres
libros que comento son, y quieren ser, una expresion. Actualidad, por supues-
to, es un titulo que cualquier filosofia deberia aceptar con gesto de incomo-
didad, més en una época que tiende a sobreiluminar lo efimero y presente. Y
la buena filosofia ha de ser, al menos en algiin un grado, inactual e intem-
pestiva; todo lo cual hace, efectivamente, sospechar de laingenuidad con que
muchos textos y ocasiones se presentan hoy con la etiqueta de hermenéutica.
Pero también es hegelianamente cierto que la “ filosofia es su tiempo captado
en el pensamiento”, y laactualidad de unafilosofia sefiala, por eso mismo, la
voluntad —o0 €l destino, quiza haya que discutir eso a propésito de estos
libros— para captar en pensamientos, con todas sustensiones, el tiempo de esa
actualidad. Pues captar € tiempo es, también, captar sus tensiones, sus con-
tradiccionesy, desde luego, todos los diferentes tiempos que conviven en un
momento presente y gque lo hacen, por dlo, histérico. Por eso, si hermenéuti-
ca, en un sentido amplio, es un nombre que hatomado lafilosofia de nuestro
tiempo, a menos como espacio de referencia paralas Ultimas evoluciones de
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casi todas las corrientes filosoficas y culturales del siglo XX —de lafilosofia
analiticaalafilosofiadelacienciao lateorialiterariay lahistoriografia—, 1o
hace tanto como espacio de acogida para una serie de problemas, actitudesy
perspectivas de diverso origen cuanto como lugar de tension y contradiccién
del tiempo mismo. Conviene tener todo esto en cuenta a abordar |a lectura
de los libros de Ferraris (Historia de la hermenéutica) y Grondin
(Introduccion a la hermenéutica filoséfica), precisamente para no conside-
rarlos sin mas como libros de escuela.

En cierto sentido lo son —basta leer los titulos—. No es un sentido necesa-
riamente peyorativo. Si alguien quiere introducirse en eso de la hermenéuti-
ca, de la que tanto se oye en estos tiempos, saber cuales son los autores, 1os
textos y las preguntas que la sefialan, cua ha sido su devenir hasta hoy y
como ha terminado impregnando el campo filosofico y cultural en general,
recorrer |os dos libros es un buen modo de hacerlo. Ambos exponen |os ante-
cedentes historicos —desde |os griegos, por supuesto—, los avatares de la lla
mada hermenéutica en la época helenistica, en el Renacimiento y laReforma,
en & Romanticismo, y su culminacion, después de Heldegger, en Gadamer y
Ricoeur, sin olvidar los debates contemporaneos con otras corrientes filoso-
ficas —sobre todo, lateoria criticay la deconstruccién. Eso, a menos, resul-
taria de un simple vistazo alos indices. El libro de Ferraris, ademas, recoge
en ese devenir, a partir del siglo XIX, a casi todas las corrientes filosoficas
inicialmente extrahermenéuticas, como € positivismo y & pragmatismo,
Nietzsche —que ocupa una posicién central—, todo el desarrollo de lafilosofia
analitica hasta hoy, y la Ultima teoria literaria. Grondin se restringe méas
estrictamente a los autores candnicos de la hermenéutica, pero ambos libros
aportan la cantidad suficiente de erudicion para internarse en la actual koiné
y, por su formato y estructura, ninguno de los dos rechazaria el ser utilizados
para “consulta’, en lugar de para “lectura’. Sobre todo Ferraris, que tiene
algo de enciclopédico.

Seriaunapena, sin embargo, maltratarlos asi. Pues en los dos—y entrelos
dos- aparecen las tensiones del tiempo a las que me referia’y que impiden
considerar la hermenéutica como una “escuel@’ sin més. Deberiaresultar lla
mativo, por gemplo, que los dos opten explicitamente por la exposicién
histérica. En general, las corrientes filosoficas triunfantes —o las filosofias de
actualidad— no suelen insistir demasiado en |os antecedentes, salvo atitulo de
curiosidad. Nadie esperard que un discipulo de Derrida publique una
“Historia de la deconstruccion, desde los griegos hasta hoy”; ni tampoco
hubo, por gemplo, una “Historia de la fenomenologia’, o una “Historia del
estructuralismo”. ¢Qué podria figurar en la historia en cuestién? A 10 sumo,
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rebuscados pasajes marginales o rincones olvidados de la tradicién fil osofi-
ca; pero no un desarrollo teleolégico por € que, desde unos inicios modes-
tos, se asciende con constancia y coherencia hasta e esplendor actual. El
recurso alahistoria, por lo demés, suele tener un carécter propagandistico o
legitimador, ya sea para acreditar una rancia antigliedad, ya sea para mostrar
gue, en €l fondo, “siempre hemos sido asi”. Pero nada de eso se puede espe-
rar en un pensamiento filosofico de actualidad, que —al menos desde €l inicio
de laModernidad, esto es, desde que la actualidad se convirtié en un valor en
alza— tiende a acentuar la novedad, larupturay € pro-grama.

La hermenéutica, en cambio, una vez que esta de actualidad, se presenta
como historia, como mirada retrospectiva haciael pasado. Empez6 asi yacon
Dilthey, quien hizo una de las exposiciones més brillantes de la teoria de la
interpretacion en un breve texto que relataba su surgimiento. En tanto que
escritura que viene después, parece que la hermenéutica es més bien un post-
grama que un pro-grama. ¢Por qué ha de ser asi? Es cierto que lo histérico y
la atencién a las tradiciones forman parte de su bagaje doctrinal. Pero su
actualidad no puede reducirse a actualizar antigliedades —salvo que se tenga
de ella una concepcién museistica, que no es € caso en ninguno de sus repre-
sentantes de interés—, y sus mas recientes abogados, sobre todo Rorty y
Vattimo, acentlan, paraddjicamente, o que tiene de novedad y ruptura con la
tradicion filosofica. Volveré sobre esa ruptura mas adelante. Lo segundo que
[lama la atencion es el pasado filosofico que presenta la hermenéutica en
ambos libros. Es una genealogia extrafia. La historia de Ferraris se cubre
précticamente con una historia de la filosofia comun, sobre todo a partir del
siglo XIX. Pero, en la Edad Moderna, los grandes nombres del Barroco
—salvo e Spinoza del Tratado teologico-politico— ceden el paso a oscuros
tedlogos protestantes; y en la Antigliedad, algunos padres de la Iglesia o
bibliotecarios de Algandria sobrepujan en paginas a Platon y Aristételes.
Grondin, que tiene, sin duda, una mayor voluntad de continuidad en su expo-
sicion, y una cierta pretension teleol 6gica en su historia, es mucho mas selec-

1 Los estudios en castellano sobre la obra de Arendt —en su préactica totalidad— han asu-
mido como traduccién canoénica de las dos primeras actividades |os términos labor y trabajo
—siguiendo la decision de Gil Novales al publicar la traduccion castellana en 1974—. Sin
embargo, la traduccién a aeman de los términos Labour y Work de la edicidn origina en
inglés de la Condicién humana, |levadaa cabo por lamisma Arendt, vino adisolver toda duda
posible con respecto a sentido de aquéllos, al elegir la autora verterlos con los términos Arbeit
—trabajo—y Herstellen —produccion—. Si bien no hemos encontrado en La Ciudad intangible
objeciones lanzadas a Arendt que pudieran disolverse recordando este error de traduccién
—heredado y ala espera de enmienda—, si conviene tenerlo en cuenta en prevencion de malen-
tendidos que, en todo caso, seran nuestros, pero no de la pensadora alemana.
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tivo. De la confluencia de unos brillantes juristas, tedlogos e historiadores,
salen |as primeras tentativas de Dilthey; pero la cristalizacion final solo llega
con Gadamer. Pareceria que muchos problemas y desarrollos filoséficos de
la tradicion filosofica no tienen ningln espacio en la discusion actual.

No creo que larazén sea que, como se ha dicho, la hermenéutica es un
movimiento antimoderno y antiilustrado. Las péaginas de Ferraris sobre €
siglo XV1II, por ggemplo, a tratar de Heyne, Michaelisy la secularizacion de
las interpretaciones biblicas, sugieren que unavenailustrada recorre el fondo
de las preocupaciones hermenéuticas. Las razones de esa extrafia geneal ogia,
y de la extrafia actitud de quien presenta su actualidad histéricamente, son
mas complejasy estdn en el centro de aquello alo que la hermenéutica quie-
re ser una respuesta. Sin tematizarlo explicitamente, toda exposicion de la
hermenéutica lo deja caer en algin momento: la hermenéutica se intensifica
—al final ddl periodo helenigtico, en el Cristianismo, en la Reforma, o tras la
modernidad ilustrada— cuando se agudiza la conciencia de una ruptura con €l
pasado, de una pérdida: cuando se abre un abismo en € tiempo. Es por eso
por lo que estos dos libros se presentan mirando hacia atrés; pero la mirada
esta, en cierto sentido, quebrada. Y esa es larazén por la que la hermenéuti-
ca, a pesar de toda su actualidad, nunca puede ser un pro-grama, SN0 una
escritura a posteriori, COMO reaccion y respuesta. Un programa de her-
menéutica seria como un psicoandlisis anterior al trauma, un perdon anterior
alaofensa o un recuerdo previo al olvido.

El olvido —incluido aguello que & olvido olvida— forma ya parte del
recuerdo mismo, y es € trabajo de éste lo que acaba por definir 1o olvidado.
Dicho de otro modo, volviendo a vocabulario primario de la hermenéutica,
es e trabajo sobre laruptura—esto es, lainterpretacion—lo que define a final
gué es lo que se ha roto. Aqui es donde los dos libros difieren. Los dos
estarian de acuerdo en lo que significa hermenéuticafilosofica: no eslainter-
pretacion de textos filosoficos, sino € “imponerse de lainterpretacion como
cuestion fundamental de la filosofia” (Ferraris, pag. 11). Pero no se inter-
preta siempre igual, ni desde el mismo sitio, aunque siempre se empiece,
como han hecho los dos, por leer a Gadamer.

Ferraris se propone aumentar |a exposicion historiografica—que Verdad y
método, entregada a la discusion con los romanticos y € historicismo, habia
desatendido- y, sobre todo, atenuar la antitesis entre hermenéutica y episte-
mologia—que a veces se haleido como la lucha de la verdad contra €l méto-
do y que, en todo caso, Gadamer habria heredado de Heidegger. El primer
propésito lo consigue sobradamente, y eslo que le da al libro ya ese caracter
de manual, o enciclopedia, que lo convierte en imprescindible, cuando
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menos, para su consulta. No solo por el considerable aparato bio-bibliogréfi-
co de que esta dotado, sino, también, por la capacidad de condensacion gque
permite situar en el marco de las cuestiones hermenéuticas casi a cualquier
autor contemporaneo: de Humboldt y Schlegel a Husserl, Nietzsche, Freud o
Weber (por citar autores gue no toda historia de la hermenéutica considera
evidentes), de Popper, Albert y Hempel alos “Yale Critics’ y Stanley Fish.
Es verdad que esa condensacion no es siempre original suya, y hay autores
gue se presentan en largas ristras de citas de literatura secundaria sobre ellos,
con lo que la exposicién no es, propiamente, obra de Ferraris. Pero e mon-
tajesi lo es, y € lector saca igualmente provecho de ello. Antes bien, podria
lamentar algunas ausencias notabl es que tendrian igual mente derecho a entrar
en esta descripcion ampliada del paisgje hermenéutico: Walter Benjamin,
sobre todo; pero, también, Levinasy todo € pensamiento judio contempora-
neo. EI mismo Martin Buber, por g emplo tendria agui un encaje obvio. Por
otro lado, €l libro paga el precio del tiempo: € original es de 1988, anterior,
pues, a algunos textos de los noventa que ahora son claves; de Ricoeur, sobre
todo.

En cuanto al segundo propdsito, que ensancharia la hermenéutica en €
aspecto doctrinal como el primero lo hace en el aspecto meramente histo-
riogréfico, no se trataria tanto de medir si se halogrado como de explorar -y
explotar— la hermenéutica que puede resultar de él. Pues le subyace toda una
tesis implicita que, en e fondo, marca una ruptura en € seno de la her-
menéutica actual, sobre todo frente a Grondin. La tesis, cuyo origen, creo,
esta en Vattimo —a quien va dedicado €l libro— es que en Gadamer hay una
efectiva identificaciéon de ser, comprension y lenguaje, y que uno puede y
debe tomarse en serio esa identificacion mientras no considere gue la teoria
de la verdad como correspondencia es algo primario e incontestable. Pero
tomar en serio laidentificacion de ser y lenguaje requiere superar la gastada
antitesis entre explicacién y comprension y recuperar la atencién en quienes,
a diferencia de Gadamer y la tradicion alemana de las ciencias del espiritu,
no desprecian lo que pueda aprenderse del conocimiento entendido como
science. Ricoeur, por e emplo, pero, sobre todo, Nietzsche. El Nietzsche de
Ferraris, tan distinto del de Heidegger. Porgue, entonces, son muchas mas
voces, Y muchos mas textos, los que entran a hablar en la actualidad her-
menéutica, y esta Ultima seria menos una ruptura con la modernidad que con
una cierta concepcion del sujeto —el sujeto centrado y autotransparente
enfrentado a una realidad distinta. La interpretacion es e ser mismo, y se
plantea a partir de la ruptura del sujeto consigo mismo, tal como su propia
historia la produce.
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Grondin, en cambio, nunca diria que la interpretacién es € ser mismo:
mas bien, es o que hace € sujeto —o, en la extrema proximidad a Gadamer
con gue se mueve, seria méas apropiado sustituir sujeto por Dasein, O por
“nosotros’— desde su finitud y ante laimposibilidad de asumir todo el ser en
lacomprensiony en el lengugje. En primerainstancia, larupturano esta den-
tro del sujeto mismo —aunque eso no significa, ni mucho menos, que recupe-
re un sujeto continuo y compacto—, ni tampoco en la historia, con la que se
han de buscar todas las continuidades que el didlogo permita. La ruptura es
casi un desafio frente alas visiones més fausticas y positivistas de la moder-
nidad. La cercania, persona y filosofica, de Grondin con Hans-Georg
Gadamer es notoria, y hay suficientes publicaciones del propio Grondin que
la acreditan, empezando por su monumental biografial. Hay una amistad y
devocion de discipulo aventajado que, guardando las distancias, impregnan
todos sus textos, e inauguran éste con la confesion de una pequefia anécdota
nada intrascendente. En un “local de Heidelberg”, en una atmosfera casi inti-
ma, €l maestro le habriaexplicado a discipulo que launiversalidad de la her-
menéutica, esa batalla tantas veces disputada y argumento Ultimo de esta
actualidad, consiste en € verbum interius de Agustin de Hipona: la palabra
del corazdn que nunca llega a encarnarse definitivamente en ninguna lengua
y en ningun enunciado, y que convierte todo hablar en lucha por la palabra
justa, en un tartamudeo inacabable para alcanzar, sin lograrlo, la expresion
exacta de la cosa en la situacion concreta. El ser que puede ser comprendido
es lenguaje porque, sobre todo, siempre queda ser que no puede ser lenguaje
ni recogerse en la comprension, y ese ser es, verdaderamente, |o que impor-
ta. Hay un desfase entre el querer decir y 1o dicho en el que se abre el espa-
cio del didogo, se mueve lainterpretacion y permanece siempre, implacable,
lafinitud de los que somos y hablamos, rebasados por nuestro lengugjey por
lo que hay. EI mérito de Gadamer, para Grondin, esta en haber dibujado como
nadie ese espacio, 1o que permite convertir la“introduccién ala hermenéuti-
ca filoséfica” en una historia, bastante continua, desde los origenes hasta
finales del siglo XX, y en la que todos los autores en cuestion
(Schleiermacher, Dilthey, Heidegger) y quienes han entrado en discusién con
Gadamer (Betti, Habermas, Derrida) encuentran su lugar definido. Se asume
toda la continuidad de una tradicién para acentuar y asimilar la ruptura entre
lafinitud del viviente y hablante y la infinitud de lo indecible que hay que
decir, de lo que se debe poder decir, y del ser mismo.

1 Hans-Georg Gadamer, Eine Biographie, Tubinga, Mohr, 1999. (trad. cast. H-G.
Gadamer, Una biografia, Barcelona, Herder, 2000.
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A diferencia del caracter més fragmentario de Ferraris, € libro de
Grondin —del que no hay despreciar su exhaustiva bibliografia al fina— es
una escritura continua, fluida y sin fisuras, parte de una obra dedicada casi
exclusivamente a la persona y la hermenéutica de Gadamer. La eficiencia,
honestidad e inteligencia de esa dedicacién de Grondin hacen que ya sea casi
imposible visitar, menos aun habitar, € territorio Gadamer sin utilizar los
mapas de su discipulo canadiense. Ademas, hacen ese territorio mucho mas
urbano y civilizado de lo que Gadamer ya era de por si: e resultado no esun
sistema con pretensiones de coherenciay totalidad —¢quién podria querer una
hermenéutica asi?—, pero si un discurso ala vez fluido y muy acabado, liso,
donde todos los textos y autores circulan por caminos ya trazados; un discur-
s0 que ha encontrado, quiza, con cierta comodidad en recordarnos la inco-
modidad que supone €l vivir y € hablar con, desde y frente al verbum inte-
rius.

Las rupturas alas que responde la actualidad hermenéutica —rupturas con
el tiempo pasado, pero también en el tiempo mismo— son rupturas en la her-
menéutica misma, de lainterpretacion como cuestion fundamental de lafilo-
sofia. También en sus discursos més fluidos, como € de Grondin sobre
Gadamer. Von Heidegger zu Gadamer. Unterwegs zur Hermeneutik puede ser
un buen gjemplo, aungue quiza sea €l lector, méas bien que € autor quien se
daré cuenta de éllo. Si la Introduccion a la hermenéutica filoséfica adolece,
como € libro de Ferraris, de una cierta “ antigliedad” —€l original es de 1991,
y diez afios de actualidad son mucho més que nada, sobre todo si Gadamer
siguid viviendo y escribiendo durante ellos—, € Ultimo libro de Grondin res-
ponde de interpretaciones mas recientes. Laincitacién viene de lasrelaciones
intel ectual es entre Gadamer y Heidegger, mucho mas complejas e intrincadas
de lo que una historia canénica podria hacer pensar. Pero los once y desigua-
les articulos que componen el libro ofrecen también algunas aperturas intere-
santes gue responden de los Ultimos escritos de Gadamer y, alavez, de las
interpretaciones sobre é. En cuanto alo primero, destaca el decisivo ensayo
sobreritua y lenguaje, que Grondin trata de actualizar aqui; pero también, la
casi obsesién de Gadamer en sus Ultimos afios con € postestructuralsmo
francésy sus desencuentros con Derrida. Grondin ofrece una explicacion bri-
[lante y plausible de ese desencuentro, cuyas razones estarian mas bien en la
propia historia intelectual y académica francesa, que dificultaba una recep-
cion real de Gadamer. En cuanto a las interpretaciones, subyace en el fondo
una polémica con Vattimo, que ya marcaba latentemente las diferencias con
el libro de Ferraris. Esas diferencias se refieren alalectura de Heidegger por
parte de Gadamer-Grondin y a la situacion de Heidegger respecto a la her-
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menéutica. El lugar de laretéricay de latradicion; por qué la hermenéutica
de lafacticidad del Heidegger juvenil no esla de Gadamer, aungue laincito;
la motivacion religiosa de Heidegger frente al talante definitivamente laico
de Gadamer; la posicion que cabria leer en el maestro respecto a los temas
centrales de su discipulo: Agustin, € oido interior, & significado de com-
prender, larelacion con Schelling y 1o inmemorial, laverdad del arte. Desde
luego, se consigue redibujar a Gadamer sin que los trazos sean diferentes de
la Introduccion, pero la anterior fluidez deja lugar a algunas aperturas que
Grondin no oculta—por gjemplo, ésta, muy aguda: ¢qué relacién hay entre e
balbuceo en busca de la palabra justa, que define la hermenéutica misma de
Gadamer, y la dificultad de éste para hablar de y con su padre intelectual
Heidegger en sus textos, donde més podia esperarse que |o hiciera?

Von Heidegger zu Gadamer €S, desde luego, es un libro tentativo, de
ensayo. Lo curioso es que abre mas fosas y diferencias que tiende puentes;
probablemente, porque Gadamer se va convirtiendo en objeto interpretado
ademés de motor de lainterpretacion. Es el destino de los clasicos. La koiné
no se va a terminar por ello. Pero permite aventurar que la actualidad her-
menéutica es menos monocorde de 10 que a veces parece, y ho se identifica
—afortunadamente para él— con Gadame.
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