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La sociedad capitalista como negacion del
ocio: historia de una paradoja actual

Simén Royo HERNANDEZ

Resumen

El reino de la libertad en |la tradicién materiaista pasa por la liberacion
del trabajo a través de la reapropiacion de las condiciones de existencia y,
principalmente, de la tecnologia como medio de proporcionar un ocio que
nada tenga ya que ver con la perezay e abandono y mucho con la actividad
en libertad. Pues yaque €l capitalismo se fundamenta en la negacion del ocio
resulta necesaria su consecucion ahora gue vivimos en una sociedad en laque
nunca habia habido tantas posibilidades de liberacién del trabgjo y, alavez,
nunca se habia trabajado tanto.

Abstract

The realm of freedom in materialist tradition depends on the liberation of
work through the reappropriation of the means and conditions of life. The
appropriation of technology is especially important. Indeed, it is a means to
provide a leisure that has nothing to do with laziness and indulgence and has
much to do with activity in freedom. Since capitalism is based on the denial
of leisure, it is all the more necessary to obtain leisure now that welivein a
society where there never had been so many chances of liberation from work
and, at the same time, people never had worked so much.
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1. Del ocio como pereza y desidia o como actividad y libertad

La polisemanticidad del verbo griego scholazo y del sustantivo scholé y
sus derivados! recogen todas las posibles determinaciones de |la palabra cas-
tellana ocio, tanto las positivas (estudio, escuela, ser discipulo de; paz, tran-
quilidad; estar libre de) como las negativas (pereza, lentitud, dilacion, inacti-
vidad, estar indeciso, diferir, demorar), 10 que prueba que los antiguos con-
templaban todas las virtualidades del mismo.

Aristételes consideraba €l ocio como indispensable para la condicion de
ciudadanoy €l gercicio delapolitica2. En Grecia €l trabajo fisico no erabien
valorado y laindustria necesaria para que surgiese la comodidad y € bienes-
tar de los ciudadanos pasaba por la dominacion politicay laexplotacién |abo-
ra de los esclavos. El trabajo era algo propio de esclavos y las actividades
politicas, entre las que se contaban €l gercicio fisico y el entrenamiento des-
tinado a formar parte del gjército, no eran consideradas como trabajo, sino
como obligacion publica. De alli proviene la descalificacién aristocrética del
trabajo, que se refleja muy acertadamente en un texto del joven Nietzsche
titulado E! Estado griego; y que se destacara frente a su reivindicacion neta-
mente moderna que, surgiendo en el Renacimiento, pasara por el calvinismo
hasta llegar al marxismo, en el cual € proletariado alcanzara laméximadig-
nidad, (aunque el yerno de Marx, Paul Lafargue, escribiese un texto titulado:
El derecho a la pereza) y a liberalismo (en La Fabula de las abejas de
Mandeville, donde se distingue entre las laboriosas abegjas y |0s odiados zan-
ganos), llegando hasta € neoliberalismo de nuestro tiempo.

Yaen latin, las acepciones que aglutinaba la palabra griega antes menta-
da se habran bifurcado y, respecto a las que agui nos interesan, vemaos gue
pereza e dice desidia, pigritia, ignaria ae; torpor oris, mientras que para
ocio encontramos otium i y € adjetivo otiosus a um, con € sentido ya
ambos de alejado de los asuntos del Estado, de la politicay de los asuntos
publicos, acepcion que recoge Maquiavel o, aunque también se recoge en €l
latin, pero sdlo literariamente, la acepcion de tiempo libre consagrado a las
letras. ES de destacar como la palabra griega de la que partimos dio lugar
también al vocablo latino para escuela (schola ae), que en cuanto ocio con-
sagrado al estudio acabaria dando nombre al lugar mismo donde se estudia-
ba.

1 Scholaiotes; scholaios.

2 Cfr. Aristételes, Politica, 1337b-1338a; 1334a; 1329a; 1255b; 1273a-1273b; 1332 a;
1333a; 1330a; 1336b; 1252a; 1254a-1255b; 1259b; 1260b; 1263b; 1267b-1268a; 1269a;
1278b; 1280a; 1273b-1274a; 1277a; 1278a; 1283a; 1291b; 1292b-1293a; 1336h.
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Y aunque parezca paradojico con Maquiavel o se abre e mundo moderno
(aunque condene lo moderno en contraposicion a lo antiguo o cldsico) y su
consideracion del ocio (ozio) como sinénimo de pereza, entendido ahora
Ccomo la falta de energia que produciria la ausencia de industria y que deri-
varia del exceso de comodidades, 10 cual es una muestra de su modernidad,
si bien conjuntada con una mentalidad ya existente entre |os romanos y que
le llega a través de sus estudios en latin: Labora omnia vincit improbus3. El
escritor y politico florentino no sabialeer €l griego, de modo que la acepcion
de ocio que recoge es la latina, con las connotaciones de desocupacion res-
pecto a los asuntos publicos y de ornamento u alejamiento del mundo
mediante el cultivo de las letras. Su condena del ocio esta ligada, también, a
su condena de lafilosofia académica, pues el politélogo florentino pertenecia
ala clase media, su padre era jurista, y consideraba a los estudiosos como
Marsilio Ficino protegido de los Medici como €litistas protiranicosy antire-
publicanos.

La palabra castellana pereza tiene dos acepciones, entre las que encon-
tramos lade Maquiavel04. Lafalta de energia paralablsqueda de la virtuds.
En € escritor florentino e ocio se identifica también con € refinamiento y
con la paz, lo que le lleva a denominar a cristianismo, corruptor de Italia,
religion del ocio, S bien mucho nos parece a nosotros que han laborado los
religiosos, tanto en la guerra como en la conquista y la dominacion de los
demés, como para tenerlos por perezosos. El ocio que condena Maquiavelo
esta relacionado con la palabra devocio (devocion religiosd), con € parasitis-
mo delosfrailes, curasy monjes, que viven del cuento, y se opone aneg-ocio
(negacién del ocio), cuya acepcion burguesa moderna relacionada con la
industriay el comercio esta naciendo en el Renacimiento. Td ocio remite a
pasividad y solipsismo narcisista oponiéndose a la nocion de virtud entendi-
da como actividad orientada hacia la constitucion de la realidad.

El denominado caracter flematico, € del apético, vendria de dli, de la
teoria clasica de los humores, como la palabra coloquial francesa la flemme,

3Virgilio, Gedrgicas 1, 145: “Todo lo vencio € duro trabajo”.

4 DRAE 21% Pereza: (Del lat. pigritia). 1. Negligencia, tedio o descuido en las cosas a
que estamos obligados. 2. Flojedad, descuido o tardanza en las acciones 0 movimientos.

5 En Machiavelli es € uomini oziosi = inhabili a ogni virtuoso esercizio (Discorsi 1, 1).
Machiavelli, N., Discorsi sopra la prima deca di Tito Livio. Ed. Giogio Inglese. Biblioteca
Universale Rizzoli. Milano 1984. También nos dice Maquiavelo que: “El hambre y la pobre-
zahacen ingeniosos alos hombres’ (Discorsi 1.3). Y que sin laguerra sobreviene €l ocio, que
vuelve alarepublica“afeminadao dividida® (Discorsi |, 6), dlineando € ozio junto a“los ene-
migos de la virtud”: “los impios, los violentos, los ignorantes, los ineptos, los ociosos y los
viles’ (Discorsi |, 10).
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mas proxima a griego, acepcién coloquia para pereza, nos revela (aunque
tambi én se dice que tiene flema €l que posee sangre friay no pierde los estri-
bos ante situaciones dificiles que sabe, por eso mismo, enfrentar); y la otra
acepcion que nos interesa es la que la identifica a comodidad. El ocio asi
entendido, como padecimiento e inactividad, como comodidad y relgjacion,
se opone a la necesidad, a la determinacion y a vigor, a la ananké griega
como motor y madre de la industria y de la civilizaciéné. Desde esta pers-
pectiva, larazdn tedrica queda desposeida de toda energia y potencia, y sélo
de laprudencia, o razdn préctica, como aliada de las pasiones, se espera agu-
navirtud.

Sin embargo, la comodidad no tiene que ser necesariamente correlativa
de relgjacion y falta de energia sino que puede ser entendida, su busqueda 'y
mantenimiento, como causa de industria y motor de la actividad antes que
como causa de lafaltade energiay desincentivador de la actividad. Todas las
comodidades tecnol égicas, desde la explotacion de la energia hidroel éctrica
(el agua corriente), hasta la lavadora, €l lavaplatos o la maquina de coser,
parecen fruto de la busqueda del bienestar y no de la de la decadenciay la
desidia. No obstante, resultaria posible pensar que una vez acanzada la
comodidad, los hombres se relgjarian y envilecerian, degenerando y perdien-
do €l vigor, de no ser porgue & mantenimiento del |ujo requiere muchaindus-
tria constante y su adquisicién puede promover tareas no asalariadas pero no
por ello carentes de desgaste energético o de productividad.

Nuevamente sin embargo, empero, en un Estado donde los dominadores
gozasen de toda clase de lujos envilecedores y los dominados de toda clase
de carencias y privaciones, también seria l6gico pensar, como Maguiavelo,
gue los primeros se harian cada vez mas pusilanimes y viciosos mientras que
los segundos se harian cada vez mas fuertes y virtuosos, siendo finalmente
reemplazados | os primeros por los segundos, o bien, siendo todos ellos victi-
mas de terceros, de los barbaros, que acabarian siempre derrocando alacivi-
lizacion y erigiéndose en su lugar en un ciclo sin solucion de continuidad.

Para esto Ultimo, para explicar siempre la degeneracién por exceso de
lujoy el fortalecimiento por condiciones precarias, habria que tener entonces
claro que lacarencia espabilay el bienestar envilece, cosa que afirmadl libe-
ralismo, pero que esta lgjos de ser clara, pues lo que sostiene € sacialismo,
eslo contrario: el bienestar estimulay la carencia entorpece.

6 En el francés actual nada tienen que ver ya etimoldgicamente /a flemme 0O la paresse
(perezoso es @ fainéant, quien no hace nada) con le loisir 0 [ oisiveté (el ocioy la ociosidad).
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2. Del ocio griego al trabajo en la modernidad

Desde Grecia sabemos que € esclavo no puede ser ciudadano, ya que
para poder ser ciudadano es indispensable que la comunidad le proporcione
el ocio y la renta necesarias para poder participar directamente en los asun-
tos publicos. Por eso, a) respecto alarenta dice Aristételes: “no somos de la
opinién de que deba ser comun la propiedad (...) ni de que pueda faltarle a
ningun ciudadano € sustento”7?, es decir, que la politica solo es posible si se
permite cierta variacion entre las rentas pero sin admitir que ningun ciudada
no gquede marginado econdmicamente: “los ciudadanos no deben llevar una
formade vida propiade obreros ni de comerciantes(...) pues se necesitatiem-
po libre para e nacimiento de la excelencia 'y para las actividades politicas
(...) las propiedades deben recaer también en éstos; pues es necesario que ten-
gan holgura econémica los ciudadanos’8. Daniel Raventds ha publicado
recientemente un libro que se dirige en esta direccion al presentar la viabili-
dad y necesidad de una renta minima parala ciudadania®. Y a Rousseau en El
Contrato social habia declarado que el Estado socia no resultaria beneficio-
so frente al estado de naturaleza, y por tanto el pacto no habria de realizarse
0 hubierade declararse nulo, de no sustentarse en laigualdad econémica: “El
estado socia no es ventajoso a los hombres sino en tanto que poseen todos
algo y que ninguno de €ellos tiene demasiado (...). Si queréis, pues, dar a
Estado consistencia, aproximad los extremos todo lo posible; no sufrais, ni
gentes opulentas, ni mendigos’10. b) Y respecto a acio (scholé), relacionado
indisolublemente con e tema de la igualdad de renta minimay con la posi-
bilidad de la participacion en la comunidad politica, Aristételes nos dice:
“Hay que considerar embrutecedor todo trabgjo, oficio y aprendizaje que degje
incapacitado €l cuerpo, €l alma o la inteligencia de los hombres libres para
dedicarse alas précticas y gercicio de la excelencia. Por eso Ilamamos viles
atodo ese tipo de oficios que deforman el cuerpo y alas ocupaciones asala
riadas, porque privan de ocio alainteligenciay ladegradan” 1. Laformacion
mas el ocio son indispensables parala actividad politica, de ahi que €l asala
ramiento deba anularse o minimizarsel2, En la actualidad, tan solo en la

7 Aristételes, Politica. Libro VI, cap. 10, 1329b-1330a.

8 Aristételes, Politica. Libro VI, cap. 9, 1328b.

9 Cfr. Raventés, D., El derecho a la existencia. La propuesta del subsidio universal
garantizado. Editorial Ariel. Barcelona 1999; y cfr. Basic Income European Network:
http://www.etes.ucl .ac.be/BIEN/bien.html.

10 Rousseau, Contrato social, L. |, Cap. 1X & L. XI, Cap. XI.

11 Aristételes, Politica. Libro VIII cap. 2, 1337h.

12 Un desarrollo del parrafo antecedente en: Globalizacién. Revista Web Mensua de
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Constitucion de la Republica Islamica de Iran (1979), meridianamente en e
articulo 43.3, tras cotgjarla con todas las espafiolas, la norteamericana y la
francesa, hemos encontrado la contemplacién del ocio como algo necesario
parala ciudadanial3.

En Grecia fue necesaria la esclavitud, pero el desarrollo industrial de la
modernidad permitia alumbrar |a perspectiva de laliberacion de la esclavitud
sin necesidad de esclavizar a otros para conseguirlal4. A juicio de Nietzsche
era mejor ser esclavo que obrero que se cree igua y libre sin serlol5. La
defensa del individualismo frente ala amenaza de lainmolacién por el colec-
tivo tiene sus peligros, pero en la actualidad es necesaria, porque la esclavi-
tud se ha ampliado mas que nunca, ya que quien no dispone de las tres cuar-
tas partes de su tiempo para si mismo es un esclavo, haga lo que haga:

“El grave defecto de los hombres activos. Lo que les falta ordinariamente a los
hombres activos es la actividad superior, es decir, laactividad individua. Acttan
en calidad de funcionarios, de hombres de negocios, de expertos, es decir, como
representantes de una categoria, y no como seres Unicos, dotados de una indivi-
dualidad muy definida; en este aspecto, son perezosos. La desgracia de los hom-
bres activos es que su actividad resulta siempre un tanto irracional. No cabe pre-
guntar a banquero, por ejemplo, el objetivo de su compulsiva actividad, porque
esté desprovista de razon. Los hombres activos ruedan como lo hace una piedra,
segun el absurdo de la mecénica. Todos los hombres, tanto de hoy como de cual-
quier época, se dividen en libresy esclavos; pues quien no dispone parasi de las
tres cuartas partes de su jornada, es un esclavo, sea lo que sea: politico, comer-
ciante, funcionario o erudito.” 16

Al comienzo del opusculo de juventud de Nietzsche Schopenhauer como
educador, se nos dice que lo mas repartido por el mundo es la pereza, pero
resulta que hay una pereza activa, una actividad febril que corresponde a un
tipo peculiar de pereza propiade la sociedad contemporaneay gue nos es hoy
mas conociday visible en lasociedad de consumo, donde €l empleo del ocio,

Economia, Sociedad y Cultura. Febrero de 2001: Simén Royo: Comunidades de hombres firen-
te a sociedades de mercancias: http:/lwww.rcci.net/ globalizacion/2001/fg160.htm

13 Nos referimos a apartado tercero del articulo 43 del capitulo IV de la Constitucién de
Irén, dedicado a la Economia. El texto completo, en inglés, es accesible a través de Internet:
http://www.netiran.com/Htdocs/L aws/000000-LAGGO1.html. Y laintegridad del capitulo 1V,
con comentario, en nuestra traduccion espafiola, puede encontrarse en la Revista La Caverna
de Platén: http:/lwww.lacavernadeplaton.com/arti cul oshis/ecodemo00.htm

14 Cfr. Nietzsche, Humano demasiado humano |, 8439: La cultura y la casta.

15 Nietzsche, Humano demasiado humano I, 8457: Los esclavos y los obreros.

16 Nietzsche, Humano demasiado humano I, 8283.
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entendido como tiempo libre opuesto a tiempo dedicado a trabajo asala-
riado (que Nietzsche también considerard como pereza activa), se consagra
alaactividad febril del consumo conspicuo; Unapereza activa adyacente ala
pereza inactiva o de muy baja intensidad que apreciamos en e tiempo con-
sagrado alatelevision y que se explica en parte por la necesidad de recupe-
rar el desgaste. El fil6sofo de la vida induce a no aceptar ningun trabajo que
no conlleve placer, que sea un medio y no un finl7, en lalinea de un epicu-
reismo bien entendido y actualizado que limitariala coaccién compulsivadel
Estado y del Mercado en busca de una ampliacién del reino de lalibertad en
el sentido griego de la palabra.

Tanto la sumision absoluta del individuo al Estado, como e consumo de
masas son fendmenos de pereza activa, como bien detectaron los situa
cionistas de la revolucién de 1968: “La actua liberacion del trabajo, €
aumento del tiempo de ocio, no es en modo aguno una liberacion en € tra
bajo, ni una liberacion del mundo conformado por ese trabajo. La actividad
engjenada en €l trabajo no puede nunca recuperarse mediante la sumision a
los resultados de ese mismo trabajo alienado”18. Vemos entonces que la
épocade laimagen del mundo heideggerianay €l poder disciplinario sobrela
vida foucaultiano estan presentes en la critica neomarxista de la sociedad del
espectaculo: “El espectéculo es el capital en un grado tal de acumulacién que
se ha convertido en imagen (...). Es é momento en €l cua la mercancia
alcanzala ocupacion total de lavida social”19.

La igualdad economica (y politica) colectiva (N0 otra) es conditio sine
qua non de la libertad colectiva. Para conseguir la libertad colectiva habria
gue reducir la jornada labora a tres horas a dia (15 semanales), 0 menos,
dependiendo de la funcidn a desempefiar, y proporcionar a todo ser humano
la renta que le corresponde por e mero hecho de nacer, € porcentaje que le
corresponde de lariqueza que produce la ciencia, latecnologiao latierra. Asi
seria compatible € trabajo forzado y el trabgjo libre, no tendrian que inmo-
larse muchos para que pudieran vivir unos pocos, y la verdadera democracia,
la participacion directa de todos | os ciudadanos en la asambl ea g ecutivay en
la asamblea judicial, como la hubo en la Atenas de Pericles, podria realizar-
se también generalizadamente.

17 Cfr. Nietzsche, La Gaya Ciencia, 842: Trabajo y aburrimiento; Humano demasiado
humano I, 8291: La prudencia de los espiritus libres; Nachgelassene Fragmente 1881-1882,
KSA 9.508: “Trabgjo libre! jTrabajo esclavo!”.

18 Debord, G., La sociedad del especticulo. Pre-Textos, Vaencia 1999, p.48, cursiva
nuestra.

19 Debord, G., ibid, p.50 & p.55.
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Rousseau nos cuenta respecto a su iniciacion en la tarea de ganarse la
vida unas cosas muy parecidas a las que podemos escuchar hoy en dia. Nos
dice que en su juventud, primero, ensay0 € trabajo de procurador, pero que
“la esperanza de ganar dinero por medio de ocupaciones vulgares cuadraba
mal ami caracter ativo; aquella ocupacion me parecia fastidiosa, insoporta-
ble, laasiduidad y la sujecién acababa por desalentarme, y asi es que nunca
entré en la oficina sino poseido de un sentimiento de repulsién profunda, que
iba creciendo cadadia(...). En fin, fui echado ignominiosamente de la escri-
bania por inepto, y los amanuenses trajeron el fallo de que yo no servia mas
gue para mangjar lalima’20, Después, en segundo lugar, indica que le orien-
taron hacia el trabajo de grabador, que le gustaba e trabajo de grabado para
relojeriay que quiza hubiese logrado perfeccionarse en ése empleo de no ser
por lafalta de libertad que implicaba: “Quiza lo habria logrado sin la bruta-
lidad del amo y la excesiva sujecion que me lo hicieron enojoso. Dedicabame
a hurtadillas a otros trabajos del mismo género, pero con €l aiciente de la
libertad”21, lo que nos muestra la oposicion entre necesidad y libertad, entre
trabajo libre y trabajo esclavo. Y cuenta que pronto olvidé todo € latin, la
antigliedad y la historia, que habia aprendido de sus preceptores, ante la bru-
talidad y zafiedad del disciplinariamiento laboral: “yano me acordaba de que
hubiese habido romanos en € mundo (...) Los gustos més viles y la mas
crasa briboneria suplantaron a mis delicados entretenimientos, de que ni con-
servé la memoria siquiera’ 22, Se puede apreciar también que su animadver-
sién a trabgjo provenia de su educacion temprana, donde estaba “ acostum-
brado a una perfecta igualdad con mis superiores en cuanto a modo de
vivir'23, La codiciay la impotencia, ante las malas condiciones de trabajo
fueron creciendo, segiin nos dice, y aprendi6 a codiciar, dissmular, mentir y
hasta a robar, expresdndolo en términos spinozistas. “ Siempre conducen a
esto la codiciay laimpotencia’ 24.

La renta es necesaria para la supervivencia, pero siempre como medio,
nunca como fin, yaque delo contrario se confunde laadquisicion de unacua-
lidad con el pago de una cantidad. Ya Platon advertia sobre el peligro de la
soberania del alma apetitiva2s, de la dinamica insaciable del deseo de la cual

20 Rousseau, Confesiones, Primera parte, Libro primero, Planeta, Barcelona, 1993, p. 32.
21 |bid.p.33.

22 |bid., p. 32.

23 |bid., p. 33.

24 |bid., p. 34.

25 Platon, Repuiblica IV, 442&ab.
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la postmodernidad ha querido leer tan s6lo sus virtualidades positivas; ese
nomadismo del libertarismo del euziano tan acorde con € flujo de capital es?6.
Por eso también Rousseau, antes de Nietzsche, nos advierte que: “Ninguno
de mis gustos dominantes puede adquirirse con dinero. Necesito goces puros
y €l oro los envenena todos. Por giemplo: (...) Si e ardor de la sangre me
excita a los placeres sensuales, mi corazon alterado exige amor. Comprado,
perderia a mis 0jos todo su encanto, y dudo que pudiese aprovecharlo. Lo
propio me sucede con todos |os placeres que se hallan ami alcance, pagados
son desabridos’27. Abundante ha sido la analogia entre trabajo asalariado y
prostitucién, entre tener que vender el cuerpo y tener que vender lafuerzade
trabajo, pero poco se hadicho de laterrible pérdida que supone la mediacién
del valor de cambio ala hora simplemente de establecer relaciones sociales.
Tan slo pensadores como Santiago Alba Rico han [lamado la atencién sobre
el hecho de que la sociedad capitalista sea una sociedad sin cosas, ni para
comer, ni paramirar, ni para usar, que sea exclusivamente un mundo de mer-
cancias en el que desaparece toda comunidad, un mundo sin Cultura; un espa-
cio virtual de no-lugares donde las cosas-simbolo son suplantadas por vir-
tualidades fantasmales. Pero es dificil encontrar alguien, entre los fil6sof os
politicos del momento, que guarde igualmente las distancias respecto al pro-
gresismo desarrollistay respecto al tercermundismo tribalista.

La ley antimonopolio del liberalismo fue originalmente inventada por
Solén de Atenas?8, derogador de la esclavitud por deudas e inventor de la
democracia, pero la acumulacién desmedida era en la antigliedad un delito y
un pecado, Aybris, contrael que protegialainstitucion del ostracismo (expro-
piacion incluida), que habria de aplicarsele a todo aquel que acapare los
recursos necesarios para que o todos 0 a menos un gran nimero delos miem-
bros de una comunidad politica puedan vivir no solo en, sino también con
libertad. Sin embargo a Billy Gates sblo se le exige que divida sus posesio-
nes y permita que haya un nimero reducidissmo de acaparadores en un
mundo, el nuestro, en e que el 75% de la poblacion carece de o minimo
indispensable para una supervivencia digna. La fiebre del oro tiene mucho

26"Y no degjade ser paradgjico (...). Un nuevo y enloquecido nomadismo”. Santiago Alba
Rico, La ciudad intangible. 5. “El fin del neolitico. Comer y mirar: La medina intangible”.
Editorial Hiru, Hondarribia 2001, p. 234.

27 Rousseau, |bid., p. 38. En el mismo sentido dira Nietzsche: “ Oro. —Todo lo que es oro
no brilla. La méas suave radiacion es lo propio del metal mas precioso” (Menschliches,
Allzumenschliches |1. Zweite Abtheilung: Der Wanderer und seine Schatten, 8340, KGW V-
3.338).

28 Aristoteles, Politica, Libro I, Cap. XI, 1259
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gue ver con elloy pretender erradicar el alma apetitiva es algo iluso, €l ama
irracional no puede ni debe desaparecer sino que, como la libido freudiana,
ha de ser encauzada y limitada sin generar represion ni frustracion:

“El oro nunca me pareci6 tan precioso como se supone. Hay més: nunca me ha
parecido muy comodo: por si mismo para hada sirve; para gozar de su posesion
es preciso transformarlo; hay que comprar, regatear, verse engafiado muchas
veces, pagar bien para ser mal servido (...). Si por ventura hubiese tenido una
renta suficiente para vivir comodamente, de seguro que jamas hubiera tenido la
menor sombra de avaricia; disiparia mi renta por entero sin que sofiara en
aumentarla: pero me tiene con temor mi situacion precaria. Adoro lalibertad y
aborrezco lamolestia, lafatigay la sujecion. Mientras me queda algiin dinero no
he de temer por mi independenciay me dispensa de empefiarme en procurdrme-
lo nuevamente, necesidad que me pareci6 siempre horrible: asi que, temeroso de
verlo pronto agotado, lo sepulto. El oro que se tiene es instrumento de libertad;
el que se busca lo es de servidumbre. He ahi por qué lo encierro y nada codicio
sin embargo. Mi desinterés, por tanto, no es sino pereza; el gusto de poseer no
vale e trabajo de adquirirz9”.

La pereza rousseauniana no es una pereza inactiva, sino mas bien una
lucidez, producto del ocio, de un ocio tan sdlo epiclreamente arrancado a
neg-ocio, milagrosamente al canzado por unos pocos, cada vez més pocos, en
la sociedad capitaista. La paradoja estriba en que “el inmenso potencial de
ocio liberado no ha desprendido ala humanidad en absoluto de las cargas del
trabajo”30 sino a contrario, resulta que contra més cienciay mas desarrollo,
en lugar de mayor libertad, 1o que aumenta sorprendentemente es el reino de
la necesidad, tornandose cada vez més acuciante y omnipresente. En tales
condiciones surge la tentacién de volver la espalda a la llustracion, a ese
camino de la Razén como espacio para la libertad que desde Grecia a nues-
tros dias se ha visto sojuzgado y tergiversado, representando hoy la més
noble de las sendas perdidas. Pero un andlisis de los caminos y las conse-
cuencias de darle la espalda al proyecto de Grecia resulta lo mas favorable
para retornar ala via ilustrada, pues en lugar de concluirse que seria mejor
ser analfabeto eiletrado (puesto que el saber y €l poder como dominacion se
encuentran coimplicados) se concluye que lo mejor serialograr que lavolun-
tad de poder de la razén, de la cienciay de la técnica, se manifestase sobre

29 Rousseau, |bid, p. 38-39 & p. 40.

30 Fernandez Liria, C., Geometria y tragedia. El uso publico de la palabra en la sociedad
moderna. Editoria Hiru, Hondarribia, 2001. Tercera Parte, capitulo I: “Trabajo, ocio y paliti-
caen lasociedad moderna’, p. 239. Cfr. pags. 182, 211-212, 215-216, y 228.
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todo como voluntad de potenciay no de dominio. Algo paralo cua no basta
con alglarse alos afueras, sino que pasa por la recuperacion de la politica de
manos del mercado.

3. Nietzsche contra el reino de la libertad en sentido romantico.
Genealogia del ocio apolitico postmoderno en el afuera del estado

Citando a Schopenhauer y contra € romanticismo que € mismo alentd,
un Nietzsche hegeliano e ilustrado nos indicara que: “La religion no ha con-
tenido nunca verdad alguna, ni directa ni indirectamente, ni como dogma ni
como parabola, pues naci6 del miedo y de la penuriay se introdujo furtiva
mente en la vida aprovechando los errores de la razén”, afladiendo que:
“Realmente, entre las religiones y la auténtica ciencia no existe ningln tipo
de parentesco, ni de amistad, ni tan siquiera de enemistad: viven en mundos
diferentes. Toda filosofia que en las tinieblas de sus visiones Ultimas permita
vislumbrar el destello de un cometareligioso, hace recelar de todo lo que pro-
pone como ciencia, |o cual no es sino religion, aunque bajo la apariencia de
ciencia’3l. La teologia no sera més que una artimafa de una religion que
cuando duda ya de si misma intenta asentarse sobre una teoria filosofica,
impregnandose de ellay llevando a la “supersticion del sentido alegérico”.
Nietzsche conocid bien la idea de reino de la libertad del romanticismo
alemdn, que sostendria en su juventud y de la que luego se distanciaria, para
retornar en su madurez a ser anfibio (filésofo poeta o artista que filosofas?).
En € 8111 de Humano demasiado humano | se nos explica que procede la
religién de una época en la que eratota laignoranciadel ambito de lo nece-
sario y anterior al descubrimiento de leyes naturales o del concepto de cau-
salidad natural: “faltaba totalmente e concepto de desarrollo natural”, idea
gue sdlo comenz6 a despuntar entre los griegos “a través del concepto de
moira (destino) que estaba por encima de los dioses’. Lareligion fue en sus
origenes “una trama descomuna de arbitrariedades’ pues “no existia una
|6gica en virtud de la cua ago tenia que ser de tal o cual modo o tenia que
suceder de esta 0 de aquella manera’. En ese entonces “el hombre era la
norma; la naturaleza la fata de normas’, € primitivo estaba fuertemente
determinado por la cultura, por latradicién, pero paralos hombres del siglo
XIX eraprecisamente a contrario, el hombre carecia de normasy eralanatu-

31 Nietzsche, Humano demasiado humano |, La verdad en la religién, 8110.
32 Nietzsche, Ibidem.
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ralezala que se consideraba arménica y ordenada. Grave error, si considera-
mos que & hombre también es naturaleza, como hara finalmente Nietzsche,
y s no olvidamos que su condicion es anfibia33, recogiendo la hibridacion
pero yano en el sentido idealista del poeta-filésofo, sino en el sentido de un
proceso de feedback entre la necesidad natural (razén necesaria) y la libertad
(razdn contingente), entre un crear e inventar que solo puede surgir desde un
conocer y descubrir.

En los estadios primitivos el curso de cualquier acontecimiento y la aco-
metida de cualquier accién se consideraba como algo dependiente por com-
pleto de las arbitrariedades de la naturaleza, € salvaje no tenia el privilegio
delaaccion: “Para é la Naturaleza, inconcebible, terrible y misteriosa, debe
ser el reino de lalibertad, de la arbitrariedad, del poder més manifiesto, que
pertenece a un nivel de existencia sobrehumano, a igual que Dios34". Para
poder influir en el curso de los acontecimientos, dominar de algin modo esa
Naturaleza incognita, a fin de “imponer una ley ala naturaleza’, e hombre
primitivo concibié lamagiay € milagro, siendo €l culto religioso € fruto de
semejante pretension. El proceso de consolidacién del culto religioso descri-
to por Nietzsche a continuacion es e mismo que narra Sir James Frazer al
comienzo de La Rama Dorada: 1° sUplicas y ruegos,; 2° consensos y acuer-
dos; 3° la magia y los hechizos. Del mismo modo que el grupo mas débil
puede llegar a someter alos més fuertes en una sociedad: “el individuo mas
débil cree igualmente poder doblegar a los poderosos espiritus de la natura-
leza.

Las ceremonias o rituales han de estar estrictamente ordenadas, ya que €
buen orden del ritual asegura el buen orden del mundo, pero el procedimien-
to magico-religioso de habérselas con la naturaleza es € inverso al procedi-
miento cientifico: “El sentido del culto religioso es ordenar y disponer la
naturaleza en beneficio del hombre, imprimirle una legalidad que antes no
tenia, mientras que actualmente se quiere conocer lalegalidad de la natura-
leza para penetrar en ella’35. Conocer no es inventar, no es crear algo que no
habia, sino descubrir, sin que ello implique, en principio, ninguna modifica-
cion en lo descubierto. S6lo una vez que se conoce es posible, en virtud de

33 “E| aniquilamiento de los ideales, el nuevo desierto, las nuevas artes para soportarlo,
nosotros, los anfibios’. Nietzsche, La Voluntad de Poder (2), 8617: KGW 1885-1887 VIII
1.320; id. VIII, 7[54].

34 “1hm muss die Natur — die unbegriffene, schreckliche, geheimnissvolle Natur — als das
Reich der Freiheit, der Willkir, der hheren Macht erscheinen, ja gleichsam als eine Uber-
menschliche Stufe des Daseins, als Gott”. Nietzsche, Menschliches Allzumenschliches Das
religiose Leben. El nacimiento del culto religioso, 8111.

35 Nietzsche, Ibid., §111. Cfr. Spinoza, Etica |, Apéndice.
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ese conocimiento, producir, modificar el mundo que nos constituye, no que-
dar completamente a merced de las arbitrariedades de la naturaleza y ganar
el privilegio de la accion.

La llustracion se forjo desde Grecia hasta nuestros dias en esa precisa
linea que identificaba Razon y Libertad, € descubrimiento de lo necesario y,
por tanto, la posibilidad de modelar o contingente. Frente a reino de lanece-
sidad de la naturaleza se abri6 entonces € reino de la libertad, invirtiendo la
consideracion idealista, espiritualistay animista, que lo planteaba y plantea
al revés, cabeza abajo. No es la Naturaleza el @mbito delalibertad y el Arte
y la Religion las dos formas por excelencia de acceder a ella, como pensaba
el Romanticismo y ha repensado €l postmodernismo hermenéutico, sino a
contrario, la Naturalezaes el reino de lanecesidad y es precisamente através
del dominio de esereino, atravésdelascienciasy lafilosofia, como se puede
tener acceso, a reino de la libertad, a arte y la creatividad. Sin degjar esta
prioridad materiaista bien patente, invirtiendo la jerarquia ontolégica, se
arribaa camino que llevaria desde laidealista Mitologia de la razon hasta el
nacional socialismo, generando o bien unaconciencia desdichada 0 unaauto-
satisfaccion ingenua36 en la contemporaneidad.

Pero para la postmodernidad antimoderna el arte es € verdadero ambito
de libertad, no la razon, sino la estética del apartamiento del mundo es la
libertad por antonomasia, una libertad en la que no cabe ninguna reconcilia
cion entre € rey poeta y € rey filésofo; un mundo reivindicado por la onto-
logia hermenéutica, postura patente en Warheit und Methode de H. G.
Gadamer o en Oltre [ interpretazione de G.Vattimo y que también subyacera
alos trabgjos de Deleuze. Como en Holderlin y Schelling €l arte es la prepa-
racion del reino de la libertad, secularizacion mal realizada del reino de Dios.
En € arte es posible la realizacion del reino de la libertad.

Seguin |a retirada romantico-postmoderna de la lucha de clases en €l arte
es posible la realizacion libre de cada individuo, €l despliegue de todas sus
fuerzas. Se retoma en este marco laidea kantiana de lo bello como simbolo
de lo bueno. Este proceso tiene su cumbre en el Kant de la Critica del juicio
y sobre todo, como hemos visto, en el Romanticismo alemén. La estética
kantiana se presenta como unafinalidad sin fin, como un juego, mientras que
la lectura teleol 6gica de la realidad nos acerca a tema de los seres vivos en
la naturaleza, y a de la historia en ese reino de la libertad que es la natura

36 Fernandez Liria, C., Geometria y tragedia. El uso publico de la palabra en la sociedad
moderna. Editorial Hiru, Hondarribia, 2001. Tercera Parte, capitulo 11: “La ldgica del exter-
minio. Sobre la mitologia de la razén”, cfr. p. 278-279 ss. y p. 284. Y sobre la posibilidad de
su correlato 0 en una conciencia desdichada (cfr. p. 288) 0 en una autosatisfaccion ingenua
(cfr. p.309, 314, 316), ver |as paginas sefialadas entre paréntesis.

205 LoGos. Anales del Seminario de Metafisica
Vol. 35 (2002): 193-222



Simon Royo Herndndez La sociedad capitalista como negacion del ocio

leza nouménica. Porque de la desconocida raiz comun kantiana a deus abs-
conditus levinasiano no hay mucha distancia3’.

En la Critica del juicio dird Kant a distinguir entre el genio del sabio,
gue el segundo puede exponer todos los pasos que le han llevado hasta €
saber, de modo que otros podréan repetirlos, mientras que € segundo no sabra
como ha creado la obra de arte. A diferencia de la ciencia —seguira Kant— €l
arte no puede aprenderse, se puede aprender todo |o que Newton ensefia, pero
no puede aprenderse arealizar poesias hermosas, sino que tras aprenderse los
preceptos de la poética sélo o logrard quien haya recibido de la naturaleza
dotes para la realizacion del arte bello. El poeta crea ideas estéticas (repre-
sentaciones de laimaginacién sin ningln concepto adecuado) de maneraana-
logaacomo € filésofo llegaaforjar ideas de razén (conceptos de los cuales
ninguna intuicién 0 representacion de laimaginacion puede ser adecuada)3s.
Contra semejante titan del pensamiento surge otro, Hegel, que se yergue con-
tralaidea del genio, recogida de Kant por el Romanticismo, al presentar la
verdad como algo gque Unicamente puede ser fruto del proceso del saber. Por
eso en la pentltima parte del Prélogo ala Fenomenologia, Hegdl criticara
tanto a la genialidad como a llamado sano sentido comun3. El Arte 'y la
Religion, asi como la Filosofia, son partes del proceso hacia €l saber absolu-
to, no carecen de reglas ni pasos a seguir, pues, por eiemplo, € genio de la
poesiaha de someterse alasreglas del lenguajey delaversificacién parapro-
ducir la obray estaratan en condiciones de dar clase y explicar l0s pasos que
ha seguido hasta llegar a su produccion como Newton respecto de la fisica
clésica

No hay un afueradel reino de la necesidad entendido como cienciainfu-
sa, estética difusa o religion mistica, €l trabajo es previo alalibertad, si bien
lapromesailustrada de la sociedad del bienestar, y en esa paradoja nos deba-
timos, se ha convertido en la pesadilla de la sociedad del malestar, en la que
nunca se habia trabajado tanto y nunca habian existido los tantos medios y
posibilidades de liberacion del trabajo40.

37 Royo, S., “Escatologia mesidnica y violencia estructural en la constitucién de un
mundo hipdcrita: la deconstruccién derridiana del pensamiento de Emmanuel Levinas’.
Revista Anales del seminario de metafisica (1997), n°® 31. Servicio de Publicaciones de la
Universidad Complutense de Madrid, pags. 105-131.

38 Kant, Kritik der Urtheilskraft 88 46-50.

39 A este respecto véase: Revista de Filosofia 4 Parte Rei: Enero de 2002. http://aparte-
rei.com/page29.html. Royo, S., “Del Materialismo Histérico a la Ontologia Hermenéutica:
Anomalias de la Dialéctica Ser-Devenir”. En: http://aparterei.com/ap197.htm

40 Respecto a como un medio de liberacion puede llegar a manifestarse tan sélo (o tam-
bién) como medio de dominacién: Cfr. Royo, S., “La ambigiiedad de la escritura’, Revista
Endoxa n°12, dos volimenes, 883 pégs.; Universidad Nacional de Educacion a Distancia,
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4. Perspectiva historica de la jornada laboral en los paises mas desarro-
llados. De la utopia a la ley

Estamos acostumbrados hoy en dia a que se nos diga que los debates
sobre politicay economia ya no pueden plantearse desde la dicotomia /ibe-
ralismo vs. socialismo, porque se supone que la dicotomia ideol 6gica habria
quedado obsoleta y anacrénica para el mundo en € que vivimos. Pero una
ojeada alas argumentaciones actuales de la patronal y alas contestaciones de
los sindicatos més rebeldes nos mostrara que la misma lucha y 1os mismos
argumentos se reproducen, quiza a otra escala, y que e mundo no ha cam-
biado tanto como para que los andlisis clésicos de la era moderna hayan que-
dado inoperantes e invélidos a la hora de comprender |os sucesos actuales y
proponerse medidas de accidn en consecuencia.

En Franciafue necesarialarevolucion de 1848 para que surgiese la“Ley
delas 12 horas’ de jornada laboral. Teniendo en cuenta que no seria necesa
rio prohibir, esto es, legislar desde el Estado limitaciones, lo que nadie hicie-
se ni desease hacer, vemos en laley de las 12 horas la limitacion-reduccion
real dejornadas de 16y 18 horas. En los General Statutes of Massachussetts,
donde se recogen ordenanzas promulgadas entre 1836 y 1858, leemos:
“Ningun nifio de menos de 12 afios puede trabajar en una fébrica més de 10
horas diarias’ (Cap.60.3). Hoy ya no trabajan los nifios en Occidente, pero
es0, se podria seguir argumentando, nos deja en una condicion de inferiori-
dad paracompetir en el mercado con quien dispone de mano de obratan bara-
ta. El caso de las grandes multinacionales de calzado deportivo, como Nike
0 Adidas, ha sido suficientemente ilustrativo a respecto. Un vistazo a la
prensa actual nos muestra la actualidad de las argumentaci ones decimononi-
cas que apelan a la competitividad para justificar la explotacion, que sélo
consiguen promover la involucion y e retroceso: “Més de ochenta paises
tenian en € afio 2000 una renta per cdpita inferior a la de 1990. (...).
Amnistialnternacional (Al) destacaen su informe presentado ayer en Madrid
que ‘la globalizacion no es una excusa para que los Estados eludan sus res-
ponsabilidades’. * Muchos Estados afirman que se han visto obligados a adop-
tar una politica econémica que minalos derechos sociales, econémicosy cul-
turales. Pero ésta es una afirmacion falsa, porque |os gobiernos tienen poder
suficiente para defender a sus ciudadanos frente a las acciones arbitrarias de
empresas multinacionales o de la presidn de instituciones econdmicas inter-
gubernamentales’ " 41,

Madrid 1999. Articulo, n°3, vol.l, pags. 51-77.

41 Diario El Pais. Titular: Amnistia Internacional denuncia que al menos 1300 millones

de personas sobreviven con 200 pesetas diarias. La pobreza, la deuda y violaciones de los
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Cuando €l protosocialista Robert Owen42, no solo defendio tedricamente
la necesidad de una reduccion cada vez mayor de la jornada de trabgjo, sino
gue, ademas, implantd realmente en su fabrica de New Lanarck lajornada de
10 horas, se burlaron de su proyecto calificandol o de utopia comunista. Pero
la utopia llegaria a ser Ley en los paises mas desarrollados.

En la Francia de 1844 a la prostitucién de las obreras para poder lograr
alimentar a sus hijos se la llamaba “la undécima hora de trabgjo”, situacion
generalizada en la Europa del momento, de modo que todos |os que no somos
principes, nobles y ricos, desde hace cinco o seis generaciones, somos, con
perddn, unos hijos de puta. Condicién de la que nos hemos olvidado por €l
simple hecho de no tener que gercer, los trabajadores de Occidente, hoy en
dia, en la cale. Pero ese desprecio de los origenes podria devolvernos a
semejante condicidn y resulta favorable a quienes tratan de imponer regre-
siones e involuciones, como la OCDE o e FMI, organismos del ultralibera-
lismo, que preconizan, al igual que ya se haciaen € siglo XVIII, la necesi-
dad de imponer una mayor flexibilidad en el horario de trabgjo, 1o que signi-
ficaaumento de los horarios y despido libre o barato; condenando las dispo-
siciones relativas ala seguridad en el empleo, pidiendo la supresion del sala-
rio minimo y la disminucion, cuando no la eliminacion, de las cotizaciones
sociales, exigiendo y logrando una mayor privatizacion.

En Estados Unidos, € primer fruto de la guerra civil no fue solo la libe-
racion de los esclavos negros del sur, sino la peticion de lajornada de 8 horas
(Congreso de Baltimore, 1866). En esto seguian de cercalas reivindicaciones
europeas del Congreso de la Internacional socialista: “Proponemos las 8
horas de trabajo como limite legal de la jornada de trabajo” (AIT, Ginebra
1866). En 1888 cuatro obreros anarquistas fueron colgados en Estados
Unidos por atreverse areivindicar la utopia de la jornada laboral de 8 horas.
Pero la utopia llegaria a ser Ley en los paises més desarrollados.

La evolucién de la reduccién de la jornada laboral no ha sido igual en
todos los paises. Asi como la abolicion de la pena de muerte, sorprendente-
mente, se produjo antes en Espafia (1978) que en Francia (1981), respecto a
|os adel antos sociales en materialaboral tampoco |os progresos han sido line-
ales ni simulténeos. En Espafia, en 1873 importantes huelgas y manifestacio-

derechos humanos acompanian a la globalizacion. Jueves 31 de mayo de 2001.

42 Owen no sabia que estaba laborando, sin quererlo, también en la misma direccién que
luego propondrd Bentham a ofrecer su Panopticon, en la constitucion de lo que Foucault
denunciard como poder disciplinario, dadala paradoja del aumento de dominacién en lugar de
laliberacién através de la eficiencia higienistay cientifico-técnica de lafébricay la empresa.
(Cfr. Marx, K., El Capital. Libro |, seccién 1V, capitulo XI11, 9: Legislacion fabril. « Clausulas
sanitarias y educacionalesy. Su generalizacion en Inglaterra).
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nes conseguirén, para Catalufa, “la semana de 64 horas’, ante lo cual los
empresarios catalanes auguraron laruina de laregién y su futuro atraso res-
pecto alas demas regiones de Espafia. En 1890 se suceden huelgas generales
en Bilbao y manifestaciones “pidiendo lajornada de 10 horas’. Entre 1900 y
1901 se moviliza la ciudad de Barcelona “reivindicando la jornada de 8
horas’. Y en 1906 vemos una nueva huelga general en Bilbao que solicita“la
jornadade 9 horas’. En 1910 importantes huel gas en varios puntos de Esparia
“consiguen la jornada de 9 horas y media’. En 1913 la huelga general de la
industria textil de Barcelona, que afecta a 100.000 trabajadores, logra la
“implantacién de la semanainglesa’. En 1919 los sindicatos UGT (marxista)
y CNT (anarquista) a unisono con una campafia internacional por laimplan-
tacion generalizada de las ocho horas, reclaman que sea “concedido o con-
quistado” dicho objetivo. Se desarrollan, ese mismo afio, durisimas huelgas
(como la de “La Canadiense”) y manifestaciones en numerosos puntos de
Espafia, lograndose la “reduccion generalizada de la jornada laboral a ocho
horas’ en todo € territorio nacional. Se aprecia claramente que hubo que
luchar palmo a palmo lareduccion de cada minuto. Nuestra actual jornada de
40 horas fue implantada en 1919, luego desde hace més de 80 afios no hemos
conseguido reducir lajornada general de trabajo. Inmovilismo no equivale a
retroceso, cierto, pero significa que no son los trabgjadores los que més se
han beneficiado de los grandes desarrollos del siglo XX.

Yaescribio Lord Keynes en su Teoria general de la ocupacion, el interés
y el dinero (1936) que “los principal es inconvenientes de la sociedad econ6-
mica en que vivimos son su incapacidad para procurar la ocupacion plenay
su arbitrariay desigua distribucion de lariquezay los ingresos’, afiadiendo
que:

“En el momento actual, la gente esta excepciona mente deseosa de un diagnos-
tico méas fundamental; més particularmente dispuesta a recibirlo; avida de ensa-
yarlo, con tal que fuera por lo menos verosimil. Pero fuera de ese talante con-
temporéneo, las ideas de los economistas y los fil6sofos politicos, tanto cuando
son correctas como cuando estén equivocadas, son mas poderosas de lo que
comunmente se cree. Los hombres préacticos, que se creen exentos por completo
de cualquier influencia intelectual, son generalmente esclavos de algin econo-
mista difunto.”43

Algunas de las utopias tedricas acaban siendo leyes realistas, por més que
los que se autoconciben como hombres practicos sigan diciendo lo que sus

43 Keynes, op.cit. L. VI, cap. 24,1 & L. VI, cap. 24, V.
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homdlogos de los siglos X1X a XX, que hay que competir y que no puede
competir € que trabgja menos con e que trabaja més, creyendo estar a dia
mientras citan lugares comunes del liberalismo dieciochesco, refutados histo-
ricamente, e imaginando no ceder a ninguna ideologia.

Hoy se esté pidiendo en algunos paises, como Espafia, y legislando yaen
otros, como en Francia, lajornada de 7 horas diarias, pese a que paises como
Holanda cuentan con la jornada semanal de 35 horas desde los afios 60.
¢Acaso los paises que han implantado progresivas reducciones de la jornada
laboral se han hundido? (como profetizaban y profetizan |os empresarios ape-
lando alaimposibilidad de competir con los demas). ¢Acaso no siguen sien-
do, esos mismos, |os paises més desarrollados del planeta?. ¢No sera que la
I6gica de la competitividad no lleva hacia un mayor bienestar social, sino
que, a contrario, € bienestar social habra surgido, precisamente, de las pro-
gresivas limitaciones y reducciones de la l6gica de la competitividad?.

El joven Marx, que eraun entusiasta del desarrollo tecnol égico-material,
esperaba que de la ciencia y de la técnica habrian de venir las condiciones
necesarias para el aumento de la liberacion del trabgjo:

“Para cultivarse espiritualmente con mayor libertad, un pueblo necesita estar
exento de la esclavitud de sus propias necesidades corporales, no ser ya siervo
del cuerpo. Se necesita, pues, que ante todo le quede tiempo para poder crear y
gozar espiritualmente. Los progresos en el organismo del trabajo ganan este
tiempo. ¢No gjecutafrecuentemente, en la actualidad, un solo obrero en las fabri-
cas algodoneras, gracias a huevas fuerzas motrices y amaguinas perfeccionadas,
el trabgjo de 250 a 350 de los antiguos obreros? Consecuencias semejantes en
todas las ramas de la produccién, pues energias naturales exteriores son obliga-
das, cada vez en mayor medida, a participar (X) en e trabajo humano. Si antes
para cubrir una determinada cantidad de necesidades materiales se requeria gasto
de tiempo y energia humana que mas tarde se ha reducido a la mitad, se ha
ampliado en esta misma medida el @mbito para la creacion y e goce espiritua
sin ningun atentado contra el bienestar material. Pero incluso sobre €l reparto del
botin que ganamos a viejo Cronos en su propio terreno decide alin €l juego de
dados del azar ciego e injusto. Se ha calculado en Francia que, dado €l actual
nivel de produccién, unajornada media de trabajo de cinco horas para todos los
capaces de trabajar bastaria a la satisfaccion de todos los intereses materiales de
lasociedad... Sin tomar en cuentalos ahorros gracias ala perfeccion de lamaqui-
naria, la duracion del trabajo esclavo en las fabricas no ha hecho sino aumentar
para una humerosa poblacion.” 44

44 Marx, K., Manuscritos de Paris, 1844. Primer manuscrito. Salario: 1X-X.
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El que para producir, con la ayuda de la maquinaria, sea necesaria menos
fuerza de trabajo humana que en el pasado, a quienes més ha beneficiado es
alos propietarios de la fuerza de trabajo mecénica, en modo alguno ha dis-
minuido el trabajo y sdlo haaumentado larentaen relacion alainflaciony a
las necesidades del consumo conspicuo.

El anarquismo tuvo lamismafe en el progreso tecnoldgico y en el desa
rrollo productivo que € marxismo: “Més redlista que otros reformadores,
Kropotkin calculaen 1902 que —para proporcionar unavida comoda a todos—
los miembros de cada comuna deberan trabgjar entre cuatro y cinco horas
diarias durante dos décadas’4s. La propuesta de las treinta horas de
Kropotkin parte de su planteamiento redlista, es decir, atendiendo a los
medios de su época, ya que s la sociedad llegase a eliminar € despilfarro
superfluo de la produccién de lujos paralos ricos y a disminuir la necesidad
deburacraciay vigilanciaparalostrabajadores, se nos dice, se podrian enton-
ces “utilizar esas fuerzas en el aumento de la productividad de lanacion, para
limitar las horas de trabajo a cuatro y aun atres’46,

También en € ensayo de Marx Critica del Programa de Gotha, €sCrito en
1875, constan las observaciones criticas a proyecto del futuro partido obre-
ro unificado de Alemania, que giran en torno a problema que nos ocupa. El
proyecto pecaba de graves errores y hacia concesiones de principio a las
ideas bismarckianas de Lasalle. Marx y Engels, alavez que aprobaban lacre-
acién del partido socialista tnico de Alemania, se pronunciaron en contra del
compromiso ideol égico con los lasalleanos y 1o sometieron a dura critica:

“Primera parte del parrafo: «El trabagjo es la fuente de toda riqueza y de toda
culturax. El trabajo no es la fuente detodariqueza. Lanaturaleza eslafuente de
los valores de uso (jque son los que verdaderamente integran la riqueza mate-
rial!), ni méas ni menos que el trabajo, que no es méas que la manifestacion de una
fuerza natural, de la fuerza de trabajo del hombre. Esa frase se encuentra en
todos los silabarios y sblo es cierta s se sobreentiende que €l trabajo se efectlia

45 Escohotado, A., Caos y Orden. 1| Parte, VIII: El parto del pueblo, pég.139, nota 9.
Editorial Espasa-Calpe, Madrid 1999. Aunque Escohotado no indica lafuente de esainforma-
cion, ésta seguramente procede de: Kropotkin, La conquista del pan. Editoria Zero-Zyx.
Madrid 1973. Vidas y medios |1, p.79. * ¢(Cudntas horas diarias de trabajo debera suministrar el
hombre para asegurar a su familia una alimentacion nutritiva, una casa conveniente y los ves-
tidos necesarios? Esto ha preocupado mucho a los socialistas, los cuales admiten generalmen-
te que bastaran cuatro o cinco horas diarias —por supuesto, a condicién de que todo €l mundo
trabgje—. A fines del siglo pasado, Benjamin Franklin ponia como limite cinco horas; y si la
necesidad de comodidades ha aumentado desde entonces, también ha aumentado con mucha
més rapidez la fuerza de produccion” (Kropotkin, op.cit. Vidas y medios 1, p.76-77).

46 Kropotkin, op.cit. Vidas y medios 11, p.79.
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con los correspondientes objetos e instrumentos. Pero un programa socialista no
debe permitir que tales topicos burgueses silencien aquellas condiciones sin las
cuales no tienen ninglin sentido. Por cuanto el hombre se sitda de antemano
como propietario frente a la naturaleza, primera fuente de todos los medios y
objetos de trabgjo, y la trata como posesion suya, por tanto su trabajo se con-
vierte en fuente de valores de uso, y por consiguiente, en fuente de riqueza. Los
burgueses tienen razones muy fundadas para atribuir a trabajo una fierza crea-
dora sobrenatural; pues precisamente del hecho de que el trabajo esta condicio-
nado por la naturaleza se deduce que el hombre que no dispone de més propie-
dad que su fuerza de trabajo, tiene que ser, necesariamente, en todo estado social
y de civilizacién, esclavo de otros hombres, de aquellos que se han aduefiado de
las condiciones materiales de [10] trabgjo. Y no podra trabajar, ni, por consi-
guiente, vivir, mas que con su permiso.” 47

Ligado ala simple reivindicacién del trabajo que olvida la de las condi-
ciones materiales de trabajo relacionadas con el plusvalor estéla cuestion de
la negacién del ocio, del neg-ocio como centro del sistema capitalista, pero
previamente, subyaciendo a ambas, nos encontramos con la teoria del valor.

Marx distingue entre varias clases de valor48, teoria que vamos a intentar
clarificar, desarrollar y ampliar subdividiendo € andlisis de las fuentes de
riqueza de la siguiente manera: 1. El valor en sentido estricto. 2. El valor de
uso. 3. El valor de cambio. 4. El valor de la naturaleza'y del producto natu-
ral. 5. El valor de lavida humana.

1. El valor en sentido estricto. ESlaenergiaempleada por el hombre para
producir, tanto valores de uso como valores de cambio. Aquello que les es
comun a los bienes y las mercancias y que se manifiesta en la relacion de
cambio es € trabajo humano materializado en ellas. Ese es su valor propia-
mente dicho. Lamagnitud de valor de una mercancia se mide por la cantidad
de trabajo que contiene, quantum de trabgjo; que equivale a tiempo de tra-
bajo medio necesario para su produccion en una sociedad dada.

Bajo € régimen capitalista, la apropiacién derivada de la propiedad pri-
vada de los medios sociales de produccion, tanto de los intel ectuaes (como
las teorias cientificas), como de los tecnol 6gicos (maquinaria), y de los natu-
rales (tierras y materias primas); requiere la privatizacion de la fuerza de tra-
bajo, esto es, su conversion en valor de cambio y su asignacion de un precio

47 Marx, K., Critica del Programa de Gotha |, 1.

48 Marx, K., El Capital. Libro |: El proceso de produccion del capital. Ed. Siglo XXI,
Libro 1/Vol.l. Madrid 222 ed. espafiola 1998. Si bien, puesto que su objetivo era analizar la
estructura de la sociedad capitalista, se vio obligado a hacer hincapié en € binomio valor de
uso / valor de cambio, desatendiendo los demés.
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de mercado. De manera que, s bien e trabajo se paga por su valor en senti-
do estricto, esto es asi, una vez expropiadas las condiciones de produccion,
los medios de produccion y los beneficios o excedentes de la produccion.

2. El valor de uso. Es una medida en parte objetivay en parte subjetiva
del valor de un bien, ya que depende de las necesidades del ser humano que,
a parte de | as indispensables para la supervivencia, que se pueden considerar
objetivas, esto es, por gemplo, la cantidad de proteinas que por término
medio debe ingerir un cuerpo humano para estar suficientemente nutrido;
estén sujetasal capricho particular, alo que se considera Gtil después de dedu-
cir lo necesario.

3. El valor de cambio. Es una medida objetiva del valor de una mer-
cancia, concebida por Marx como la relacion cuantitativa de intercambio
entre mercancias. De dicharelacion y de la ofertay la demanda, depende la
determinacion del precio en el mercado. Es una constante de la economia
desde Marx a nuestros dias € confundir valor y precio, cuando lo Unico que
puede tener precio es un valor de cambio.

4. El valor de la naturaleza y de las producciones de la naturaleza. Es €l
valor delastierrasy de los productos no mediados por e hombre. a) En prin-
cipio, lanaturalezay los productos naturales no tienen valor en sentido estric-
to, ya que sblo tiene vaor en dicho sentido, €l producto del trabajo humano
0 actividad humana que produce a go tranvasando energia del sujeto produc-
tor a objeto producido. Sin embargo, aunque la naturaleza no tenga valor en
sentido estricto y mucho menos precio (valor de cambio en € mercado), si
que posee un valor de uso y, ademés, genera este valor por si misma. Un
giemplo de ello esla cazay recoleccidn en las sociedades preneoliticas. Una
tierrasin cultivar pero fértil y de abundante fauna genera mas valores de uso
paralos hombres que un desierto. EI hombre en cuanto ser natural es también
un gemplo de este tipo de valor, sdlo posee un valor de uso en cuanto que
puede colaborar socialmente con otros hombres y, a diferencia de las mate-
rias primas, es €l Unico objeto natural capaz de generar valor, propiedad que
comparte con su madre, la naturaleza. b) Una vez expropiados estos bienes
naturales de la propiedad colectiva adquieren un valor de cambio en relacion
alacantidad disponible. Teniendo en cuenta su relativa escasez, y la ofertay
la demanda que se genera entorno a ellos, adquieren un precio, que aumenta
cuando se les incorpora trabgjo y se tornan mercancias. Es entonces cuando
el hombre, ya en cuanto peculiar objeto de la natural eza capaz de producir no
solo valores en sentido estricto sino mercancias, es vendido y comprado en el
mercado, esto es, adquiere a su vez un precio.

5. El valor de la vida humana. La vida humana no tiene un valor deter-
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minado ni determinable objetivamente y de manera estable, no o tiene en su
origen y tampoco durante su desarrollo; ni siquiera lo tiene individual mente,
yaque hay que tener en cuenta més cosas ademés de la energia que la socie-
dad ha empleado en su desarrollo. Bgjo ese criterio se podria dar €l valor de
lavida humana, pero tan sélo a posteriori, es decir, unavez que lavida hubie-
seterminado y bajo el supuesto, incumplible, de que no hubiese tenido nunca
ninguna traba en su desarrollo y hubiese dispuesto de todos los medios exis-
tentes para su construccion, obteniéndose asi € valor del producto total, que
puede dar una imagen imperfecta del valor del productor. Por eso en
Herddoto, e sabio Soldén le dice a rico Creso, que de nadie se puede decir
que ha sido feliz hasta que no ha acabado el Ultimo de sus dias. La vida
humana no se puede evaluar sino a posteriori y, malamente, ya que las poten-
cias desperdiciadas por nuestra negligenciay nuestro egoismo no entrarén en
el computo final, aun representando un valor perdido.

Por eso resulta una medida cambiante, |as vidas de los hombres no valen
lo mismo, o cual no quiere decir que se esté afavor de la pena de muerte, ya
que no hay ninguna relacién necesaria entre diferencias de vaor y falta o
carencia de valor. Toda vida humana es valiosa, pero unas formas de vida
resultan mas valiosas que otras. Su valor €s social, y tiene que ver con tantos
factores sociales que contribuyen a desarrollo o que lo inhiben, que no es
posible enumerar todos los elementos intervinientes. El valor de una vida
humanano puede ser sélo el de la energia socia mente necesaria para su cons-
truccion, porque lamateria organicano es moldeable de lamismamaneraque
lainorgénica; en el ser humano eslainversion socia unavariable entre otras,
ya que también es posible, simultdneamente, la autoconstruccion individual,
el trabajo gastado en la produccion de uno mismo; y el objeto humano no es
solo un valor, sino, junto a la naturaleza, una fuente de valor. Se puede eva
luar el valor de los huevos de la gallina que pone huevos de oro, pero no €
de la gallina, @ menos hasta que haya fallecido, y podamos evaluar cual
hubiese sido €l valor de toda su produccion bajo € supuesto de que se desen-
volviese sin impedimentos y con la sociedad facilitando sus puestas aureas;
lo cud, finalmente, tampoco nos dariael valor del productor sino € delatota-
lidad producida.

5. El reino de la libertad (Reich der Freiheit): el olvido del ocio ante el
imperio de la técnica

La reivindicacion del trabgjo ha sido siempre un engafio, porque no se
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reivindica la liberacion del trabajo, no se reivindican las condiciones mate-
riales de trabajo necesarias para la consecucion colectiva del ocio, sino que,
ingenuamente, se han reducido las reivindicaciones, a paulatinas subidas de
sueldo, en e estrecho margen privilegiado del exceso de consumo conspicuo
de Occidente. Cas nadie se dio cuentade que “un alzamasivadel salario(...)
no seria mas que una mejor remuneracion de los esclavos?®”, pero es que los
obreros del mundo desarrollado acabaron, mayoritariamente, queriendo y rei-
vindicando ser burgueses. Michel del Castillo muestra claramente que los
obreros no querian € comunismo, sino ser burgueses. “Tanguy sabia que a
los obreros no les preocupaba mucho el comunismo, y que, paradllos, setra-
taba de ganar mas y comer mejor; tal vez incluso trabgjar menoss0”. Lo
mismo que més de un siglo y medio antes nos dijese Zola a hablar de los
deseos de Ragu, el obrero medio cuya ambicidn era ser amo y patrono5l. Lo
mismo, pero sin que el autor tuviera conciencia de ello, que se reflgja en la
magnificatrilogiade Arturo Barea, que quiere que su madre deje de ser pobre
y se convierta en unaseiora: “ Trabagjariamos los tres hermanos en latienda
y yo podriaestudiar y llegar a ser ingeniero. Entonces lalavandera va a pasar
a ser dofia Leonor y tendrd una criada para que le haga la casab2”.

La necesidad de ocio para la politica y la teoria, asunto indudable para
todo ciudadano de la Atenas de Pericles, es parael obrero medio delossiglos
XIX'y XX un algo incomprensible. S6lo para tedricos como Marx seria evi-
dente el asunto, aunque otros como Bruno Bauer o Engelsy Mao nuncalle-

49 Marx, K., Manuscritos de Paris, XXV, 1844,

50 Castillo, M. del, Tanguy. Historia de un niiio de hoy. Introduccion de Antonio Mufioz
Molina. Coleccién Correria, Editorial Ikusager. VitoriaGasteiz, noviembre 1999, I, cap.16,
p.257-258. (Origina: Tanguy. Histoire d un enfant d aujourd hui. 12 edicion francesa: Editions
René Julliard, 1957; dltima: Gallimard 1995).

51 Zola, E., Trabajo. (1901). Traduccion de Leopoldo Alas «Clarin». Ediciones de la
Torre, Madrid 1991. Pag. 203: “Era el obrero del término medio, ni bueno ni malo, € produc-
to estropeado del salario, tal como le hacia la actual organizacion del trabgjo. Gritaba mucho
contra el régimen del capital; le enfadaba el peso abrumador del trabajo impuesto, y hasta era
capaz de una rebeldia pasgjera. Pero € largo atonismo le habia encorvado, tenia en el fondo
amade esclavo, respetuoso ante latradicion establecida, envidiando al patrono, duefio y sobe-
rano, que poseiay disfrutaba todas las cosas; y no alimentaba mas que |a sorda ambicién de
reemplazarle el mejor dia, para poseer y disfrutar a su vez. El ideal, en suma, era no hacer
nada; ser é patrono para no hacer nada’.

52 Barea, A., La forja de un rebelde I. La forja. (12 edic.1951). Bibliotex 2001. Segunda
parte. Capitulo VI: Futuro, p. 261. Ya fallecida su madre, en 1935, Barea conseguiria combi-
nar su dfiliacion socialistaala UGT y la consecucion de una criaday una segunda residencia
con 17 habitaciones, cfr. La forja de un rebelde III. La llama. Primera parte. Capitulo |: El
pueblo perdido, pp.13-14.
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gasen a vislumbrarlo bajo la madeja de la necesidad de desarrollo cientifico
y material. En 1845, Marx publico La Sagrada Familia, contra Bruno Bauer
y sus hermanos, y resume en sus Tesis sobre Feuerbach su nuevo materialis-
mo. En la primera nos dice:

“A los judios de la masa, alos judios atados a la materia, se les predica
la doctrina cristiana de la libertad espiritual, de la libertad tedrica, esa
doctrina espiritualista que, cargada de cadenas, se imagina ser libre y
halla su felicidad en la idea, sintiéndose simplemente molesta por toda
existencia con caracter de masa. «Actualmente los judios estan emanci-
pados en la medida en que son avanzados en teoria; son libres en lamedi-
da en que quieren ser libres». Esta frase nos permite medir inmediata-
mente el abismo que separaa comunismoy a socialismo vulgaresy pro-
fanos del socialismo absoluto. El primer principio del socialismo absolu-
to rechaza, como una ilusion, la emancipacion puramente tedrica y rei-
vindica paralalibertad real, ademés de la voluntad idealista, condiciones
absolutamente tangibles, absolutamente materiales. jQué inferior es,
pues, ala santa critica esta masa que cree necesarias | as transformaciones
materialesy précticas, alin si no se tratara més que de conquistar el tiem-
po y los medios simplemente indispensables para cualquiera que desee
ocuparse de teorial>3".

Al igual que en € anterior, en su escrito sobre La Cuestion judia (1844),
Marx, siguiendo a Feuerbach y contra € pretendido criticismo de Bruno
Bauer y sus hermanos, distingue entre la libertad politica, Ssmple emancipa
cion en lateoria, declaracion idealista (formal) de derechos universales, y la
libertad humana, 0 emancipacion humana, como realizacion efectivay mate-
rial delo esgrimido a nivel de la conciencia. El ocio y las condiciones mate-
riales son claramente indispensables para el acceso a la reflexion tedrica y
para la participacion politica, siendo los primeros los que condicionan pri-
mariamente a las segundas, aunque con posterioridad pueda darse lainfluen-
cia de la teoria mediante un proceso de feedback o retroalimentacién. De la
misma época es la famosa Tesis 11 sobre Feuerbach: “Los fil6sofos se han
limitado a interpretar € mundo de maneras diferentes; ahoralo que importa
es transformarlo” , donde degja clara su vinculacion entre teoria y praxis. La
necesidad de interpretar adecuadamente la realidad para poder llegar atrans-
formarla, no como mero gjercicio intelectivo54. En un texto tan tardio como

33 Marx, K. & Engels, F., La sagrada familia. 1845. Cap.VI. |. b.

54 Cfr. Revista 4 Parte Rei, n°18, noviembre de 2001: ;Qué es el materialismo?:
http://aparterei.com/mate.htm
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el Libro 11 del Capital, nos sigue diciendo Marx, ya més consciente tedrica
mente, que la empresa de la modernidad es la libertad entendida como libe-
racion del trabagjo y consecucion de ocio activo y creativo: “De hecho, €
reino de la libertad solo comienza alli donde cesa el trabajo determinado por
lanecesidad y la adecuacion afinalidades exteriores; (...). Allende € mismo
empieza el desarrollo de las fuerzas humanas, considerado como un fin en si
mismo, el verdadero reino de la libertad, que sin embargo sblo puede flore-
cer sobre agquel reino de la necesidad como su base. La reduccion de la jor-
nada |aboral es la condicion basica®>”.

Engels no acab6 de comprender semejante finalidad, concentrandose en
laidea de que bastaba una economia planificaday un dominio creciente dela
naturaleza a través de la técnica pararealizar e comunismo:

“Con latoma de posesién de los medios de produccion por la sociedad se elimi-
na la produccién mercantil y, con €ella, el dominio del producto sobre el produc-
tor. La anarquia en el seno de la produccion social se sustituye por la organiza-
cion consciente y planeada. Termina la lucha por la existencia individual. Con
esto el hombre se separa definitivamente, en cierto sentido, del reino animal, y
pasa de las condiciones de existencia animales a otras realmente humanas. (...).
A partir de ese momento haran los hombres su historia con plena conciencia; a
partir de ese momento irén teniendo predominantemente y cada vez més las cau-
sas sociaes que ellos pongan en movimiento |os efectos que ellos deseen. Es €
salto de la humanidad desde el reino de la necesidad & reino de lalibertad.” 56

Nada se volvera a decir de liberacion del trabajo, € stgjanovismo serdla
necesaria determinacion historica tomada por los dirigentes de los paises del
socialismo real obligados por la dialéctica de bloques de la guerra friay €
dominio sobre lanaturalezay lahistoria, (control mucho menor delo que cre-
yeron y hoy alin se piensa, pero que seria ya suficiente para un reino de la
libertad entendido como formacion y ocio57), no traerd consigo ni mayor

55 Marx, K., El Capital. Libro 111, Seccion séptima: Los réditos y sus fuentes. Capitulo
XLVIII: Laférmulatrinitaria, 3, [1044-45]. MEW Band 25, 828.

56 Engels, F., Anti-Diihring. (1877, 13). Seccion Tercera: Socialismo. |1. Cuestiones teori-
cas. Tercera edicion, corregida y aumentada por Engels, 1894. “Las leyes de su propia [158]
actividad social, que hasta ahora se a zaban frente al hombre como leyes naturales, como pode-
res extrafios que o sometian a su imperio, son aplicadas ahora por é con pleno conocimiento
de causay, por tanto, sometidas a su poderio. (...) Es el salto de la humanidad del reino de la
necesidad al reino de lalibertad”. (Engels, F., Del socialismo utépico al socialismo cientifico,
111 [158], 1892).

57 Paralanecesidad de laindisociable triada de formacion, renta y ocio, cfr. Comunidades
de hombres frente a sociedades de mercancias, 0p.Cit. & Educacién contra mercado: La filo-
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libertad ni mayor participacion, tan solo una mayor proteccion social.

El maoismo y ese pais exitoso Ilamado China en el que aln viviendo en
él una tercera parte de la humanidad no padece las hambrunas, miserias y
explotaciones de lamayoria, tampoco |legaria a recordar laidea marxiana de
ocio como libertad en contraposicion a trabajo como necesidad, |legando
también aidentificar libertad y necesidad en un determinismo ingenuo.

Sin embargo, € avance del maoismo respecto a Engelsy el joven Marx
vendra del reconocimiento de la infinitud de la dialécticay, por tanto, de la
inexistencia del paraiso absoluto, de laimposibilidad del reino de la libertad
como reino de Dios en latierra. Naciendo desde ese momento la posibilidad
aun no manifiesta de una politica realista, discriminatoria de grados de liber-
tad o aproximaciones a la liberacion del trabgjo.

“La historia de la humanidad es la historia del continuo desarrollo del reino de
la necesidad a reino de la libertad. Este proceso no tiene término. En las socie-
dades en que existen clases, la lucha de clases no tiene fin. En la sociedad sin
clases, jamés terminard la lucha entre 1o nuevo y lo vigjo, y entre lo justo y 1o
erroneo. En los terrenos de la lucha por la produccién y de la experimentacion
cientifica, la humanidad esta en constante progreso y la naturaleza en constante
desarrollo; nunca se quedan en un nivel determinado. Por lo tanto, e hombre
necesita sintetizar constantemente sus experiencias, y descubre, inventa, creay
avanza. Todas las ideas en favor del estancamiento, el pesimismo, lainerciao la
complacencia son erréneas. Lo son porque no corresponden ni a los hechos
histéricos del desarrollo de la sociedad humana a lo largo de cerca de un millon
de afios, ni alos hechos histéricos de la naturaleza conocidos par nosotros hasta
lafecha (por gjemplo, lanaturalezatal como se reflgja en la historia de los cuer-
pos celestes, de latierra, delaviday de otros fendmenos naturales).” 58

Ciertamente la técnica a aduefiarse de la naturaleza se aduefia también

sofia y la formacion politica de la ciudadania. http://www.filosofia.net/materiales/
num/num1l/num11sl.htm.

38 Las Citas del Presidente Mao Tsetung. Publicado: Ediciones en Lenguas Extranjeras,
Beijing, 1972. Edicion Digital: Biblioteca de Escritores Marxistas. Preparado para el MIA:
Juan Fajardo, noviembre 1999. X XII. Métodos de pensamiento y de trabajo. [Pasaje citado en
€l Informe del Primer Ministro Chou En-lai ante lal Sesion de la Asamblea Popular Nacional
(tercera legidlatura) sobre la labor del Gobierno (21 'y 22 de diciembre de 1964)]. “Las cien-
cias naturales son unade las armas del hombre en lalucha por su libertad. Con el fin de lograr
lalibertad dentro de la sociedad, el hombre utiliza la ciencia socia para comprenderla, trans-
formarlay realizar larevolucion social. Con €l objeto de lograr lalibertad en la naturaleza, €l
hombre utiliza las ciencias naturales para comprenderla, conquistarla y transformarla, y asi
logrardlalibertad en ella’. [Discurso en lareunion inaugural de la Sociedad de Investigaciones
de Ciencias Naturales de la Regién Fronteriza de Shensi-Kans(-Ningsia (5 de febrero de
1940)].
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del ser humano, como parte que es de la naturaleza. Pero no se puede sino
caer en el maniqueismo cuando se considera que larazon, la ciencia, la jus-
ticia y la técnica son los instrumentos del mal y han generado todos los
medios de destruccion, cuando se considera que todalamodernidad y lailus-
tracion desde Grecia a nuestros dias no es més que un movimiento de pro-
gresion hegeliana hacia el Capital, cuyo fin de la historia coincidiria con €l
imperio de una maguina de guerra autosuficiente. Semejante posicionamien-
to conduce a escapismo, a naturalismo, tercermundismo o rousseaunianis-
mo, a doctrinas de la evasion, al no-ser de Hamlet; en lugar de ala confron-
tacion politica con los aspectos indeseables y € aiento de los deseables. Sin
negar larelacion entre Modernidad y Auswitch, Razon y genocidio, se puede,
con plena conciencia de los extravios de la técnica, proseguir las sendas per-
didas de Grecia, sin ceder a abandono, €l elitismo epiclreo o laevasion, sin
ceder del todo, a menos. Cobrando también plena conciencia de las maravi-
llas de la Razon y de la Modernidad, de la posibilidad de recuperar la politi-
cao € privilegio de laaccion, de la constante irrupcion de la belleza, 1a bon-
dad y la verdad en un mundo que, visto desde el sélo prisma del nihilismo,
aparece como oscurecido y como si € aidés y la diké hubieran desaparecido
delafaz delatierra. Pero lajusticiay € honor, hay que decir con Protégoras
y en contra del pesimismo de Hesiodo, no son erradicables, a menos mien-
tras haya hombres, como no lo son sus contrarios, con lo cual seguira la
pugna dialéctica, sin solucién de continuidad, lograndose espaciosy tiempos
en los que prime la justicia sobre lainjusticia. jEsos son los que nos intere-
san! jFelices quienes puedan alcanzar, por su virtud y fortuna, un grado de
existenciaen el cual e saldo sea positivo! No hay paraiso, luego no hay mas
que hacer para los individuos y los pueblos que arrancar el méximo espacio
posible a reino de la necesidad y vivir |o més plenay resueltamente posible
en € reino de lalibertad.

6. El trabajo entre el ocio y la pereza: su apoteosis neoliberal y la gene-
racion de satisfaccion o sufrimiento

En la época del New Deal norteamericano “el banquero J. P Morgan
advertia, prestando testimonio ante un comité del Senado: «Si se destruye la
clase ociosa(the leisure class), se destruye lacivilizacion». Cuando los perio-
distas le pidieron més tarde que identificase a la clase ociosa, dijo: «Todos
aquellos que pueden permitirse pagar una sirvienta»” 9. Laidea del ocio bur-

59 Galbraith, J. K., La cultura de la satisfaccién. Editorial Ariel. Barcelona 1992, Cap.1,
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guesa Sigue siendo la que implicala esclavizacion de |os otros parala como-
didad propia, sélo se concibe la liberacion propia mediante € sometimiento
geno, y mientras se cargan tanto unos como otros de tareas extenuantes, el
ocio griego desaparece sustituido por dos grupos: € que puede comprar y
consumir, dedicarse a la pereza activa, y € que no puede, el obrero, parado
0 marginado. Por eso dice Galbraith que: “A muchos que les va bien, quie-
ren que les vaya megjor. Muchos que tienen suficiente, desean tener mas.
Muchos que viven con desahogo, se oponen enérgicamente a lo que pueda
poner en peligro su comodidad” €0.

De Estados Unidos se dice que es una sociedad es sin clases, pero eso es
falso, una subclase, formada principa mente por miembros de grupos mino-
ritarios (negros, hispanos, etc) yace bajo laidealizacion de la sociedad de las
oportunidades: “lo que no se admitey, de hecho, es poco mencionado, es que
la subclase forma parte integrante del proceso econdmico mas genera vy,
sobre todo, que contribuye a nivel de viday a desahogo de la comunidad
mas favorecida. El progreso econdmico seria mucho mésincierto y, sin duda,
mucho mas lento sin €lla. L os econdmicamente af ortunados, sin excluir alos
gue més se lamentan que exista esa clase, dependen fuertemente de su pre-
sencia’6l, Sin embargo el trabajo es un placer paralos miembros més favo-
recidos en ingresos y ocio (como pereza activa), se asigna la remuneracion
mas alta al trabajo mas prestigioso y menos desagradable, y viceversa: “La
apreciacion de esta realidad comienza, obligadamente, con la definicion
popular del trabajo. El trabajo, segiin la Optica convencional, es agradable y
beneficioso, es algo que los favorecidos por la ocupacién disfrutan en dife-
rentes grados variables. La persona normal est4 orgullosa de su trabajo. En
reaidad, gran parte de los trabajos son repetitivos, tediosos, penosamente
agotadores, mentalmente aburridos o socialmente degradantes’ 62, Los traba-
jos menos deseabl es pero necesarios llevan a que los paises industrializados
se nutran de una subclase de inmigrantes que van desplazando a los nativos
de tales tareas, pues los hijos de la clase obrera tradicional van pasando ala
clase media, y de no ser asi les espera un peor futuro que el pasado de sus
ancestros. Se habla de que todo buen trabgjador disfruta con su trabgjo sin
discriminar entre unas labores u otras y, en momentos de sinceridad, se
recuerda la expresion carcelaria trabajos forzados y que la palabra misma
procede de un instrumento de tortura: trepalium.

pag.17. (Gabraith, J. K., The Culture of Contentment. Hughton Mifflin Company. New Y ork
1992, Ch.1, p.5-6).

60 Galbraith, Ibid, Cap.2, pag.30.

61 Galbraith, 1bid. Cap.3. La subclase funcional, pag.46.

62 Galbraith, Ibid. Cap.3, 46-47.
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Al tema del esclavo satisfecho se adhiere la cuestion del privilegiado
satisfecho, conformandose en definitiva una cultura de la satisfaccion 0 auto-
satisfaccion. “ Considerando la vida sordida a la que esta abocada la subclase
moderna, sobre todo s se la compara con la de la mayoria satisfecha, es
asombroso en realidad que € descontento y sus manifestaciones més violen-
tasy agresivas no sean mayores de 1o que son”63. Galbraith sugiere que una
de las razones es que aln con lavejacion ala que se llega en las ciudades la
vida de la subclase es mejor de aquella de la que escaparon. Por otra parte,
como hemos visto, indica que la intervencién publica para contrarrestar €l
infortunio choca con la oposicion sistematica de la mayoria electoral satisfe-
cha. Pero por € contrario al diagndstico de Galbraith que datitulo asu libro,
al contrario dela cultura de la satisfaccion, que explicael apoliticismoy que
trata sobre la autosatisfaccion de los dominadores y privilegiados, la satis-
faccion de las clases medias e incluso la satisfaccion de las subclases esca-
padas de una miseria que se considera mayor; un diagnéstico en el que la
gran mayoria parece satisfecha y solo habria insatisfaccién en unas minorias
en situaciones limite, e diagndstico de Toni Negri apuntard hacia la cultura
de la insatisfaccion, en las clases populares, en los desheredados, en las cla-
ses medias y también entre los dominadores, explotadores y capitaistas, en
lalinea que va desde laimpotencia spinozista hasta €l malestar en la cultura
freudiano, bagjo la cual se muestra que la gente sufre porque no es consciente
de su propia potencia: “La miseria es siempre € no ver satisfecha la propia
potencia(...). En e momento en € cual te vesreducido ainstrumento de pro-
duccién te vuelves miserable”, sufrimiento mucho mayor ahora que antafio,
pues, sigue Negri: “mi abuelo no era desdichado, era una bestia’64. Esto es,
el desarrollo estambién desarrollo delasensibilidad y de la potenciay mayor
percepcion de la contradiccion y de laimpotencia.

A medida que aumenta la polaridad socioecondémica aumentairremedia
blemente la conflictividad, proceso que no hemos visto mas que acelerarse en
los Ultimos 20 afios pero que se oculta mediante unas inéditas fuerzas de esta-
bilizacién policial: “En 1980, los principales directores gjecutivos de las tres-
cientas empresas més grandes del pais (EEUU) tenian ingresos veintinueve
veces superiores alos del trabajador industrial medio. Diez afios después, los
ingresos de esos mismos directivos eran noventa y tres veces mayores’ 65,

63 Galbraith, Ibid, pag.53.

64 Luego del fin del mundo. Entrevista a Toni Negri, por Gabriel Albiac. Tomada de
Internet e 28-4-99 en: http://www.civila.com/hispania/autonomia/negri.htm. (Hoy péagina
Web desaparecida).

65 Galbraith, Ibid, Cap.5, pag.72-73.
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William Graham Summer, George Gilder, Arthur Laffer y Charles A. Murray,
son algunos de los tedricos del darwinismo social, dedicados a la justifica
cion de las desigualdades y a proporcionar coberturaideol gica ala satisfac-
cion de los ricos, mediante manipulaciones del legado tedrico de Adam
Smith y tergiversaciones del evolucionismo trasladadas a lo social66.

Si atendemos al postmodernismo lo mejor seréa olvidarse de la economia
y dedicarse aleer laliteratura de la paradoja, esa de la que surge laliteratura
misma y de la que habla Deleuze en Logica del sentido. Pero para poder
desentenderse de la economia y vivir extéticos en € cristalino y amoroso
afuerade Carretera perdida de David Lynch, cuyadiva Laura Elena-Harring,
de Mulholland Drive, llevaba en la 74 edicion de los Oscar unas sandaias
con brillantes de un millén de dolares; o para ser como los Idiotas de Lars
von Trier y aprovecharse del sistema de protecciéon social danés, hay que
tener la barriga bien llenay haber pagado ya el alquiler. El escapismo post-
moderno no es méas que una consecuencia del capitalismo contemporaneo, la
ideologia del nuevo Imperio: “d postmodernismo es, sin embargo, la ldgica
con la que opera € capital global”67. Y aungque Toni Negri haya adoptado €
vocabulario y las categorias de Deleuze para exponer a Marx, apuesta atre-
vidisima, no ha dejado por ello de mostrar que una veta modernidad, lade la
ilustracion inmanente, esla que se trata de rescatar del olvido en quelasumio
lailustracién trascendente y formalista de la modernidad hegemonica.

Recordar que lafinalidad de lailustracion inmanente es la liberacién del
trabajo, larecuperacion sin esclavitud del ocio griego, significatambién estar
de acuerdo con Heidegger en que donde esta el peligro esta también lo que
salva; significa que la globalizacién al igua que la modernidad es un Jano
bifronte cuya caraesladominaciony sujecion a trabajo y lamaquina, y cuyo
envés eslaliberacion y la consecucion ddl ocio griego y de la vida politica.

66 Cfr. Royo, S., “Sobre evolucionismo y comportamiento humano”. Madrid. Diciembre
de 2001: http://www.lacavernadepl aton.com/articul oshis/simondar-winl.htm

67 Hardt, M. & Negri, A., Empire. Harvard University Press 42 2001. 2.4. Symtoms of
Passage: The Ideology of the World Market, p. 151. Cfr. p. 34 (nota 29, p. 425); p. 35; p. 90;
p. 146-150.
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