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Anders, G.: Sobre el esoterismo del lenguaje et alia, traduccion de Maria Carolina
Maomed Parraguez, Valencia, Pre-Textos, 2023, 133 pp.

Hace ya mas de quince afos que Pre-Textos inicid la edicion de las obras de Giinther
Anders en castellano con la publicacion de sus estudios literarios' y, poco después,
con los dos volumenes de su obra mas célebre, La obsolescencia del hombre.? En
el empeno de dar a conocer al lector en castellano la obra del pensador aleman, se
publica ahora Sobre el esoterismo del lenguaje et alia, una serie de textos en los
que Anders reflexiona sobre las maneras filosoficas y los estilos de escritura. La
edicion de Pre-Textos es una traduccion de lo publicado por la revista sans phrase en
2017? acerca de la relacion entre Anders y Adorno, y, ademas de contar con textos de
Konrad Paul Liessmann y Gerhard Oberschlick sobre ambos autores, se ha afiadido
un prologo de presentacion del que se han encargado la propia traductora, Maomed
Parraguez, y Carlos Pefia Gonzalez.

Es mas o menos conocida la relacion ambivalente de Anders y Adorno. En los
fragmentos del libro en que Anders da noticia de las interacciones entre ambos, puede
percibirse un desprecio que, en ocasiones, alcanza cierta tregua que puede llegar a
parecer admirativa. Sabemos por los testimonios y los archivos, a los que Liessmann
dedica un excelente articulo (pp. 73-87), que los dos fildosofos habian tenido ya alguna
relacion cordial antes de que comenzara a torcerse. El rumor cuenta que Adorno
puso resistencia a la habilitacion de Anders en Frankfurt, a causa de la compaiiia
de éste con Heidegger y, lo que es mas importante, alrededor de 1930. Justo en ese
afio se fecha otro rumor, por el cual se dice que Anders y Adorno protagonizaron
una disputa, en el Seminario de Filosofia de la Universidad de Frankfurt, en la que
el primero habia querido dejar en evidencia al segundo mediante lo que result6 ser
«una embarazosa actuacion» (p. 109).

El didlogo que abre el volumen, titulado «Sobre el esoterismo del lenguaje
filosoficon, recoge la escena de aquel seminario, aunque, segun Oberschlick,
recordada de memoria y, por tanto, exagerada (p. 107). En €1, un joven «doctor A.»,
que se presenta como «el enfant terrible de la asociacion filosofica» (p. 25), afrenta
intelectualmente al «viejo profesor T.», acusandole de un estilo esotérico que solo
entienden los filosofos especializados. Es posible que las iniciales correspondan a
Alnders] y a T[heodor], si nos atenemos a que Adorno sigui6 apareciendo en los
libros de Anders con la inicial de su nombre.* Ademas, en el mismo dialogo, el
profesor T. invita al doctor A. a escribir un articulo llamado «sobre el esoterismo»

(p. 32).
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sans phrase. Zeitschrift fiir Ideologiekritik (ga ira-Verlag, Friburgo, redaccion en Viena), num. 10, 2017, pp.
97-139.

Asi lo insintia Monter Pérez en La obsolescencia del hombre (Vol. 1), op. cit., p. 39.
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El didlogo, ademas de exagerado, suena hoy demagogico. Anders se muestra
como un narrador torpe, demasiado evidente y pueril. Se apoya en detalles mas bien
cursis para producir simpatia por la causa del doctor A., casi un héroe universitario,
mientras que el profesor T. aparece avasallado, apolillado y vencido. No obstante,
Anders debiod de apreciar el texto en vida, pues, con mejores o peores intenciones, lo
publico hasta cinco veces (p. 105). Lo que hoy sigue teniendo relevancia del dialogo,
asi como del resto de fragmentos que se publican en el opusculo, es el conjunto de
reflexiones y criticas relativas a la escritura filosofica, a las que quiza les viene mejor
la exageracion, como el propio Anders se encarg6 de mostrar.’

Primero, Anders denuncia la mala influencia del estilo esotérico en el pensamiento.
El lenguaje filosofico se ha vuelto una «segunda naturaleza» hasta el punto de que
«so6lo se nos ocurre algo cuando quedamos atrapados en la red de asociaciones de
ese lenguaje especializado» (p. 28), lo cual senala la necesidad de pensar si las
herramientas filosoficas que todavia utilizamos no se han terminado volviendo
comodines. Sea como fuere, Anders advierte una obviedad que, en algunos ambitos
filosoficos —por lo general, anglosajones—, suele pasarse por alto, y a veces hasta
negarse; me refiero a la condicion del texto como medio puro, sin que sea un medio-
guia —como los textos de cualquier otra ciencia— para otros medios (p. 36). Anders,
ademas de sefialar la preocupacion por la transmision, desprende de lo anterior una
teoria de la verdad y de lo que, ultimamente, se conoce como «justicia epistémica».®
La transmision filoséfica debe cuidar la adaequatio entre la situacion y la diccion, o
lo que es lo mismo, ha de preocuparse por la forma en la medida en que la transmision
de algo también es a alguien (p. 37). En una nota privada, Anders considerd que
Adorno era «completamente insocioldgico» y que su estilo oscuro era «terrorista»
(pp- 92-93) por no respetar esa regla del receptor.

Nadie negara la dificultad de la prosa de Adorno y los de Frankfurt, pero quiza
sea tramposo denunciar que en ellos faltara una preocupacion por la forma. Como
escribid el propio Adorno, la definicion del concepto no puede circunscribirse al
puro contenido, sino que «[e]l como de la exposicion tiene que salvar, en cuanto
precision, lo que sacrifica la renuncia a la “de-finicién” circunscriptiva, pero sin
entregar la cosa mentada a la arbitrariedad de significaciones conceptuales decretadas
de una vez para siempre».” Es evidente que semejante atolladero puede interpretarse
a la luz de dos salidas, hacia lo intrincado o hacia lo divulgativo, pero, apenas una
pagina después, Adorno dice que el ensayo consiste en algo semejante a aprender
un idioma en su propio pais. En este sentido, parece que, para Adorno, el estilo
tiene una impersonalidad o un componente ajeno que no depende del «ta» o del
«vosotros» hacia el que va dirigido, sino de la naturaleza del propio ensayo. Algo asi
han defendido también autores en castellano. Por ejemplo, Rafael Sanchez Ferlosio
se refirio a la riqueza hipotactica del castellano como la posibilidad de navegar con
«galeones o navios de linea de poderoso casco, multiple arboladura y complicado
aparato de velamen»,® de donde se infiere la necesidad de una prosa compleja para
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la expresion de ciertas ideas que, tal vez de otro modo, no podrian ser expresadas
adecuadamente. El texto ensayistico, por tanto, no parece poder deshacerse de su
caracter complejo si no quiere desembocar en la divulgacion mas banal.

Anders, sin embargo, equilibra el peso de los tres elementos en su definicion de
la verdad, que consiste en la unidad del «dar, lo dado, y el receptor» (p. 38), cuyo
ejemplo mas célebre fue Socrates, para quien hasta los errores de sus discipulos
aportaban. Es cierto que, en la situacion socratica, hay una preocupacion por lo que
rodea al discurso filosofico y que los problemas pueden expresarse a través de lo mas
mundano, pero ese «humor» es precisamente al que se refirio Lukacs cuando sostuvo
que la ironia del ensayista consistia en hablar de «las cuestiones ultimas de la vida»
como si se estuviera hablando s6lo de imagenes y libros.” De hecho, Lukacs defiende
que el ensayo habla de lo ya vivo y de lo que ya tiene forma, que nosotros podemos
equiparar aqui a la «situacion» socioldgica que Anders establece como requisito para
la verdad. Pero la verdad del ensayo en Lukacs padece la paradoja del retrato, que
consiste en que se puede pecibir el parecido de lo pintado —o lo descrito— sin conocer
el modelo real.'® De nuevo, nos volvemos a encontrar con una complejidad que,
aun refiriéndose a lo conocido por todos, se separa de ello y se vuelve ajeno, con la
obligacion de presentarse, sin embargo, como conocido o intuido.

Tal vez una paradoja como esa o un estilo intermedio estaba buscando Anders
cuando puso en boca del doctor A. las reflexiones acerca de la «filosofia popular».
Esta filosofia se reduce, nos dice el soberbio doctor, a una serie de «desechos de
la filosofia universitariay», pero, a su vez, presupone el concepto de una auténtica
filosofia y es ésta, la esotérica, la que es indirectamente culpable del estado de
aquella, en la medida en que cierra el circulo filosofico a los expertos de un lenguaje
determinado (p. 40). Anders hace una satira de la filosofia especializada criticando
el estado de la academia y diciendo que se trata de un esoterismo «absurdo», pues,
en lugar de producir privilegios de élite o comunidades cohesionadas, se da «a plena
luz publica» (p. 41) sin que importe a nadie, ni mucho menos al filésofo que esta
aislado en la oscuridad de su esoterismo (p. 42). Pero la universidad, mas que pecar
de soberbia, cava su tumba por medio del servilismo, pues Anders advierte, jya en
1930!, que los ajenos a la filosofia se jactan de la situacion: «el hecho de que su
propia tierra natal pueda ofrecer tales zonas alpinas prohibidas halaga su orgullo
localista» (p. 54). Una vez que el filosofo se convierte en objeto de vanagloria sin
ser escuchado corre el peligro de quedar sometido a los usos ideologicos mas zafios
y, con ello, de ser reducido a conformar la guinda decorativa del pastel' de las
empresas, los clubes deportivos, las oenegés, etc.

En su critica al estado de la filosofia popular, Anders no es muy consciente
del contrasentido que el requisito de la «situacion» puede suponer para el ensayo
o el estilo filosofico. Volviendo a Adorno, el diagnostico que hizo de su contexto
concluyo en que «la actualidad del ensayo es la actualidad de lo anacrénicoy,'?
pero tal vez podamos tomarlo como una definicion de todo ensayo y proponer aqui
que el lenguaje filosofico no debe caer en las maneras de su tiempo si no quiere
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perderse entre las sumisiones mas arriba sospechadas. No en vano, los traductores de
Heidegger al castellano prefirieron «habladuria» para versionar gerede, y, con ello,
indicar que el lugar comun se instala directamente en el habla.

Anders, sin embargo, si llega a advertir este peligro. El filosofo, opositor por
definicion, debe preguntarse como luchar contra los prejuicios, pero atender a la
situacion y librarse de esoterismos supone intentar ofrecer respuesta a la pregunta
de como luchar contra los prejuicios con prejuicios (p. 27). Esta cuestion queda sin
respuesta en Anders, quiza no por falta de ideas, sino porque la oscurecen las precarias
circunstancias de la critica. La sombria conclusion del didlogo de Anders es que el
esoterismo expresa secretamente las creencias ideoldgicas que cuesta combatir por
haber sido aprendidas mediante la costumbre y el deseo; en el fondo, el filésofo
especializado no quiere tener nada que decir (pp. 47-48) vy, con la j Jjerga esotérica,
no solo se convierte en mucho mas inofensivo de lo que ya era, sino que ademas
disimula su perfecto acuerdo con las opiniones dominantes (pp. 49-50). Es posible
que Anders sea demagdgico, excesivo y, en Gltimo término, injusto con Adorno —que
haria un gesto semejante poco después'*—y con el estilo filosofico mas abstruso, pero
esta ultima advertencia sobre la situacion de la critica —y era, recuérdese, todavia
1930- puede sernos de mucho provecho para atrevernos a abandonar a los autores,
los conceptos y, sobre todo, los lenguajes sobre los cuales se sigue construyendo la
critica de la ideologia. De seguro el lector ha sufrido sus dogmas y los identifica a la
mayor brevedad. Y mas todavia, no es dificil que el lector sospeche de quienes, como
Anders denuncia de Adorno (p. 98), estan felices desesperandose.

Julian Chaves Gonzalez
Universidad Complutense de Madrid

13 Me refiero a La jerga de la autenticidad (Madrid, Akal, 2005).



