Leticia Cabarias Reserias

La controversia que se establece entre Leibniz y el escéptico Foucher (MENDONCA)
se relaciona con el Systéme nouveau. ;Qué fue lo que provocd una cadena de reacciones
generadora de controversias cuando precisamente Leibniz se presenta en esta obra como un
conciliador? No esta tratando Leibniz temas nuevos, lo que es nuevo es la solucion que apor-
ta. Pero Foucher no entendi6 lo transmitido por Leibniz en este texto fundamental.

En la polémica con el cartesiano Papin (REY), Leibniz intenta convertirle a la dindmi-
ca, que se propone mostrar la relacion jerarquica entre la fisica y la metafisica. El punto de
divergencia es el significado de la fuerza. Papin identifica la fuerza con la cantidad de movi-
miento, mientras que Leibniz ve una esencial diferencia entre ellas. Si Papin defiende el
principio de conservacion de la cantidad de movimiento, Leibniz por su parte defiende el
principio de conservacion de las fuerzas vivas, esencial para su dindmica.

Leibniz se opone a Samuel von Pufendorf, historiador en la corte de Berlin y con una
solida posicion en las cortes europeas (DORING). Frente a Pufendorf, que separa netamen-
te entre revelacion y razon, Leibniz se esfuerza por probar la coincidencia entre ambos con-
ceptos. Pues sdlo por medio de la razén se lograra acabar con las diferencias entre las con-
fesiones.

Con Daniel Jablonski (RUDOLPH), predicador calvinista en la corte de Berlin, Leibniz
desarrolla dos proyectos: el plan de fundacion de la Sociedad de Berlin, la futura Academia
de Ciencias de Prusia, y la reconciliacion de las divisiones protestantes entre luteranos y cal-
vinistas. Es Leibniz un espiritu ecuménico que se esfuerza por reunificar la cristiandad,
superar los cismas religiosos como un prerrequisito para la armonizacioén de Europa. Y sin
embargo falld en su noble intento de lograr la unidad de los cristianos.

Leticia CABANAS
IES Gregorio Marafion (Madrid)

RODRIGUEZ, Mariano: La teoria nietzscheana del conocimiento, Madrid, Eutelequia, 2010.
1. Expresar, -se y -nos

Si se piensa, qué ser mas complicado es el hombre: jqué infinitamente dificil le resul-
ta expresarse realmente! La mayoria de los hombres permanecen encerrados en si
mismos y no pueden salir fuera, esto es esclavitud. Poder hablar y escribir significa
ser libre: aunque por supuesto que no siempre salga lo mejor, pero es bueno que se
haga sensible, que encuentre palabra y color. Es barbaro quien no puede expresar-
se, quien parlotea servilmente.!

El autor de La teoria nietzscheana del conocimiento rescata este apunte escrito en 1874
por Nietzsche. Aqui, a su vez, yo lo pongo en primer plano. ;Por qué? En primer lugar, en
¢l se habla sobre el lenguaje. Y es esta tematica también la que abre a modo de introduccioén

1 Nietzsche, F.: Kritische Gesamtausgabe Werke, Berlin-Nueva York: Walter de Gruyter, 1968 u. ff.
Nachgelassene Fragmente 3-4, 37 (8) que corresponde a 1874. Las traducciones son las que aparecen
en la edicion del libro resefiado.
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la tesis de Mariano Rodriguez defendida en 1983. En segundo lugar, aqui se habla de liber-
tad y de lo complicado que es alcanzarla. A este horizonte entiendo que apunta esta tesis, al
ocuparse del conocimiento como creacion. En tercer lugar, la libertad siempre va ligada a
un saber sensitivo. Es en el cuerpo en donde se da la lucha de fuerzas instintivas. En cuarto
lugar, se manifiesta que es posible que nos sintamos aterrados con lo que el lenguaje nos
haga decir, pero en todo caso, se trata de un ejercicio necesario para aprender a hablar. Esto,
a mi modo de ver, incluye el movimiento llamado nihilista pero que creo podriamos tomar
como momento aporético. En quinto lugar, se marca una diferencia entre quien se expresa
y quien no. Siendo que quien no se expresa, sigue, de todos modos hablando y actuando,
aunque de manera servil. Pero, ja qué sirve? Sirve, quizas, en primer lugar, a nuestros mie-
dos y perezas. En segunda instancia, y como consecuencia de lo anterior, sirve a la compli-
cidad involuntaria pero efectiva a lo que se presenta como Real. Y la filosofia también brega
con el asunto de las posibles liberaciones, ya sean individuales o colectivas. En este apunte
se reivindica la voz individual, pero para convertirse en individuado el ser humano ha teni-
do que interiorizar un habla social. En esta tension entre individuo-sociedad tanto como
entre cuerpo-concepto se traza, al menos en algunos de los aspectos aqui tratados, el campo
de trabajo del pensamiento de Nietzsche. Afios mas tarde, en Mds alld del bien y del mal,
Nietzsche llega a escribir que “el hacer es todo”. De este “hacer” estd claro que participa
también nuestro lenguaje ya que también produce efectos. Rodriguez llega a decir incluso
que la posibilidad de la liberacion del pensamiento, respecto del influjo seductor de la gra-
matica, se encuentra contenida en esas palabras.2

Entonces parece tener bastante sentido que la introduccion de esta tesis convertida en
libro esté dedicada a estudiar el concepto de lenguaje en la filosofia de Nietzsche. Pieza
imprescindible para comprender el conocimiento como creacion o la necesidad por parte del
hombre de conocimiento de intensificar sus ejercicios sensibles moldeandose a si mismo y
a la realidad. Ya que el cognoscente sincero tendra sobre todo que aprender a utilizar el len-
guaje de forma creativa y autobnoma.3> En un ejercicio de conocimiento de si, del resto de
seres humanos y de la naturaleza. Esto a su vez significa que conoce lo que puede. Puesto
que crear supone estar en medio de relaciones y decir es un modo de estar. Entonces resul-
ta que “aniquilar el lenguaje, aniquilar la «realidad», en tanto este lenguaje y esta realidad,
es abrir la posibilidad de otros lenguajes: de otras «realidades»”.4

Ahora bien, el esquema basico de la produccion de la unidad minima del lenguaje, esto
es, la palabra, se realiza al modo de la transposicion siguiendo la serie: efecto en la sensibi-
lidad-imagenes-imagen-palabraS. Sobre este ultimo término se establece el concepto. Esta
linea esquematica es la que justifica que pueda afirmarse que “entre las palabras y lo que
Ilamamos «mundo real» se da una relacion metaforica, es decir, estética”.6 Esta relacion
metaforica puede traducirse también como relacién de transposicion (Ubertragung). Lo que

2 Mariano Rodriguez, La teoria nietzscheana del conocimiento. Madrid: Eutelequia, 2010, p. 33.
3Cf, op. cit., p. 13.

4 Op. cit., p. 38.

5 Aunque este esquema como tal no aparece en el libro, si se mencionan sus elementos en el orden aqui
dado. En cuanto al primer término de esta serie lo entiendo implicito en la exposicion de M.
Rodriguez.

6 Op. cit., p. 18.
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sucede es que con el término metafora connotamos ya, en nuestro uso habitual del lengua-
je, en este caso el castellano, pero también en aleman (Metaphor), un uso figurado o retori-
co. Asi se marca ya una diferencia entre lugar propio o impropio y, por tanto, toda la meta-
fisica de la sustancia. Pero es el caso que aqui “la funciéon comunicativa engulle por com-
pleto a la designativa”.” Por lo que la estética se convierte en una operacion incluso incons-
ciente de simbolizacion de los efectos que las cosas producen en nosotros.8

Limitémonos a decir aqui que se da el caso entonces de que las palabras se toman como
simbolos o signos, que seglin entiende Rodriguez, se refieren exclusivamente a representa-
ciones. Aunque a diferencia de Schopenhauer, para Nietzsche no haya algo mas que enten-
der mas alla de ellas.9 Ya que no cabe “conocer”, en sentido estricto, mas que lo que cono-
cemos, lo que vamos haciendo conocido. Y eso que se va haciendo conocido es el caos (de
sensaciones, imagenes, palabras o conceptos) que precede a la unidad (del sujeto o de la
cosa). Un caos desde la perspectiva de lo ya ordenado segun nuestros cuerpos. En este pro-
ceso lo que aparece como semejante se designa como igual, lo que implicara, a su vez, que
algo sea idéntico a si mismo. Al menos, agregaria, desde el marco de la 16gica clasica. Por
lo que dira Rodriguez: “el hombre pone, hace la igualdad y la identidad, presupuestos basi-
cos del lenguaje y de la légica. Por eso la actividad esencialmente humana no es en modo
alguno la actividad racional, sino la de la fantasia...”.10 Aunque, a mi modo de ver, esta dis-
tincion entre “actividad racional” y “fantasia” sera también objeto de la transvaloracion.

Por otra parte, si bien es cierto que el lenguaje cumple una funciéon comunicativa orien-
tada a la supervivencia también lo es que puede constituirse en obstaculo. Ya se sabe, con
cada palabra un problema. Esto sucede cuando el lenguaje permanece incuestionado, cuan-
do las palabras pierden sentido para sus hablantes o cuando se promueve la confusién con
su uso. El error, si acaso, estaria en creer en ellas dogmaticamente, perdiendo la perspecti-
va del caracter instrumental, historico y situado de su surgimiento. Cabe preguntarse, pues,
hasta qué punto las palabras y en mayor medida las estructuras gramaticales condicionan el
pensamiento filosofico. Rodriguez considera que “aqui esta formulado el relativismo lin-
giiistico nietzscheano: el espacio infinito de posibles interpretaciones de mundo recibe un
acotamiento, una determinada concrecion en virtud de la presion inconsciente ejercida por
las funciones gramaticales”.ll A lo que se sumaria el principio de no contradicciéon como
supuesto ya en todo pensamiento. Esto explicaria que todo se reduzca a una igualdad. Por
mi parte, considero que todavia queda margen para estudiar las relaciones del pensamiento
de Nietzsche con problemas tales como el supuesto de unas estructuras lingiiisticas fijas, y
si éstas son inalterables, o la forma del principio de no contradiccion.

Luego de la introduccion, la primera seccion de la tesis empieza abordando el proble-
ma del conocimiento cientifico para desembocar en lo que Rodriguez denomina Ciencia
nietzscheana. Esto implica proveer al término “conocimiento” de un sentido ampliado en

7 Op. cit., p. 19.

8 Para profundizar un poco mas en esta cuestion me permito remitir a mi ponencia “La critica del cono-
cimiento a través del lenguaje en Nietzsche”, Bajo palabra, Revista de Filosofia, II, N° 4, Madrid:
Universidad Auténoma de Madrid, 2009, p. 69-78.

9 Cf., ibid., p. 15.

10 Op. cit., p. 18.

11 Op. cit., p. 30-31.
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relacion al restrictivo uso cientificista. Ya que, segun expone el autor, la critica al socratis-
mo “supone enfrentar ciencia a sabiduria, o descubrir que en modo alguno «conocimiento»
equivale a «conocimiento cientificon™.12 Este tiltimo esta determinado histéricamente por la
busqueda de la verdad como pasion directiva y como creencia en la adecuacion logico-
metafisica. Mientras que la ciencia nietzscheana daria cuenta de esta pasion como instinto,
a través del perspectivismo que se remite en ultima instancia a la voluntad de poder. Ahora
bien, si “la ciencia es un «volver-a-encontrar» en la naturaleza y en la historia lo que antes
se ha introducido alli. El conocimiento filosoéfico es ese originario «introducir».”!3 Al
menos esto es lo que a Rodriguez le interesa rescatar aqui y mas adelante en su propia escri-
tura, haciendo de la filosofia deseo puro.l4 ;Hasta qué punto es esto cierto? Solo se podra
responder si sabemos a qué llamamos pensamiento filosofico y especificamos las relaciones
entre hacer y decir.

La ciencia nietzscheana es definida como un méfodo de pensamiento inspirado en el de
las ciencias, sobre todo en la filologia del siglo XIX, una fenomenologia que “lee” los feno-
menos convertida en genealogia. Esto es, reconstruccion de un fenémeno en sus origenes y
apunte de las intervenciones culturales y desplazamientos de sentido hasta nuestro hoy. De
esta manera se muestra como tras todos los noes nietzscheanos a la tradicion metafisica se
dibujan algunos sies. En su recuperacion, el nuevo conocimiento filosofico debera, como
dice Rodriguez, mantenerse apegado al festimonio de los sentidos, dedicarse a las lecturas
de sentido, esto es, problemas del valor y su jerarquia. Mientras que el conocimiento cien-
tifico “deja de ser aclaracion o explicacion del mundo para definirse como interpretacion o
arreglo del mundo por el hombre”.15 La Ciencia Jovial es el punto algido de esta elabora-
cion, pero aun cuando Rodriguez vea en la etapa denominada “ilustrada” de Nietzsche, un
abandono de la pedagogia propia de la actividad intelectual, creo que se trata ya de filoso-
far a martillazos. Un método aporético que se toma en serio las investigaciones de las cien-
cias particulares y que tiene como primer experimentador al propio Nietzsche. Asi se enten-
deria que, en el prologo de la Ciencia Jovial, leamos que lo menos esperado fuera una cura-
cion.

La segunda seccion del libro esta dedicada al tema de la verdad. Si hasta ahora se ha
notado la huella de Deleuze en la elaboracion de la tesis del libro, a partir de ahora se adop-
tara la distincion hecha por Granier, entre seudoverdad metafisica, verdad pragmatica y ver-
dad originaria. Se trata de dos puntos de vista diferentes sobre la misma actividad. Aunque
creo que tal vez quepa considerar mas aspectos o sentidos. En cualquier caso, habria que ras-
trear en los escritos de madurez de Nietzsche la diferencia entre Wirklichkeit y Realitdt, que
aparece claramente, por ejemplo, en La filosofia en la época tragica de los griegos. Esta es
una cuestion que queda abierta en este libro.

En lo que al concepto de verdad se refiere, se hablara de distintas formulaciones segun
etapas. Habria, en un primer momento, la distincion de verdad e ilusion en el seno de la
metafisica artistica. Siendo la “apariencia” ilusoria; las representaciones, fruto de la necesi-

12 Op. cit., p. 63.

13 Op. cit., p. 99.

14 Cf., Mariano Rodriguez, El nifio acorralado. Freud y el discurso de la modernidad, Madrid:
Ediciones Libertarias, 1994, p.156.

15 Ibid., p. 87.
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dad de salvacion frente a la verdad originaria. En un segundo momento, la cuestion de la
cosa en si llevaria a Nietzsche, segiin Rodriguez, a construir un nominalismo artistico. El
Intellekt queda dentro del dominio de la verdad pragmatica o vital, como mecanismo del
conocimiento “légico” humano en todos sus aspectos. Y una vez mas, aqui se deja ver timi-
damente el perfil politico que toma la llamada “verdad pragmatica” en tanto que posibilita-
dora del vinculo social.

Mas tarde, estas dos caras de la verdad originaria se transformaran en el puro aparecer
que se constituye en Unica realidad como Scheinen. Asi aparece formulado en el paragrafo
54 de La ciencia jovial: jQué puedo yo enunciar acerca de un ser cualquiera si no es pura-
mente los predicados de su apariencia! Entonces, “todo el inmenso espacio del parecer, mas
alla de la oposicion Erscheinung/Ding an sich, cuyo Schein como posibilidad del scheinen
tendria la forma de la actividad humana, reclama para si el calificativo de real, en el senti-
do de «lo que actay, «lo que vive»”.16 Una vez mas, tengo que matizar aqui que si bien,
como dice Rodriguez, puede que el mundo sea como una obra poética del hombre, esto lo
es a su vez en sentido figurado, ademas de inconsciente. En la Ciencia Jovial ya se proble-
matiza a la poesia como ciencia y a las metaforas como descripciones. Ahora bien, en cual-
quier caso, la oposiciéon entre «mundo aparente/mundo verdadero», remitiria al problema
fundamental de la jerarquia de la especie de vida. Esta “se expresa en relaciones de valor,
porque toda vida establece sus condiciones de conservacion y de crecimiento valorando”.17
De ahi que las relaciones cognoscitivas sean relaciones de valor. Y que, en ultima instancia,
otra especie de vida pudiera elaborar valoraciones en las que expresar su contento de si.

La mencionada oposicion entre verdad y mentira se transforma, pues, en una escala gra-
duada en la “apariencia”. Al quitar la distincion entre apariencia y realidad, lo que queda es
devenir (Werden), cambio (Wechsel), modificacion (Verdnderung). Segiin Rodriguez, esto
no lleva a una nueva metafisica, dado que la Umwertung conlleva recuperar junto con la
metafora, el devenir como “intuicion”.18 Tenemos, por un lado, que la cuestion de la 16gica
se reduce a constituirse en imperativo de lo que debe valer como verdadero, al tiempo que,
por otro lado, la verdad se reduce a valor, lo que desde la perspectiva de la verdad metafisi-
ca es error.19 Y, aunque en principio, “el testimonio de los sentidos, lo que éstos nos ofre-
cen, seria situado mas cerca de la verdad originaria que la manipulacion racional de ese tes-
timonio por parte de la razén”,20 considero que podria pensarse en una transformacion de la
racionalidad en vez de mantener la oposicion entre razon y sensacion. De esta manera empe-
zaria a tener sentido una transvaloracion de la racionalidad.

Es en este marco que la pregunta que plantea Nietzsche en el paragrafo 110 de la
Ciencia Jovial se hace imprescindible: “;Hasta qué punto consiente la verdad en ser incor-
porada?”’. Aunque lleguemos a la conclusion, como Rodriguez, de que el cuerpo es la mayor
de las metaforas.

16 Op. cit., p. 118.
17 Op. cit., p. 122.
18 Op. cit., p. 133.
19 Cf., op. cit., p. 141.
20 Op. cit., p. 130.
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2. Superficies de fuerzas

Después de haber tratado el tema del lenguaje, la ciencia y la verdad, en el apartado ter-
cero del libro se aborda el perspectivismo nietzscheano. Aqui es cuando se subraya la impor-
tancia de la categoria de relacion en la cuestion del conocimiento. En cuanto a los indivi-
duos, esto significa, dando una vuelta de tuerca al lenguaje nietzscheano, que toda existen-
cia se define situacionalmente. Esto quiere decir, segiin Rodriguez, que el caracter irrepeti-
ble, excepcional, de cada individuo viene dado por la posicién que ocupa respecto del todo
de relaciones.?! Siendo que a cada existencia corresponde una perspectiva, una opinion, una
interpretacion. Siempre teniendo en cuenta que “no so6lo son interpretaciones las percepcio-
nes y los conocimientos, sino también los hechos, los estados de cosas y los sucesos”.22 A
sabiendas de que, como se ilustra en el paragrafo 374 de La Ciencia Jovial, titulado Nuestro
nuevo “infinito”’, nos explayamos en un juego de perspectivas en tanto que intérpretes rela-
cionados. Aunque, de cada enfrentamiento s6lo una interpretacion sale victoriosa, subsu-
miendo a la otra. En el punto de partida, el cuerpo, que es una creencia mas, s6lo que mas
fundamental que la creencia en la realidad de los constructos concientes. El cuerpo, un cen-
tro en el que las pulsiones se ordenan. Cada pulsion una perspectiva determinada, una acti-
vidad particular, “un proceso deseante que se despliega, entre otras cosas, como opinion o
parecer”.23 Consistiendo las pulsiones en su propia actividad, ya que “nadie interpreta: solo
hay el proceso mismo de interpretacion, que se despliega plural y contrapuestamente.”24

Llevando el analisis al limite, Rodriguez, considera que el cuerpo es el modelo para el
pensamiento y para el pensador, “porque su naturaleza consiste en trascenderse, en ir-mas-
alla-de-si, en superarse en el «espiritu»”.25 Cuyo indicio estaria en esta cita que Rodriguez
propone releer: “Dicho brevemente: tal vez, en todo el desarrollo del espiritu, no se trate
sino del cuerpo”.26 El cuerpo, una metafora impropia, segin Kofmann y no la sustitucion
de la subjetividad del yo por la del cuerpo como diria Heidegger, sino, segiin Rodriguez, res-
tauracion de la situacion real. Y, sobre este cuerpo, entendido como la physis de los prime-
ros filosofos griegos, las elaboraciones conscientes reducidas a elementos simbolicos lin-
giiisticos. Todo lo cual nos lleva a una doctrina perspectivistica de los afectos que viene a
sustituir a la “teoria del conocimiento”.27

Esto nos deja en medio del paragrafo 12 de La genealogia de la moral: “Existe unica-
mente un ver perspectivista, unicamente un «conocer» perspectivista; y cuanto mayor sea el
numero de afectos a los que permitamos decir su palabra sobre una cosa, cuanto mayor sea
el numero de ojos, de ojos distintos que sepamos emplear para ver una misma cosa, tanto
mas completo serd nuestro «concepto» de ella, tanto mas completa sera nuestra «objetivi-
dad».” A partir de este paragrafo creo que seria posible trazar lo que podriamos llamar la
transvaloracion de la conceptualizacion. Considero que es esto, justamente, lo que se des-

21 Cf., op. cit., p. 169.

22 Op. cit., p. 169.

23 Op. cit., p. 178.

24 Op. cit., p. 179.

25 Op. cit., p. 177.

26 Citado en Op. cit., p. 175. NF 7-1, 24 (16) correspondiente a 1883.
27 Citado en Op. cit., p. 181. NF 8-2, 9 (8) correspondiente a 1887.
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prende de la fusion de la que habla Rodriguez, entre el hombre de los sentidos y el matema-
tico.28 En definitiva, como también afirma Rodriguez, el modo de salir de la 16gica nihilis-
ta es aceptar la gran razon del cuerpo. En donde el “sujeto” es “un término para designar la
organizacion jerarquica, relativamente unitaria en cuanto al sentido, de una pluralidad pul-
sional en incesante devenir”.29 Y como contrapartida, segin Rodriguez, el objeto seria s6lo
una funcion del sujeto.30 A raiz de esta interpretacion puede entenderse que el autor de este
libro se ocupe de los afectos en su Introduccion a la filosofia de las emociones3!, centran-
dose en el sujeto o yo. Aunque en este caso acude también a otros pensadores de la tradi-
cion filosofica clasica y de la filosofia del lenguaje.

En el cuarto apartado del libro el problema se sitia ya en comprender la voluntad de
poder como conocimiento y como modelo interpretativo mas general, que lo engloba todo,
incluso a si mismo. Aqui, “«vida» es «voluntad de poder», y «no tenemos mas representa-
cion del ser que el vivir»”. Por tanto, “el ser es el imperativo: jcreced!”.32 El modo de expre-
sarse de esa voluntad de poder es a través de la posicion de sentido en la pluralidad infini-
ta, esto es, como mundo. Entonces, es necesario que cada valoracion se genere al tiempo que
se convierte en posicion de sentido. De ahi que quepa hablar de proceso de interpretacion
(Ausdeutung, Auslegung, Interpretation). Cada interpretacion es una elaboracion de la
voluntad de poder, no su efecto sino ella misma “un grado determinado de la escala cuanti-
tativa de poder.”33 Asi, pues, la creacion es la expresion de mayor poder, lograda a través
del estado embriagado o exaltado. Una fuerza de transfiguracion que precisa de la actividad
sensorial, que va acompafiada de placer y de un aumento del sentimiento de poder.

La estructura de la voluntad de poder seria tal que habria una cualidad-una como refe-
rencia de la pluralidad cuantitativo-intensiva. En esto Rodriguez estaria siguiendo a Miiller-
Lauter, para quien toda diferencia cuantitativa se subordina a la unidad de la voluntad de
poder. Y también a Deleuze, al hablar de una forma negativa-reactiva y otra positiva-activa
de la voluntad de poder. Rodriguez marca aqui el punto en que la creacion se liga a la moral,
transformandose bien en fuerza creadora liberadora o impotencia creadora que actia como
resentimiento, como desarrollo acomplejado separado de lo que puede. Este ultimo estado
subraya solo el valor de afianzamiento de la verdad y describe la historia entera de la moral.
En cambio, cuando pasiones como la alegria, la salud o el amor sexual dan su aprobacion
«dicen si y hacen si», actian como «virtudes transfiguradoras».34 Lo que redunda en una
voluntad creadora, a la que el autor llama donacion o regalo. En definitiva, pues, la volun-
tad de poder se expresaria en las interpretaciones, siguiendo aqui el estudio de Grimm.
Mientras que el eterno retorno seria “la consumacion de la Umwertung, la intuicion extati-
ca nietzscheana por excelencia. En este punto, el poder de la fantasia ha rozado la esfera de

28 Cf., op. cit., p. 187-188.

29 Op. cit., p. 204.

30 Cf., op. cit., p. 199.

31 Cf., Mariano Rodriguez, Una introduccion a la filosofia de las emociones, Madrid: Huerga &
Fierro, 1999.

32 Op. cit., p. 219.

33 Op. cit., p. 228.

34 Op. cit., p. 247.
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la alucinacioén mistica, en un mdximum intensivo de «animalidad superabundante», que al
propio Nietzsche hacia retroceder”.35

Ya en el apartado quinto del libro, este estudio da en dos claves para comprender la teo-
ria nietzscheana del conocimiento: el arte y el hombre de conocimiento. En la base de este
toque, las propias experiencias de Nietzsche como cognoscente.

En lo que respecta al arte, se describen tres momentos en la estética nietzscheana. La
primera corresponde a la metafisica artistica de juventud, en la que el conocimiento en tanto
que sabiduria dionisiaca se ubica mas alla del lenguaje. La segunda, se encuentra en la lla-
mada etapa ilustrada de Nietzsche. El cognoscente llega al grado cero de sentido, teniendo
en cuenta las ensefianzas de las ciencias y llevado por su probidad (Redlichkeif). La tercera,
aparece en la época de la transvaloracion. Postula que “la apariencia que el arte crea no es
otra cosa que la misma realidad seleccionada y reforzada”.36 Los sentidos se convierten en
fuente de conocimiento. Ahora, el filosofo busca la espiritualizacion de los sentidos, ensan-
chando el campo de la inmanencia. Y, “la estética es solo fisiologia. Es decir, consideracion
de las fuerzas artisticas como poderes naturales”.37

Al abordar la segunda de las claves, acerca del hombre del conocimiento, se estudian
las diferencias entre el genio, el erudito y el filésofo asi como las denominadas figuras uto-
picas del filosofo. El genio es “aquel que ha logrado unir, milagrosamente, a su caracter de
producto, la esencia del productor mismo, el que hace de su existencia obra de arte, asu-
miendo por tanto el dominio de la naturaleza que él es”.33 Esta tarea propia de cada cual,
solo lograda por algunos, lleva, a su vez, segun Rodriguez, a la redencion de la mayoria. Ya
que el conocimiento que alcanza el genio es la esencia creadora de la vida. Para lo cual,
parece entonces acertado ocuparse de toda la sintomatica fisioldgica, no solo en la version
del cuerpo que es el lenguaje sino también en el resto de sus expresiones. Por otra parte, se
halla el erudito, que se limita a recopilar datos, sin duda necesarios para el avance de la cien-
cia. Finalmente, es en el filésofo en el que vida y pensamiento se unen, su vida y su pensa-
miento. Las figuras utopicas del filésofo son: el Don Juan del conocimiento, el espiritu libre
y el legislador. La primera aparece en el paragrafo 327 de Aurora y se caracterizaria por su
busqueda de respuestas franqueando todo limite. La segunda, representaria la transfigura-
cion de un ser humano desarraigado y marginado en uno capaz de convertir el desarraigo en
valiosa situacion vital y cognoscitiva. La tercera, condensa a las anteriores y lleva en su seno
al filosofo artista.

Lo anterior, sin embargo, no puede conducir a pensar, como parece proponer Rodriguez,
que en Nietzsche s6lo hay una teoria del intelectual como clave de las consideraciones sobre
el conocimiento. Pienso mas bien que puede ser uno de sus aspectos, sin duda abordado en
mas de una ocasion por Nietzsche. Sin embargo, a mi juicio lo que esta en juego es el hom-
bre como cognoscente en general. Y digo esto porque el conocimiento es el producto de la
humanidad, no de los intelectuales. jAqui nos vemos cara a cara nuevamente con el suefio
platonico! Otra cosa es que en los pensadores o intelectuales se de una experiencia intensi-

35 Op. cit., p. 223-224.
36 Op. cit., p. 272.
37 Op. cit., p. 275.
38 Op. cit., p. 287.
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ficada de dichos procesos cognoscitivos o bien sean capaces de impulsar otra comprension
acerca del estado en que se suelen ordenar los acontecimientos.

3. Creacion relacional

Finalmente, en la seccion de las conclusiones, Rodriguez hace un repaso de las lineas
de trabajo en la filosofia de Nietzsche condensada en seis puntos. También hace una critica
de si mismo en cuanto al método de investigacion se refiere. Segun el autor, no habria cri-
tica en sentido estricto en su tesis porque no hay una instancia fuera de Nietzsche desde la
que evaluar las tesis nietzscheanas. A mi modo de ver, esto sélo significa la imposibilidad
de situarse a si mismo en esa red de relaciones de la que forma parte. Aunque a mas de uno
nos cuesta sentirnos situarnos. La pregunta es, entonces, ;como ibamos a tomarnos en serio
que el conocimiento es relacional, situado y perspectivistico sin incluirnos a nosotros mis-
mos como experimentadores?

Asi, pues, lo que empez6 con el lenguaje concluye en el cuerpo humano como nudo de
relaciones cognoscitivas que se explicita por su expresion. En tltima instancia como hacer,
como poder. ;Y qué duda puede todavia quedar que el lenguaje hace tanto como las manos?
También el lenguaje conceptual procura extender la comunicacion entre los seres humanos
para seguir haciendo posible la vida. A sabiendas de que las valoraciones condicionan nues-
tro desarrollo como individuos y como especie, pudiendo ser acrecentadoras de la especie o
no. Esto es lo que debemos tener presente cuando se nos dice que “frente al pasivo verificar
que deja las cosas como estan, la labor transformadora del artista nos acerca al ideal de dic-
taminar lo que deben ser”.39 Lo que para nosotras se realiza en una actividad cognoscitiva
en tanto que estética capaz de enfrentar la realidad transforméandola. Ya que, pudiera ser que
“la herida que la filosofia cura es la herida de la estupidez, de esa estupidez que se ha pro-
puesto matarnos a todos antes de tiempo, y que se organiza sorprendentemente bien, como
si no fuera estupida, con este fin que es el suyo. Y la estupidez casi se agota en la ciega con-
viccion de que el mundo, este o aquel, es la realidad. De que no hay tierra”.40 La comedia
esta presta a empezar cuando descubrimos que la hay.
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Acaba de aparecer por primera vez en castellano la traduccion de 18 manuscritos de
Locke cuidadosamente seleccionados y traducidos. Les precede una nueva traduccion del
Essay on Toleration (Ensayo sobre la tolerancia), de 1667, escrito veintidos afios antes que

39 Op. cit., prologo de Pedro Chacon, XIX.
40 [bid., Rodriguez, 1994, p.156.
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