Ensayo sobre el pensamiento de Avempace y su repercusion
en Averroes

JOSEP PUIG MONTADA

La filosofia de origen greco-helenfstico, llamada por los propios drabes
falsafa, da sus primeros frutos autéctonos ya en el siglo IX con la obra de Abi
Ya'qiib al-Kindt (m. ca. 866), quien se beneficié en Bagdad del mecenazgo del
califa abbas{ al-Ma’miin (813-833) y de sus sucesores. Un siglo més tarde, destaca
Avicena (m, 1037), la principal figura del movimento, ask-shaikh ar-ra’is, "el
principe de los doctores”, que desarrolla su actividad en diversos reinos situados
en el actual Irdn y en los que se deshace parte del califato abbasi. Sin embargo,
la falsafa, no florece hasta mucho mds tarde en el occidentes v en concreto, en al-
Andalus', '

La llegada de la filosofia a al-Andalus ha sido objeto de un reciente
articulo de M. Cruz Herndndez’; también R. Ramén Guerrero se ha ocupado de
la cuestién’. El hecho que yo vaya a centrarme en la obra de Avempace (m.
1139) no significa, ni muchoc menos, que ignore a quienes, antes de él, se
dedicaron en al-Andalus a la falsafz y, en general, a las "ciencias de los
Antiguos"®. Ahora bien, Avempace es el primero del que tenemos obra escrita
suficiente, si exceptuamos al poligrafo Ibn Hazm (m. 1064). Ahora bien, aunque
Ibn Hazm conoce la filosofia griega, no se interesa mds que por algunas de sus
partes introductorias: la divisién de las ciencias o la légica®, y no debemos
considerarlo como representante de la falsafa, sino su adversario.

Abi Bakr Muhammad ibn Yahya [ibn] as-Sa’igh at-Tijibi conocido
como Ibn B3jja y entre nosotros, Avempace, nacié er Zaragoza probablemente

: 3a°id de Toledo (m. 1070) menciona ¢l esfuerzo de al-Hakam II (961-976) para traer libros
de filosofia y ciencias de "Bagdad, Cairo y otros lugares del oriente”: Tabaqar al-umam. Ed. H. Ba
‘Alwan (Betrut, 1985), p. 162. Esta noticia es corroborada por Ibn Abi Usaibi‘a (m. 1270), ‘Uyin
al-anbd’ fi tabaqdt al-atibbd’, 4 ed. (Beirut, 1987), vol. 2, p. 101.

? véase ademds su articulo "La recepeion de los falisifa’ orientales en al-Andalus”, en Anagque!
4 (1993) 37-52.

3 "Textos de al-Faribi en una obra andalusi del s. XI1", al-Qantara, 12 (1991}, pp. 3-17.

*yéase D.M. Dunlop, "Philosophical Predecessors and Contemporaries of Ibn Bdjja", The Islamic
Quarterly, 2 (1956), pp. 101-104; también mi "Aristotelismo en al-Andalus”, Revista 1. Egipcio E.1,
26 (1993-94), pp. 49-52,

5 Un breve andlisis de unos y otros elementos en Ibn Hazm se puede ver en "Al-Andalus 994-
1198, génesis y declive de un pensamiento”, en Actas de las I Jornadas de Cultura Isldmica (Madrid;
1.O.C.I, 1989), pp. 69-75.
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entre los afios 1085 y 1090. En aquellos afios, la ciudad era capital del reino de
los Banit Had, pero en 1110 la dinastia norteafricana de los almordvides destrona
a su reyezuelo, '[mad ad-Dawla Ibn Hid y la ocupa. Las relaciones de Avempace
con los almordvides son buenas y el nuevo gobernador, Abu Bakr -- o Abn
Yahya -- Tbn Ibrahim as-Sahrawl conocido por Ibn Tifilwit®, que aprecia sus
cualidades, lo hace visir suyo. El 18 diciembre de 1118, Alfonso I de Aragén
conquista la ciudad y Avempace se ve obligado a abandonarla, pero no pierde el
apoyo almordvide, si es cierta la noticia de al-Magqari’, segiin el cual durante
veinte afios cjerce de visir, al servicio de Yahya Ibn Yisuf Ibn Tashufin®, En
1136 sabemos que se encuentra en Sevilla, en compafifa de un discipulo, Abi 1-
Hasan Ibn al-Imam, que fue visir de Aba Tahir Tamim Ibn Yisuf Ibn Tashufin
al-Mu'*izz, el que fuera gobernador de Granada y luego de todo al-Andalus®. Por
ultimo sabemos que muere envenenado en Fez en mayo de 1139 (Ramadéan de
533).

Estos son los datos bdsicos de su biografia, estudiada por M. Asin
Palacios'” y mds extensamente por J. Lomba'’, y si algo quisiera destacar, es
la relacion positiva de los almoravides con Avempace y otros estudiosos de "las
ciencias de los antiguos”, empezando por el principal maestro de éste, Malik Ibn
Wuhaib'?, de manera que la indiscutida influencia de los alfaquies en el periodo
almordvide no les afecta negativamente.

L.as obras de Avempace se conservan en Unos pecos manuscritos pero no
tedas se han publicado. J. al-“Alawt nos ha facilitado un estudio bibliogrifico

% Estaba casado con una de las hijas de Ydsuf Ibn Tashufin y era cufiado de *All Ibn Yasuf
Ibn Tashufin, quien le nombré wali de Zaragoza hacia 1114, hasta su muerte en t116 0o 1117: J.
Bosch Vila, Los almordvides (Tetudn, 1956}, pp. 190 y 193, Véase también F.Codera, Familia real
de los Benitexufin (Madrd, 1917), p. 116.

! Nafh at-tib min ghusn al-Andalus ar-ratib. Ed. 1. *Abbas, vol. 7 (Beirut, 1968), p. 28.
® Este personaie podria ser hijo de Ibn Tifilwit e identificarse con Yahya Ibn AbT Bakr as-
Sahrawi, nieto de Yasuf Ibn Tashefin, y Gltimo sultin almorivide (m. 1148), véase Bosch, Los

alm‘rlrdvides, pp. 281-282; Codera, Familia real, pp. 154-164.

¥ Desde 1106 hasta su muerte en 1126; era hermano del sultin ‘Al Ibn Yisuf Ibn Tashufin.
Bosch, Los almordvides, p. 177 y 237, Codera, Fumilia real, pp. 99-104 y 122

10 ug) fildsofo zaragozane Avempace”, Revista de Aragdn, 3" época, 1 (1900) 193-167, 234-238,
278-281, 300-302, 338-340 y 2 (1900) 241-26, 301-302, 348-350.

n Avempuace, (Zaragoza, 1989), esp. pp. 31-44.

"2 visir de *Alf Ibn Yasuf y cadi de Marrakesh (1120), Bosch, Los almordvides, p.205.
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detallado’, del que ha extraido unas conclusiones relativas a la cronologia y a
las etapas del pensamiento de Avempace. Al-‘Alawi tiene en cuenta una carta
de Avempace a su amigo Abi Ja‘far Yiisuf Ibn Hasday", en la que que le narra
que primero ha estudiado miisica y luego astronomia, ambas consideradas ciencias
matemdticas, para seguir con la légica de Alfarabi; finalmente ha empezado a
estudiar la fisica o filosofia de 1a naturaleza. Aunque el orden habitual del "plan
de estudios” en la filosofia drabe antepone la 16gica a la matematica, este cambio
no altera la concepci6n bésica y el testimonio del propio Avicena nos dice que &l
también habfa estudiado 16gica, matematicas, fisica y por iiltimo, metafisica'®.

Al-*Alawl ordena la produccién de Avempace en tres estadios'. El
primero comprende obras de misica, astronomia y de légica; el segundo, de
filosoffa natural y de medicina; el tercero, obras muy caracteristicas como E!
régimen del solitario, La carta del adids o La epfstola de la conjuncién [con el
entendimiento agente].

Avempace, como légico, no se considera mds que un discipulo de
Alfarabi y se limita a redactar "anotaciones”, fa ‘alig, a los escritos del segundo,
que comentan buena parte del Organon de Aristételes. Sus anotaciones se refieren
a las Categorias, al De interpretatione y a los dos Analiticos, pero también
incluyen la Isagogué de Porfirio.

Es propio de las Introducciones a toda ciencia delimitar su contenido y
estructura’. En sus anotaciones a la de Alfarabi'®, Avempace divide las
ciencias en tedricas y pricticas. Aunque todas emplean el silogismo, las practicas,
como la medicina o la agricultura, solamente recurren a ¢l para ayudarse en una
operacién. En cambio, las ciencias tedricas lo utilizan para convencer al

'3 Mu'aliafat Ibn Bajja, Beirut-Casablanca, 1983.

Y Rasa’it falsaftya li-Abi Bakr Ibn Bdjja, ed. J. al-* Alawl (Beirut-Casablanca; 1983), pp. 77-
81. Su padre, Abi 1-Fadl Hasddy, conoceria la Fisica y el De caelo de Aristételes: 5a'id, Tabagdt
al-umam, pp. 205-206.

'* Sobre Avicena ¥y los programas de estudios, véase D. Gutas, Avicenna and the Aristotelian
Tradition (Leiden: Brill, 1988), en esp. pp. 149-159.

1 Muw’allafat, pp. 164-166.
Tof M. Mar6th, Die Araber und die antike Wissenschafistheorie (Budapest, 1994), pp. 1-5.

18 publicada por Dunlop en fslamic Quarterly, 3 (1956) pp. 117- 138. La clasificacién de las

ciencias es objeto del tratado Hhsd’ al- ‘ulim, ed. y tr. de A. Gonzélez Palencia, Madrid-Granada,
1953.
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interlocutor, aunque sélo la filosoffa, lo emplea también para descubrir la
verdad".

(Cuiles son las cinco artes tedricas? Ademds de la filosofia, estdn la
dialéctica y la sofistica, que corresponden a los Tdpicos y a las Refutaciones
sofisticas de Aristételes, respectivamente, y también las artes retdrica y poética.
La inclusién de la retérica y la poética en e} Organon se debe a los comentadores
de Aristételes, sobre todo los del s. V p.C. 2 y los filésofos drabes, Alfarabi entre
ellos, no la ponen en duda.-

La filosoffa es una ciencia que abarca todos los entes, en cuanto los
conoce con un conocimiento cierto y se divide de acuerdo con las divisiones de
jos entes: 1) La ciencia divina --metafisica -- comprende los entes que son causas
dltimas de todos los seres y sus entidades "no son cuerpos ni estén en cuerpos”'.
2) La ciencia natural conoce de los cuerpos naturales y sus propiedades esenciales.
3) La ciencia de la voluntad entiende de las acciones humanas, de las virtudes y
los vicios, y por tanto se refiere a la ética. 4) Las matemdticas tienen por objeto
los entes aislados de sus materias y se subdividen en aritmética, geometria, éptica,
astronomia, misica, "ciencia de los pesos” o mecénica y una séptima clase "de las
ardides" o ingenieria, que por ejemplo, en la aritmética es dlgebra, o en la Gptica
"la ciencia de los espejos™®. 5) La légica trata de las propiedades que los entes
adquieren en la mente, de modo que al conocerlas se convierte en un instrumento
para distinguir lo verdadero y por esto hay quienes sitdan la 16gica fuera de la
filosoffa.

Las ciencias filoséficas se caracterizan por el uso del hurhdn o
demostracién apodictica, gue cormresponde a la apddeixis de Aristoteles™, el
sitogismo cientifico. La demostracién nos permite conocer las causas de un objeto,
o a veces conocer 1a existencia de un objeto. Incluso se puede dar el caso, raro,
de poder demostrar la causa y la existencia cambiando el orden de un mismo
silogismo™. Estos silogismos de "doble uso” son para Alfarabi la demostracion

Y Al-mukhataba wa-l-istinbay, en Ta'dlig ... ‘eld kitab Abi Nasr fi I-Isaghajt. Ed. M1 al-
Wazzad, Majallar Kullivat al-Adab bi-Fas, 3 (1988), p. 254.

0y Madkour, L'Organon d"Arisiote dans le monde arabe, {Paris, 1969}, p. 13.
B Tadlry... Iaghaji, ed. Wazzad, p. 252.

2 14 aliy... Isaghaji, ed. Wazead, p, 253.

» An. Post, 12,715 16 - 72a 14,

24 An. Post 1.13,78 2 22 - b 16. Utilizando uno de los ejemplos de Arisisteles, tenemos para una
demostracién de la causa:
Los astros que estdn cerca no tintilean.
Los planetas estdn cerca.
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apodictica "absoluta"*. Avempace sigue fielmente a Alfarabi en esta apreciacién,
lo que no quiere decir que no tenga una visién propia del silogismo,

Alfarabi establece que la certeza es de tres clases segiin se obtenga en el
conocimiento de la existencia, del hecho que algo existe, en el conocimiento de
la causa de la existencia, del por qué, y en el conocimiento de ambas y prosigue

La -comprension de las cosas buscadas con los principios ciertos

solamente se busca con una de estas tres clases de biisqueda y en la

bisqueda fijamos como objetivo una de estas tres clases de
conocimientos?,

En sus anotaciones, Avempace llama la atencién sobre la expresién "se
busca la comprensién” que interpreta como "se mueve hacia la comprensién"
porque “la bisqueda de las demostraciones es un movimiento del alma"? de
modo que las demostraciones también son movimientos. La demostracién de la
existencia es un movimiento a partir de “dos contrarios conexos" y Avempace nos
da este ejemplo: La pregunta originaria es "si este hombre tiene tos o no” y ¢l
argumento: "Este hombre expectora, Todo el que expectora tiene tos. Este hombre
tiene tos”, )

En el argumento demostrativo de 1a causa, el movimiento tiene lugar a
partir de uno de los dos contrarios: "Este hombre tiene un dolor agudo. Todo el
que tiene un dolor agudo, sufte pleuresfa. Este hombre sufre pleuresia, que es la
causa de su tos"%,

En la demostracién de causa y existencia, en principio el movimiento es
igual que en la de existencia, por ejemplo: "En esta casa hay comida caliente. En
toda casa donde hay comida caliente, hay fuego. En esta casa hay fuego". A
diferencia de una simple demostracién de la existencia, aqui no nos paramos ni
dejamos de prestar atenci6n, sino que nos damos cuenta de que el término medio

Por tanto, los planetas no tintilean.
donde Ia causa, estar cerca, es el término medio, ¥ para una demostracidn de la existencia:
Los astros que no tintilean estdn cerca.
Los planetas no tintilean.
Por tanto, los planetas estdn cerca.

% Kitab al-burhin, p. 26, en Al-mantiq “ind al-Farabi. Ed. M. Fakhry, Beirut, 1987.
* Kitab al-burhan, ed. Fakhry, p, 25.

¥ Ta‘alwg Ibn Bajja ‘ala i-burhan. Ed. M. Fakhry en Al-mantiq ‘ind al-Farabi, (Beirut,
1987), p. 120.

® Ta'alyg ... al-burkan, p. 121.
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"comida caliente” puede ser la conclusién del silogismo que prueba la causa®.

Si he reproducido con cierto detalle los comentarios de Avempace es ante
todo a causa de su tesis de que el razonamiento es un movimiento, tesis que
reaparece en otros lugares.

A la fase 16gica y matemética inicial sigue, segin sus propias palabras,
la fase naturalista. Dentro de €sta, digamos que Avempace escribié un comentario
a la Fisica de Aristételes™ que P. Lettinck ha analizado en su estudio sobre la
recepcién de la Fisica en el mundo arabe’. Hay que hacer algunas precisiones
sobre la naturaleza de este "comentario" pues Avempace no sigue el texto
aristotélico para ir comentdndolo, aunque los ocho capitulos coinciden, a grandes
rasgos, con los ocho libros de Aristételes (Hay que afiadir unos trataditos acerca
de los significados de los libros VII y VIII).

Avempace se mueve con gran libertad, tanta que no se puede saber si
disponfa de una versi6n fategra de la Fisica, y trata de manera muy discrecional
sus problemas. Aristételes, en los dos primeros libros de la Fisica, expone los
principios fundamentales de su doctrina de la naturaleza: en ¢l primero, habla de
Forma - Materia - Privacién como principios de todo cambio, y en el segundo, de
las cuatro causas existentes en cada ente natural. La importancia de estos dos
primeros libros no se corresponde con la que les concede Avempace en su
comentario, si juzgamos por la extensién del mismo.

De los tres principios, Forma - Materia - Privacién®, el dltimo ofrece,
sin duda, mas dificultades de comprensi6n, Para Avempace, la privacién deriva
de lo posible, que a su vez procede de la materia prima:

La privacién es un accidente de lo posible, no en cuanto es posible, sino

en cuanto la posibilidad estd en una cosa y la privacién {es accidente] en

cuanto lo posible es otra cosa, por ejemplo, cobre, o una forma contraria.

Por esto la existencia del significado™ en lo posible, en estado perfecto,

 Ta ‘alg... al-burhan, p. 121

3 Shark as-Sama* at-Tabif. Ed. M. Fakhry, Beirut, 1973. Oma edicién por M. Ziyadeh,
Beirut, 1978.

3 Aristotle’s Physics and its Reception in the Arabic Worid. With an Edition of the Unpublished
Paris of Ibn Bajja’s Commentary on the Physics. Leiden: Brill, 1994.

3 phys. 17, 191 a 15-22.

» “Significado" tiene aqui un valor parecido al de la forma. Sin embargo, Avempace distingue
entre "significado” y "forma": la forma se une a la materia resultando en upa sola cosa, mientras el
significado ¢s la forma separada de la materia, v. Kitdb an-nafs, en Majatlat Majma * al- "Hmi al-
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es imposible, y la imposibilidad de lo posible se da en cuanto a la
privacién®,

La posibilidad de ser cardenillo estd en una cosa, en el cobre, que es el
cardenillo posible, pero en cuanto es posible inevitablemente es la negacién o
privaci6én del cardenillo. Avempace convierte los tres principios en dos, en la
forma de la que deriva la existencia y en la materia, de la que deriva la
posibilidad y como accidente de ésta, la privacién. El cardenillo no puede existir
en el cobre "en estado perfecto”, aunque si imperfecto durante el movimiento o
generacién del mismo.

La tematica de los libros III-VI comprende el movimiento y una serie de
cuestiones vinculadas al mismo (infinito, continuo, lugar). A la definicién del
movimiento, que ocupa los tres primeros capitulos del libro III, Avempace llega
de dos maneras; en la primera, analiza los estados en que se puede hallar un
cuerpo:

Todo cuerpo existente o bien estd en la perfeccién y en el acto, o bien

en la potencia y la posibilidad, y esa [la potencial lo es en tanto es una

privacién aunque su existencia es posible, y a esta posibilidad la
llamamos potencia®.

Entre estos dos estados extremos puede haber un tercero intermedio,
"puede existir una tercera existencia, intermedia entre las dos existencias
primarias, en ia cual toma de cada una de las dos una parte". Esta existencia,
indeterminada por lo demds, es el cambio y el movimiento™.

De otra manera se puede llegar a conocer la naturaleza del movimiento,
“por la via de la l6gica”. Avempace analiza la relacién entre unos sujetos y sus
acciones especificas, de modo que

No se construye més que Jo que tiene capacidad para construirse, ni se

calienta mas que 1o que tiene capacidad para calentarse, y mientras algo

tiene la capacidad de llegar a ser, tal cosa no se halla en su perfeccién.

[Si] la construccién es la perfeccién de lo que tiene capacidad para

construirse y el calentamiento es la capacidad de lo que tiene capacidad

‘Arabr bi-Dimashg, 34 (1959), p. 120.

Antes de €], Avicena utiliza el térming con frecuencia con diversos matices recogidos por
A.-M. Goichon en-su Lexique de la langue philosophique d'Ibn Sing (Paris, 1938), pp. 253-255. La
traduccidn latina es intentio.

3 Sharh as-samd * at-tabi ', p. 19.

3 Sharh as-sama * at-tabi i, p. 33.

3 Sharh as-samd * at-tabi’ i, p. 34,
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para calentarse, entonces el movimiento es la perfeccién del mévil”.,

Avempace se hace eco, al reconocer esta via, de algiin comentador griego
de Aristételes, como es Simplicio (m. 528)%. En general, no parece que dé
mayor importancia a la definicién del movimiento que a otros temas de los libros
III-VI. En el IV, Avempace combate la teorfa de Filépono (m. ca. 566), segtin la
cual el lugar es una extensién tri-dimensional y, por otra parte, cree que la iiltima
esfera tiene un lugar esencial, que es la superficie de la esfera sobre la que gira.
En el libro VI, se extiende acerca de la divisibilidad en el movimiento y llega a
hablar de una divisibilidad del cuerpo "que tiene accidentes contrarios”, como los
colores o temperaturas.

Nuestra sorpresa surge con ¢l libro VII, al que Avempace precisamente
dedica su comentario mds extenso®. Quiza convenga recordar el carédcter singular
del libro VII de la Fisica, que Aristételes debié de escribir antes que los demds
y que cae fuera de su contexto. El comienzo del libro nos ha llegado en dos
versiones distintas y los cinco capitulos que componen este libro tratan de asuntos
sin mucha relacién entre si*. Avempace, por supuesto, no podia tener ninguna
sospecha sobre la unidad y coberencia det libro, cuyo primer capitulo sostiene la
tesis de que cualquier mévil es movido por un motor, que es distinto de &*'.

En los casos en que el mévil se mueve por accién de un ente externo
motor, la tesis es evidente, pero cuando el moévil se mueve por si mismo, necesita
de unas demostraciones y las que presenta Aristételes no creemos sean muy
convincentes. Uno de sus argumentos principales dice que todo mdévil es distinto
de su motor por el hecho de que si se detiene una parte, indivisible, del mévil, se
detiene en su conjunte. Avempace arnplia la explicacidn y entre otras cosas, dice:

Estd claro que el reposo del todo por causa del reposo de una parte
solamente de produce en cuante el mévil es distinto del motor, de modo
que cuando cesa su influencia, se para. Su influencia cesa tanto si el
motor deja de actuar por causa propia como si lo hace a causa de un
opuesto que le ofrece resistencia. Cuando deja de actuar por su propia
causa, se debe o a la destruccidn o al cansancio de la potencia del motor,
"o 'por extincién de su Causa, ¢ $e debe a que el mdviniento s€ ha

3 Skarh as-samd * at-tabi i, p. 34.
38 Simplicii in Physicorum libros quattuor priores, CAG 9. Ed. H. Diels (Berlin, 1882), p. 416,
» Sharh as-samd * at-tabf T, pp. 95-118.

0 ¢f. W.D. Ross, Aristotle’s Physics (Oxford, 1936), pp. 11-1%. Sobre 1a época de composicién,
v. |. Diiring, Aristoteles. Darstellung und Interpretation seines Denkens (Heidelberg, 1966}, pp. 291-
292,

4 Aristoteles, Physica VILL, 241 b 24,
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completado, al llegar el mdvil al punto al que se movia. En cuanto a la
potencia del mévil, s6lo se extingue con la extincién de la existencia de
esta cuando el movil estd completo.

Si existe el mévil, el movimiento solamente existe cuando la potencia
motriz se halla en el estado por el cual es motriz y siempre que no haya
una potencia motriz opuesta. Si el motor y el mévil se encuentran en el
estado en el cual el uno se hace motor y el otro mévil, y sin embargo,
no se produce movimiento, entonces en el movil tiene que haber una
potencia que ejerza resistencia, en un estado tal que impide al mévil
recibir la accién del motor*,

Avempace ha pasado al esbozo, por lo menos, de una mecénica definida
por ¢l juego de fuerzas contrarias, aunque siguiendo a Aristételes y su tradicién,
emplee el término "potencias™”. Cuando estas fuerzas se neutralizan, el cuerpo
se detiene, cuando una prevalece -- literalmente, "vence" -- el cuerpo se mueve
en la direccién que le marca. Este es también el contexto en el que Avempace
interpreta la doctrina aristotélica de las proporciones entre motor, objeto
transportado, tiempo empleado y distancias recorridas®. Aristételes observaba
que la proporcionalidad no era aplicable cuando el objeto transportado constitufa
un todo indivisible: si 30 hombres hacen mover una nave a lo largo de una
distancia x, no es vilido afirmar que un solo hombre puede hacer mover la misma
nave en un recorrido que sea la treintava parte de x*.

El problema interesa a Avempace que emplea la siguiente nocién de
potencia o fuerza: Cada objeto tiene una potencia determinada minima y es
imposible dividirla, aunque es posible multiplicarla. La nave ofrece una fuerza
minima de resistencia, por debajo de la cual no se puede mover, de otro modo "un
graniisculo podria mover la nave™, En cuanto a la potencia motriz, tampoco
vale la multiplicaci6n si se prescinde de los condicionantes de 1a distancia y del
tiempo.

Avempace rechaza soluciones de ingenieria, como son el empleo de
poleas o engranajes que nos permiten dividir la fuerza motriz al maximo, porque
¢l trata de la "fuerza natural” y no de los artificios. No tenemos por qué compartir
su opiniodn, pero ello no nos impide destacar la tesis que él establece como bdsica

42 Sharh as-samd * at-tabi 'T, p. 99.

* Pines llamé ya la atencién sobre el diferente sentido que tiene el término géiwa en Avempace
y Anstételes: v. "La dynamique”, pp. 450-53, y traz6 los rasgos principales de su dindmica.

* Phys. VIL5, 249 b 27 - 250 b 7.
45
Phys. VILS, 250 a 18-19.

46 Sharh as-samd * at-tabi i, p. 112.
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en su sistema: "A todo mévil le corresponde una primera potencia que es capaz
de moverlo, y ninguna otra m4s débil que ésta puede hacerlo"?.
Hasta ahora, Avempace solamente se ha referido 2 movimientos locales
o de transporte; quedan pendientes los llamados movimientos naturales, como el
de 1a caida de la piedra en el aire y el agua. También en su comentario al libro
VII, Avempace los tiene en cuenta: en estos méviles existe una fuerza motriz que
tiene que ser suficientemente potente no sélo para moverlos a ellos mismos*
sino también para mover el medio que atraviesan. La particula de polvo que flota
en el aire lo hace porque, aunque tiene fuerza para moverse hacia su lugar natural,
hacia abajo, no tiene fuerza para mover el aire, el medio. Arist6teles consideraba
el medio como imprescindible para este movimiento®, pero Avempace cree que
opina como él, que el medio es solamente un freno:
No es éste, tal como se cree, el parecer de [Aristételes], que la ratio
entre ¢l agua y el aire en cuanto a densidad es como la ratio entre el
movimiento de la piedra en el agua y el movimiento de la misma y en
el mismo estado, en el aire. La ratio entre la fuerza de continuidad del
aire y la del agua es la que hay entre la disminucién de velocidad que
sufre el mévil a causa de un medio que atraviesa, el agua, por ejemplo,
y la disminuci6n a causa de otro, del aire.
Si fuera tal como creian [los comentadores], todo movimiento natural
setfa violento, pues si no hubiera [factor] alguno de violencia o
resistencia, ;cémo se produciria el movimiento? No podria ser temporal,
sino instantdneo. ;Cémo habria que explicarlo en el mévil circular? Allf
[en el mundo de las esferas)], no hay ningin [factor] de violencia porque
no hay ningidn [factor] desviante, y esto porque el lugar de la esfera
siempre es el mismo y porque [mediante el movimiento] no se llena ni
se vacia ningin lugar. Por tanto, el movimiento circular tendria que ser
instantdneo y en cambio, enconframos unos que son muy lentos, como
el de la esfera del firmamento y otros muy rdpidos, como el movimiento
diurno, sin que haya [factor] alguno de violencia o de resistencia. La
causa no es otra que la dlferenua en cuanto a noblcza (sharf) entre ¢l
motor y el mévil..” -

47 Shark as-samd* at-fabi T, p. 114. Para su posible antccedente helenistico, cf. Simplicio, In
Aristotelis Physicorum libros quattuor posteriores commentaria, CAG X. Ed. H. Diels, (Berlin, 1895),
pp. 1108-1110.

4% By este caso no hay resistencia del mévil frente al motor sino una adecuacién, mundsib, Sharh,
p. 115:24.

“ prys. 1V.8.

3 Sharh as-sama* at-tabi i, p. 116.
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En consecuencia, el movimiento en el vacio no contradice ninguno de sus
principios y resulta posible. Atdin més, en el caso del movimiento circular "que no
llena ni vacia ninglin espacio” estd comprobado. En cuanto a la funcién del medio,
consiste sélo en una fuerza de resistencia que frena, habitualmente, el movimiento.
Avempace contradice, pues, a Aristételes y se adelanta con una teorfa, que
desarrollada independientemente por Galileo, se impondr4 como la correcta’,

En general, Avempace esboza en su comentario al libro VII una teoria
mecdnica propia cuyas aportaciones no se limitan a la funci6n del medio sino que
comprenden también conceptos como potencia minima, resistencia o pérdida de
fuerza, pero por desgracia su doctrina no deja de ser un esbozo. Esta actitud de
Avempace innovador, interesado en contrastar la teorfa con los resultados la
adopta no sélo en la Fisica, sino también en otros tratades sobre la naturaleza,
como el Libro de la generacién y la corrupcién®™.

Avempace inicia este libro apuntando unas tesis que recoge de las obras
Acerca del cielo y del cosmos™: Hay cuatro cuerpos simples -- fuego, aire, agua,
tierra -- que son de un mismo género pero de especies distintas. La diferenciacion
se debe a unas potencias, y Avempace no habla, como Aristételes suele hacer, de
“formas [sustanciales]”. La materia, evidentemente, es comun a todos y es la
llamada "materia prima".

En segundo lugar, Avempace define cuatro clases de cambio, de acuerdo
con las que establece Aristételes en la Fisica y la Metafisica: cambio de tugar, de
cualidad, de cantidad y de sustancia y como que ya se ha tratado del movimiento
local en otro lugar -- Fisica, y también De caelo -- quiere tratar de los otros tres
cambios.

Su “"plan de trabajo" consiste en definir el cambio de la generacitn,
distinguir entre la generacidn de lo simple y la de lo compuesto, analizar los pasos
previos a la generacién: contacto, accién y pasién, mezcla y estudiar el
crecimiento en relacién con la mezcla®.

El plan no lo sigue de hecho, pues empieza con el contacto y en una
digresi6n, reflexiona sobre el equilibrio en el universo, guiado probablemente por

*! Veéanse los estudios de: A. Maier, Studien zur Naturphilosophie der Spdtscholastik, 5 vols,
1943-1958, y en especial, vol. 5, Roma, 1958. E.A. Moody, “Galileo and Avempace. The Dynamics
of the Leaning Tower Expeciment”, Journal of the History of Ideas, 12 (1951), pp. 163-193 y 375-422.

52 Editado por primera vez por M.S.H. Ma'simi en la Majallar Majma * al-lugha al- ‘arabiva

bi-Dimaskg, 42 (1967) pp. 255-274 y 426-450. Nueva edicién y trad, espaiiola, Madrid: CSIC, 1995,
Abreviamos por Kawn.

53 Kawn, ed. Puig, p. 5; tr. p. 7. Se refiere al tratado aristotélico De caelo mis el pseudo-
aristotélico De mundo.

54 Kawn, pp. 8-9; tr. p. 10.
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el De mundo®. De aqui salta a la mezcla, luego a la accién y pasién, para volver
al tema del contacto, en relacién con el movimiento de transporte. Regresa a la
mezcla para distinguir entre la mezcla real y aquella que s6lo lo es a escala de la
percepcidn; la auténtica exige la humedad. Su definici6n estd de acuerdo con
Aristoteles™, pero hay ciertas discrepancias. Donde AristSteles simplemente
habla de cuerpos con cualidades opuestas o contrarias, Avempace habla de
potencias opuestas®.

Cerrados los apartados de la mezcla y del contacto, se ocupa de la accién
y la pasi6n, y su interés se centra en las potencias que estdn detrds de la accién
y de la pasién porque los colores, por ejemplo, "no son potencias motrices"*.
Aun admitiendo que los colores son "impresiones”, Avempace nicga que el
cambio de estos implique pasién o acci6n. Su argumento es que no corresponde
una potencia natural a todas las clases de la cualidad, sino solamente a la clase de
los estados o disposiciones y de las cualidades pasivas y pasiones, de acuerdo con
la clasificacién de Categorias™.

Esta preocupacién es ajena al texto aristotélico de referencia, pero
indudablemente es caracteristica de Avempace, quicn en las pdginas siguientcs
sigue estudiando el tema de la potencia, como bien observa su discipulo 1bn al-
Imam en una glosa: "Este tratado no se ajusta al libro de La generacidn y la
corrupcion, solamente es un examen concerniente a las potencias™®.

Avempace pasa a una consideracién més amplia de la nocién de potencia
y habla de cudndo se genera o no movimiento estando presentes las potencias
motriz y mévil®'. En este andlisis aparecen tanto el primer motor inmdvil, como
las alinas animales y el entendimiento humano, en cuanto son principios de
movimiento. -

El entendimiento humano no produce un solo movimiento continuo, a
pesar de que por su naturaleza es algo eterno, sino que los movimientos del
hombre son miiltiples. Avempace analiza el movimiento del hombre -- motor y
maovil -- para alcanzar una conclusién a partir de unas premisas. Recordemos que

B Kawn, p. 10; ir. p. 12, con referencia a De mundo, 5. 396 b 34 - 397 a 6.
56 De gen. 1.10. 327 a 30 - 328 b 22.
57 .
Kawn, p. 17, u. p. 19
58 .
Kawn, p. 20, tr. p. 21.

S car 8 8 b 25 - 11 a 40, diathéseis, "disposiciones” y pathétikal poidtétes kai pdthé,
"cualidades pasivas y afecciones.”

i Kawn, p. 26; . p. 29, Nota.

1 Kawn, ed. pp. 26-29; tr. pp. 29-32.
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esta identificacién del razonamiento con un movimiento intelectual aparecié ya en
sus anotaciones al comentario alfarabiano a los Segundos Analfticos®™.

Segiin Avempace, ¢l hombre se forma primero una idea, pero como esta
idea no es perfecta, no se detiene en ella y sigue adelante llevado por el deseo de
una idea perfecta. Avempace ve que estas ideas, en cuanto "deficientes,” son unos
méviles y dice que lo deficiente es la materia prima de lo perfecto™. A la vez,
sin embargo, ve un aspecto motor en el deseo hacia su perfeccién y este aspecto
es inseparable del sujeto que se forma la idea. El sujeto que capta la idea tiene
también el deseo de conseguirla en su perfeccién y la relacién del deseo con la
idea es como la de curar con la medicina: el sujeto es imprescindible®*.

En absoluto Avempace est4 hablando de un mévil que se mueve a si
mismo. El verdadero motor es "la idea noble cuya perfeccién es deseada™ pero
la identificacion de los méviles presenta algunas dificultades: Avempace habla de
las ideas imaginadas como méviles, y habla del sujeto que las concibe como
mévil también pero aunque es de suponer que pertenecen a un mismo conjunto,
no define suficientemente, en mi opinin, la relaci6n entre ideas y sujeto®,

A pesar de ello, Avempace ilustra con claridad el sistema que propugna.
La perfeccién absoluta que el hombre anhela no es un espejismo, existe y es
fundamento de toda existencia®, de modo que cada idea "deficiente" participa
de la naturaleza de aquella. Esta emanacién es una conocida tesis del
neoplatonismo, que se complementa con la tesis de la posibilidad de remontarse,
a través de la misma cadena, hasta su origen. Este regreso se detiene, en
Avempace, en el entendimiento agente®.

62 Supra, p. 8. Justo es recordar que la asociacién del pensar con el movimiento tiene una remota
referencia en Aristételes, De anima 1.3, 407 a 32, y que desde luego Avicena es el referente inmediato;
Shifa’, Nafs, ed. J. Bakos (Praga, 1956; repr. Paris, 1982), p. 232. Bakos, ¢h su traduccién francesa,
vol. 2, p. 167, nota que Teofrasto y los peripatéticos posteriores insistian en este cardcter del pensar
como movimiento.

&3 Kawn, ed. p. 31; 1r. p. 35.
o4 Kawn, p. 32; ir. p. 36,
8 Kawn, p. 31; tr. p. 35.

o6 Formas, ideas y sujeto constiteyen un todo ¢n el neoplatonismo, en el que Avempace estd
.embebido. Cf. AH. Armstrong, The Architecture of the Intelligible in the Philosophy of Plotinus
(Cambridge, 1940}, p. 2;

Nods en Plotino es la totalidad del ser. Es decir, es el mundo orginico de las Ideas, los
objetos del conocimiento, y al mismo tiempo, la mente que las conoce,

57 Kawn, pp. 33-34; tr. pp. 37-38.

88 Kawn, pp. 37-38; tr. pp. 42-43.
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A pesar de la extensién del excurso -- una cuarta parte del libro -- el
tema de la generacién reaparece con un andlisis del término kawn, el término
drabe para expresar Ia generacioén y que pertenece al verbo kana:

La generacién (kawn) que aquf aplicamos es el nombre de accién del

verbo "llegar a ser” kdna con el significado de "comenzar a existir”

(hadatha), de modo que generacién es sindnimo de "comienzo de la

existencia”... asi decimos "¢l ser el cuerpo caliente es distinto de su ser

dulce"®.
Por esto no le resulta dlflCl.l ejemplificar la generacién absoluta, "ser caballo” y
la relativa, "ser blanco”, "ser dulce”, y la primera clase es la que investiga a

continuacién. En cuanto a la gencracién simple, es decir, de los elementos, la
doctrina basica de Avempace coincide con la de Aristételes: el primer nivel de
especificacién de la materia prima lo constituyen cuatro elementos, mientras el
primer nivel de diferenciancién de las formas son dos pares de opuestos. Ante
todo, Avempace insiste en pruecbas que demuestren la presencia de cada una de
estas cualidades primarias en los elementos.

Como ejemplo nos puede servir ¢l caso del aire, definido por el par

"caliente-himedo", aunque mds hien parece que es frio. Avempace recurre a
argumentos a menudo de los Merereoidgicos para demostrar que realmente es
cdlido. Si notamos frio, cuando el Sol se va, es por causa del aire impuro que nos
rodea, en el que estd mezclada e! agua como "vapor humedo y frio". El Sol lo
mueve y entonces predomina el calor propio del aire’. Cuando el aire no se
mueve, predomina el frio propio del agua y de la tierra.
- - Uno de los efectos tanto del frfo como del calor es, seglin Avempace, que
reducen de tamafio aquellos dos elementos que les son ajenos, es decir, el frio
empequefiece el fuego y el aire, y el calor, el agua y la tierra, hasta el extremo de
destruirlos. Como prueba de que el frio reduce el aire nos presenta un
experimento: se toma una copa de cobre calentada y encima se vuelca otra, se la
deja enfriar durante la noche al raso. A la mafiana siguiente, en la copa, "se
encuentra aquelio en lo que se ha transformado el aire", y se refiere al vapor de
agua que se ha condensado en el fondo™.

Estas observaciones de la naturaleza e inclusc experimentos caracterizan
el tratamiento que da Avempace a la cuestién de los elementos y que estd, como
hemos dicho, més préximo al de los Meteoroldgicos. Otra peculiaridad es su
andlisis de los elementos bajo el prisma de sus "potencias”, que no deja de ser un

® Kawn, p. 41; 1r. p. 49.
" Kawn, ed. p. 60, tr. p. 71. Cf. Aristételes, Mereor. 1. 10, 347 a 17 - b 12.

! Kawn, ed. p. 61; tr. p. 73. El agua, que es fria y himeda, procederd del aire, caliente y
himedo, por la accién del frio.
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tanto confuso debido a la deficiente redaccién del manuscrito conservado™.

El alma es el grado mds alto de desarrollo dentro de la naturaleza y asu
estudio Avempace ha dedicado una obra, editada y traducida por M.S.H.
Ma‘simi”. Con ayuda de la Fisica descubrfamos que los cuerpos son
compuestos de materia y forma, y con ayuda de la obra Acerca de la generacion
¥ la corrupcidn, que hay cuatro cuerpos elementales, de los que derivan los demds
cuerpos naturales. Este es el punto de partida de Avempace en su tratado Acerca
del alma.

Para €], las formas, tanto si son naturales como artificiales, no son tan
sélo perfecciones de estos cuerpos, sino ademds perfecciones firmemente
establecidas como son los h4bitos™ y esta clase de perfeccién la denomina
perfeccién completa o entelequia™,

Los cuerpos naturales -- Avempace piensa en los cuatro elementos --
tienen capacidad para desplazarse a su lugar natural, si ningiin obstdculo se lo
impide. Por sf mismos no se detienen, pero ello no significa que motor y mévil
sean idénticos, aunque no se oponen el uno al otro: el motor, en el caso de la
piedra que cae, es el peso, y el mévil, su capacidad de estar abajo”. Los seres
animados, es decir, con alma, tienen un motor tal que pueden moverse en sentido
opuesto al natural, y asi con nuestro cuerpo podemos saltar, moviéndolo hacia
arriba.

Atendiendo a esta divisién, Avempace distingue dos clases de formas, en
cuanto perfecciones completas: la del cuerpo natural que s€ mueve en su conjunto
y la del cuerpo animado, donde el alma mueve a través de un instrumento como
el calor natural:

La primera clase es la naturaleza propiamente dicha, y la segunda es el

alma. Asi pues, el alma es la perfeccién completa del cuerpo natural

"2 Kawn, ed. pp. 65-68; tr. pp. 76-79.

3 »Kitab an-nafs”, en Majallat al-Majma * al- ‘tlmi al- ‘Arabr bi-Dimashg, 33 (1958) 96-111;
278-301; 424-432; 609-632, 34 (1959) 112-126: 332-344;490-506: 634-645, 35 (1960) 114-122, La
obra fue luego editada por el mismo en Damasco en 1960, pero no he podido localizarfa. La traduccitn
aparecid en Karachi en 1961,

™ Malaka, correspondiendo a 1a kéxis de Aristételes.

™ Istikmal, a diferencia de kamal, la perfeccién "simple”: Majalla, 33 (1958), p. 283; tr. p. 15.

A su vez las entelequias pueden ser de dos tipos: las que producen sus efectos en un ente

sin moverse “por esencia” con €&, y las que producen sus efectos y al mismo tiempo son sujetos
pacientes.

" Majalla, 33 (1958), p. 285; tr. p. 16.
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como instrumento’’.

Ahora bien, alma tiene un significado analégico como lo tiene "cuerpo™,
de manera que hay que diferenciar entre un alma nutritiva -- vegetativa --
perfeccién del cuerpo al nivel vegetativo, entre un alma sensitiva -- animal ---
perfeccion del cuerpo animal, entre un alma imaginativa, perfeccidn del cuerpo
que tiene facultad de imaginar, y entre un alma racional. Donde Avempace es mds
original, ciertamente, es con su definicién del alma imaginativa, pues aunque
Aristételes habfa considerado la phantasia como una actividad animica intermedia,
entre la sensacion y el pensar’, no lleg6 a hablar de un alma imaginativa.

De hecho, el examen que hace Avempace a lo largo de su libro es un
examen de las facultades o potencias de los organismos vivos, y asi solamente
habla de la facultad imaginativa: "una facultad que aprehende solamente cosas
percibidas anteriormente” y que la poseen no tan sélo el hombre sino también
muchos animales”. El alma, pues, se manifiesta a través de las facultades que
el organismo activa.

El mayor interés lo reviste el examen de la facultad racional, que
Avempace inicia preguntindose: ;qué clase de potencia es? (qué es? ;es un alma
o una potencia del aima? En este segundo caso, jqué relacién mantiene con el
alma? Por desgracia, el texto conservado no va mas alld de unas breves
consideraciones sobre el érgano o instrumento de que se sirve, y que es el habla,
y sobre los significados que aprehende dicha potencia, universales o particulares.
Tal vez fue el propio Avempace quien, ocupado por otros menesteres, interrumpié
aqui su redaccidn.

¥ k¥

Recordemos que el analisis de las potencias en el Libro de la generacidn
y la corrupcion desvié el discurso de Avempace del tema de la accién y la pasién
hacia el movimiento del intelecto a través de las ideas, transportdndolo a un plano
metafisico. Es de esperar, con mds razén, que tal movimiento se describiera al

.

fitdl del " LibFro dcerca dei aima. Asi ascenderfamos al Gltimo plano de la realidad,
y de cuyo estudio se ocupa Avempace en una tercera etapa de su desarrollo
intelectual, segin sus propias palabras, y a la que pertenecen sus obras mas

caracteristicas®®, varias de las cuales M. Asin Palacios editd y tradujo®.

7 Majalla, 33 (1958), p. 287: tr. p. 17, Instrumento es sinénimo de 6rgano. Cf. Aristdteles, De
anima, 111, 412 b 5-6.

7 De anima, 1IL3, 4275 14 - 429 2 9.
" Majalla, 34 (1959), pp. 655-656; tr. pp. 106-107.

8 [ as més importantes fueron editadas por M. Fakhry, Rasa’il Ibn Bajja al-llahiya, Beirut, 1968,
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Dado que ésta es la parte mejor estudiada de Avempace, se me perdonara
que la trate muy brevemente®™. Si en el terreno de la l6gica, Avempace se
confesaba un simple seguidor de Alfarabi, en el terreno metafisico, a veces se
atreve a diverger. La obra principal de al-Farabi es el Libro de las opiniones de
los habitantes de la ciudad virtuosa®, y en ella se inspira una obra notable del
periodo metafisico de Avempace, El régimen del solitario, aunque discrepan
totalmente en la orientacién préctica.

Avempace comienza esta obra examinando el sentido de "régimen" como
ordenacion de actos para un fin. En sentido absoluto, el régimen es politico y, si
es atinado, ordena la vida de los ciudadanos para alcanzar su perfeccién®.
Avempace dice seguir a Platén, y en cualquier caso sigue a Alfarabi cuando
distingue cuatro clases de sociedad -- ciudades -- imperfectas_ o enfermas, es decir,
la ignorante, la viciosa, la descarriada y la que forman los individuos perfectos
dentro de las ciudades imperfectas®, frente a una quinta, la ciudad virtuosa,
donde el amor une a sus habitantes y una de cuyas propiedades es que "no exista
en ella ni médico ni juez"®,

Avempace constata que en las sociedades de su época generalmente se
encuentran sélo las cuatro conductas defectuosas®’, y no aspira a reformarlas, a
diferencia de Alfarabi.

En principio, el fildsofo no puede vivir en estas ciudades enfermas y debe
emigrar, pero la emigracién es "interior” y este emigrante se convierte en el

B Un texto de Avempace sobre la unidn del intelecto con el hombre, Al-Andalus, 7 (1942), pp.
1-47.
Carta del adids, Al-Andalus, 8 (1943), pp. 1-87.
El régimen del solitario, Madrid-Granada, 1946.

2 v 1. Lomba Avempace, (Zaragoza, 1989), pp. 53-82. A, Altmann, "Ibn Bijja on Man’s
Ultimate Felicity”, en FL.A. Wolfson Jubilee Volume, vol. | (Jerusalén, 1965), pp..47-87; repr. en A.
Altmann: Srudies in Religious Philosophy and Mysticism, (Ithaca, 1969). M. al-Misbahi, “Min al-
ka'in i1a I-wujid", Majallar Kulliyat al-Adab bi-Fas, 11 (1990), pp. 163-194.

e espafiola de M. Alonso {1961-62), reed. por M. Cruz Hemi4ndez, Madrid, 1985.
M Régimen. ed. Fakhry, p. 39; tr. Asin Palacios, p. 35.

¥ La ciudad ideal, cap. 29, sélo habla de tres ciudades: ignorante, viciosa, descarriada, (v. tr. M.
Alonse, pp. 96-99) pero otra obra As-siydsa al-madaniva afiade el cuarto grupo, v. Al-Farabi, Obras
filosdfice-politicas, (Madrid, 1992), trad. R. Ramén: "El libro de la politica®, pp. 55-70.

¥ Régimen, ed. Fakhry, p. 41; tr. Asin Palacios, p. 39.

¥7 Régimen, ed. Fakhry, p. 34; tr. Asin Palacios, p. 42.
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solitario®. Este tiene que vivir dentro de ciudades enfermas, pero sintiéndose
libre de sus luchas y persiguiendo un ideal, alcanzar "la mejor de sus formas de
existir"®,

La realizacion del ideal del solitario esta en la vida teorética, recorriendo
en sentido ascendente la escala del universo. Este se organiza segin una jerarguia
de "formas espirituales”, dentro de la tradicién neo-platénica, cuyo lugar mas alto
ocupan las formas de los cielos, seguidas del entendimiento agente (y adquirido),
de las formas inteligibles abstractas de la materia, y de las formas unidas a lo
sensible (imaginacién)®. Si en péginas anteriores, la terminologia de las
potencias manifestaba su originalidad, ahora lo hace la de las formas espirituales.

El ser humano dispone de unas facultades para alcanzar las formas en
sus diversos grados de relacién con la materia, y los seres humanos pueden
agruparse en categorias seguin predominen en ellos las actividades mas o menos
espirituales®. El solitario debe atender a los fines que corresponden a los tres
niveles de las formas, es decir, de las formas corporal, espiritual individual y
espiritual universal, pero aunque no debe despreocuparse del todo de su forma
corpdrea, ni por formas espirituales como el honor y otros valores, su objetivo es
la forma intelectual universal:

Por la corporeidad es, pues, el hombre un existente, por la espiritualidad,

es5 muy noble, y por la intelectualidad, es divino y virtuoso. Quien posee

la sabidurfa tiene que ser divino y virtuoso... Cuando alcanza el fin
iltimo, consistente en comprender las inteligencias simples sustanciales
mencionadas en la Metafisica, en ¢l De anima v en el De sensu et

- concihili entancec eo convierta an un
5 5 32 H

a de ectac intel
ersiDi, entonee convierte en una ge gstas intet

es dnicamente diving®™.

Tenia algiin motivo, pues, Ibn Khaqan para acusarle de herejia®, aunque
no para poner en su boca las palabras exageradas que le atribuye, pero es evidente
que en su cosmologia neoplatonizante tenfa reservado para el filésofo un lugar

también eterno.
* %k k

®1a expresién aparecia ya en Avicena, Risalat Hayy Ibn Yaqzan.
% Régimen, ed. Fakhry, p. 34; tr. Asin Palacios, p. 43.

% Régimen, ed. Fakhry, p. 49; tr. Asin Palacios, p. 50.

o1 Régimen, ed. Fakhry, p. 68; tr. Asin Palacios, pp. 80-81.

92 Régimen, ed. Fakhry, pp. 79-80; tr. Asin Palacios, p. 100.

3 Qala'id al- ‘igyan, (Bilag, 1283/1866), p. 300, citado por J. al-*Alawl en Mu allafat, p. 138,
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La otra gran figura de la falsafa andalusi, Abu 1-Walid Muhammad Thn
Rushd, Averroes, naci6 en Cérdoba en 1126 y era nieto de un prestigioso juez de
la ciudad, hasta el punto que los biégrafos drabes conocen a Averroes por "el
nieto", pues los dos tenfan los mismos nombres. Una relacién personal con
Avempace en la forma de maestro y discipulo es pricticamente imposible, aunque
ello no significa que la familia de Averroes no conociera a Avempace. Lo mis
importante, sin duda, es que Averroes conocfa bien las obras de Avempace.

La influencia de éstas se manifiesta, de manera comprensible, con mayor
fuerza en una primera fase del pensamiento averroico, que comprende el Libro de
lo necesario en ldgica o las Sumas de filosofia, incluyendo el texto de Ciencia de
la metafisica, es decir, comentarios menores, compendios o epitomes, siempre en
su primera versién®. De limitarse la influencia a este periodo, asi lo indicaré,

Avempace, por lo que hemos visto, entiende la filosoffa como la forma
de conseguir la perfeccién humana: Es la misma finalidad que considera Averroes
al comienzo de las Sumas™, pero mis tarde quiere s6lo transmitir el pensamiento
de Aristoteles.

Avempace sigue a Alfarabi en cuanto a la 1égica, y no pretende con sus
escritos mds que hacer unas anotaciones a las obras de Alfarabi. Averroes siempre
recomienda estudiarlo®™ y comparte con Avempace la alta valoracién de las
demostraciones de causa y existencia, siguiendo también a Alfarabi”.

En filosofia natural, Avempace inicia su comentario a la Fisica
definiendo el objetivo del libro y el procedimiento a seguir en su estudio, al igual
que lo hace Averroes al comienzo de su epitome®™. Avempace casi al inicio de
su Libro de la generacién y la corrupcion, expone las diversas clases de cambio
y las relaciona con distintos escritos de Aristételes, y lo mismo hace Averroes en
su epitome”. Entre otras coincidencias quiero destacar la influencia de las
doctrinas mec4nica de Avempace en el primer Averroes, hasta el punto de que

* Dado que, a veces, Averroes afiadia glosas a sus obras -- que suelen pasar al cuerpo de los

manuscritos -- la primera versidn corresponde a una lectura sin estas glosas o excursos.

% Aljawami* fi I-falsafa. Kitdb as-samd’ at-abi‘i, (Epitome de fisica; Madrid, 1983), pp.
7-8, pie de pégina. I. al-'Alawi, Al-main ar-ruskdi, (Casablanca, 1986), pp. 161-163. Tr. esp. en .
Puig, "Tres manuscritos del Epitome de la Fisica de Averroes en El Cairo”, Anaquel, 2 (1991), pp.
131-133.

o6 Epitome de fisica, ed. p. 8, tr, esp. (Madrid, 1987}, p. 104

¥ pasteriorum Resolutionum liber primus, en Aristotelis ... opera, vol. 1 (Venecia, 1552), fols.
160 v° - 161 v°.

9B Cf. Lettinck, Aristotle’s Physics, pp. 115-116.

9 Epitome del libro sobre la generacion y la corrupcidn, (Madrid, 1992), ed. pp. 3-4; tr. pp. 35-
36.
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éste parece aceptar la posibilidad del movimiento en el vacio, algo que luego
rechazard de plano'®. Otro ejemplo de influencia se halla en el andlisis de Phys.
VIIL1, donde el joven Averroes sigue a Avempace, para optar mds tarde por una
interpretacién propia'?’.

Avempace, al igual que Alfarabi y Avicena, cree en un sistema
emanantista. Del Primer Ser proceden las inteligencias celestes - con sus cuerpos
esféricos - y la dltima de ellas es el entendimiento agente, que da las formas a los
seres compuestos de materia y forma. El primer Averroes no duda de que este
sistema no sea aristotélico y debemos esperar su evolucidn para presenciar un
distanciamiento'™, que también es un distanciamento de Avempace.

Pero es la obra de Avempace Sobre la unidn del intelecto con el
hombre'®. la que sugiere mds facilmente una influencia del zaragozano sobre
el cordobés, autor de unos ensayos sobre el mismo asunto'™, Mientras en el
Régimen del solitario, Avempace ordenaba las formas jerdrquicamente y animaba
al hombre a convertirse en forma espiritual universal, ahora retoca y perfecciona
su sistema. Segtin él, en cuanto somos formas espirituales’” conocemos los
inteligibles pero solamente gracias al entendimiento primero o agente y a él
podemos remontarnos a través de los mismos inteligibles. Si conseguimos
ascender a él, tenemos una nueva posibilidad: tenerlo como objeto de inteleccidn,
¢ identificarse con €l y su autoconocimiento:

Lo que de ese entendimiento se comprende es lo mismo que se

comprende de su inteligilbe. Es, por eso, uno solo y no miiltiple, ya que

estd exento de la relacién por la cual la forma se refiere a la materia. La
mirada intelectual o especulativa, realizada de esta manera, constituye la

100 v tyq aspecto de la influencia de Avempace en Averroes”, Anaguel, 4 (1993), en esp. pp.156-
158,

101~ Averroes and Aquinas on Physics VIIL1", en Knowledge and the Sciences in Medieval
Philosophy, vol. 2 (Helsinki, 1990), pp. 309-310.

Y2 | 4 versién conservada en el manuscrite de El Cairo Hikma wa-falsafa 5, es la més antigua,

por esto 1o contiene una glosa posterior en que Averroes afirma que la teorfa emanacionista "es de los
modernos filésofos musulmanes, como Alfarabi y otros, y quizd de Temistio y Platon, entre los
antiguos”: Talkhis li-mad ba“d at-tabi ‘e, Ed. ‘U. Amin (Cairo, 1958), p. 153, Nota 8.

103 gy, y trad. por M. Asin Palacics en Al-Andalus, 7 (1942), pp. 1-47.

%N Morata, "Los opiisculos de Averroes en la biblioteca Escurialense. 1, El opiscuie de la
unién del entendimiento agente con el hombre", La Ciudad de Dios, 134 (1923), 137-147 y 292-303.
El texto hebreo fue editado y traducido al alemén por J. Hercz, en Drei Abkandlungen iuber die
Conjunction des separaten [ntellects mit dem Menschen, Berlin, 1869,

' Entiendo que las equipara con el entendimiento material,
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vida futura y la sola (mutawahhida) felicidad ltima humana'®,

El opisculo de Averroes, aunque con el mismo titulo, tiene un
planteamiento bastante distinto. Averroes parte de las distinciones post-aristotélicas
sobre el entendimiento'” y se detiene en el examen del entendimiento material
0 en potencia. Nos informa de que para Alejandro de Afrodisia (ca. 200), el
entendimiento material es mera disposicién del alma, corruptible con el cuerpo,
¥ que para Temistio (m. 390) es una sustancia espiritual, intelectual. En este
momento de su vida intelectual, Averroes estd a mitad de camino entre ambas
posturas, que intenta armonizar'®, y no recurre a Avempace porque éste deja
de lado el problema. ; Debemos concluir que a pesar del parecido en los titulos de
unas obras, Averroes no tiene nada en comtin con Avempace? Pienso que si tienen
algo en comin, lo mds importante; la concepcién de que la felicidad humana
consiste en la aprehensi6n del entendimiento agente'®.

1% Unin, ed. Fakhry, p. 166; tr. Asin Palacios, pp. 39-40,

' Entendimiento en acto, en potencia o material, adquirido, habitual y el entendimiento agente
O primero.

108 - . S
. Para una exposicién completa, v. H.A. Davidson, Alfarabi, Avicenna, and Averrces, on

Intellect, (Oxford UP, 1992), pp. 258-314.

1% N. Morata, "Los opisculos”, pp. 301-302.



