Caracteristicas del mufti en Al-Andalus: contribucién al estudio
de una institucion juridica hispanomusulmana.

JUAN MARTOS QUESADA

El ejercicio del poder judicial en el Islam se confunde con el ejercicio del
poder legislativo', aunque aquél se entiende, en principio,como la posibilidad de
aplicar a casos particulares o a situaciones nuevas las leyes ya existentes y nunca
como capacidad de dictar nuevas leyes.

Esta fusién del poder legislativo y judicial encuentra su Jjustificacién en
la misma evolucién histérica del Islam, cuando los primeros califas, al surgir en
un juicio situaciones no previstas, promulgaban ordenanzas que fueran conformes
al Islam y a la sunna’. _

La acumulacién, en los primeros tiempos del Islam, en la pérsona del
califa del poder ejecutivo, legislativo y judicial, sufre pronto la diferenciacién
entre el ejecutivo, personificado por el califa, y el judicial, en la funcién del cadi;
los agentes subalternos de una y otra institucién estdn claramente delimitados y,
generalmente, no se confunden nunca.

Pero, por el contrario, las funciones legislativas y judiciales permanecen
con una delimitacién muy confusa, a lo que contribuye la amplia capacidad de
poder que llega a poseer el cadf® y el principio bésico de que todas las leyes ya
se hallan contenidas en el Coré4n y la sunna.

La necesidad de interpretacidn de estas leyes, para su aplicacién a casos
concretos, segregard en la funcién del cadiazgo una faceta de estudio y
profundizacién, que precise la Ley y remedie el problema de sus silencios y
lagunas. El juez solo no podia abarcar este campo, con lo que la figura del
consejero, del estudioso del figh préctico, se va perfilando.

La aparicion del mufti, del alfagui con capacidad para poder dar
respuestas a problemas juridicos, viene a rellenar este hueco de complemento
legislativo del cadiazgo. E! muftf aconsejard y aclarard al cadi, serd el punto de
referencia de las consuitas de los miembros de 1a comunidad, emitird dict4menes
(fetuas) en casos juridicamente dificiles, sin que se pueda confundir con la nocién
de juicio, de semtencia (gadi, hukm). EI mufti serd quien dé las reglas
especulativo-pricticas, pero no juzga el hecho en si. Suple la ignorancia del Jjuez,
pero se diferencia del mismo en sus funciones.

! Cfr., L. Gardet, La cité musulmana. Vie socigle et religieuse, Paris, 1954, p. 136,
2 Cfr.. 1. Schacht, The origins of Muhammadan Jurisprudence. Oxford, 1950.
3 Cfr. L. Gardet, ap. cit, p. 137.
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La legitimacién del cargo estard basada en su capacidad para poder
ejercitar el iftihdd y en la recomendacion hecha por el Cordn de que toda y
persona que juzgue pida consejo, asi como en el principio de que la capacidad
interpretativa del Corédn y la sunna reside teéricamente en la comunidad -en la
umma- y en cualquiera de sus miembros.

Por los estudiosos occidentales del Derecho, el mufti ha sido definido
como un jurisconsulto que dictamina y expide consultas juridicas o fetuas®,
resaltando unos su papel de ayudante del cadf® vy subrayando otros su cardcter
de hombre de consulta de la gente privada®. E. Tyan no puede evitar la
comparacién de esta institucién musulmana con la equivalente romana del que
ejercitaba el ius publicz respondendi, con la que guarda muchas analogias’.

Con respecto a la comunidad isldmica, algunos autores han resaltado el
papel que cumple el mufti como simbolo y personificacién de la capacidad de
consulta que guarda la comunidad en relacién con el poder legislativo® y otros
han optado por definir al mufti como la encarnacién del consensus que debe haber
en la comunidad musulmana’.

Los manuales al uso de historia del Derecho han preferido subrayar este
papel juridico desempefiado por el mufti’®, viendo en el ejercicio de la donacion
de fetuas un "elemento de vulgarizacion del Derecho musulman™', o bien
poniendo de relieve el cardcter de institucién oficial de la Administracién de
justicia musulmana, en la que el mufti serfa un funcienario del Estado con unas

* Cfr.. D. et J. Sourdel, La civilisation de I"Istam classique, Paris, 1968, p, 592.
5 Cfr., M. Gaudefroy-Demombynes, Les institutions musulmanes, Paris, 1931, p. 157.
§ Cfr.. Ch. Chehata, Etudes de droit musulman, Paris, 1971, p. 33.

TE Tyan, Encyclopédie de I'Islam, 2* edici6n, Leyden, 1960, 11, p. 886, s.v. "fatwa", en donde
se habla de jus respondendi.

§ Cfr., L. Gardet, op. cit., p.136.

’ Cfr., H. Lammens, L'Islam. Croyances et institutions, Leyden, 1994, p. 113; cfr., asimismo M.
Bernard-Baladi, L accord unanime de la Communauté conme fondement des statuts légaux de U'lslam,
Parfs, 1970.

10 Cfr., ). Lalinde, Iniciacidn histdrica al Derecho espafiol, Barcelona, 1978.

1 Cfr., ). M* Pérez-Prendes, Curso de Historia del Derecho espaiiol, Madrid, 1978, que recoge
esta idea ya expuesta por J. Lépez Ortiz en Derecho musulmdn, Barcelona, 1932 y por V. Baratta en
Nozione di Diritto musulmano, Palermo, 1923.
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funciones muy delimitadas'?.

En conclusi6n, y a manera de resumen, antes de entrar a analizar la
presencia de esta institucidn juridica en al-Andalus, podemos definir de una forma
global al mufti como un especialista en el figh y en la aplicacién de éste, que
ayuda al juez a resolver las dudas planteadas ante casos concretos y que esté al
servicio de la comunidad como hombre de consulta con la misién principal de
profundizar en el corpus juridico ya establecido.

Centrdndonos en al-Andalus, analizaremos a continuacién los datos sobre
esta figura extraidos de las fuentes biobibliograficas, especialmente, de las
biografias de mufties que nos ofrecen, viendo sucesivamente los significados del
término "muft” en dichas fuentes, las clases de mufties, las razones para el
cjercicio de este cargo y su duracién, el lugar de trabajo, su dmbito geogrifico,
el nimero de mufties que se detecta en cada ciudad, su retribucién, la donacién
de fetuas, las asociaciones de mufties, la jerarquia existente entre ellos y las
condiciones exigidas para el ejercicio de esta institucién.

El mufti, segiin las fuentes, serd siempre una persona culta, cuyo saber
desborda en numerosas ocasiones ¢l del mero campo de la jurisprudencia para
sobresalir en disciplinas como la lengua, la poesia o la especulacién racional. Los
mufties son definidos en numerosas ocasiones por Ibn al-Faradi como personas
"preocupadas por la ciencia"”. Casi todos ellos han viajado al Oriente para
ampliar su formacién y han aprendido de los mejores maestros de la época.

En los repertorios biogréficos son siempre calificados como personas de
grandes cualidades morales, piadosos y depositarios de la confianza de la gente.
El ejercicio piadoso de la religion y el cardcter de personas asiduas a la mezquita
es muy considerado en esta profesién y algunos mufties llegan a rozar fama de
santidad™. Son personas generalmente austeras y serias, que tras sus viajes
formativos al extranjero, permanecen en sus lugares de residencia sin apenas salir,
generalmente'®, aunque no faltan los que fueron conocidos por su carécter
alegre'®. No obstante, Ibn al-Faradi menciona a mufties de dudoso talante moral,
excepciones que confirman la regla, como es el caso del falsificador de

2 Cfr M. Gaudefroy-Demombynes, op. cit, p. 157; S. Minguijén, Elementos de Historia del
Derecho espaiiol, Zaragoza, 1923, p. 124.

13 Cfr., Ibn al-Faradi, Ta'rij, ed. El Cairo, 1954, p. 105, n® 330.

' Cfr., Tbn al-Faradi, Ta’rf, ed. El Cairo, 1966, I, p. 206, o° 1639.

¥ Como es el caso del muftf sevillano Ibn al-Qawg, cfr, al-JuSani, Ajbdr al-fugeha’ wa-I-
muhaddizimn, ed. Madrid, 1992, p.152, n® 167; Iyad, Tarrib, ed. Beirut, 1967, V, p. 234.

' Asi nos lo dice al-Marraku¥f del muftf valenciano Muhammad b. Ayyiib; cfr.,al-Marraku,
Dayl, ed. Beirut, s.f., VI, pp. 136-39, n° 346. )
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certificados'” o el del inventor de hadices'. El respeto que gozaban las fetuas
de un mufti se debia al prestigio que alcanzaba por la fama de sus cualidades
morales y su sabiduria, llegando a viajar la gente de una ciudad a otra para
consultara un determinado mufti'’®. Muchos de ellos maestros muy frecuentados,
alcanzando, a ser en ocasiones sus funerales auténticas manifestaciones
multitudinarias de reconocimiento popular”,

No obstante este evidente sentido juridico que tiene la palabra "mufti” en
el medievo musulman, no faltan ejemplos en las biografias del uso de este término
como sindnimo de "asesor”, de "persona capacitada para dar informes en algin
campo concreto”. Asf, hacemos una primera clasificacidn del concepto de "mufti”
diferenciando a los mufties de actividad predominante juridica de aquéllos cuya
expedicién de fetuas excede el campeo del figh. Entre estos ultimos, hemos
registrado el caso de un mufti que dictamina fetuas acerca de cuestiones
lingiifsticas para el emir Muhammad® o de otro que, en calidad de musawir,
asesora a los walfes™; asimismo, ‘Abd al-Kabir b. Muhammad b. ‘Isa
al-Mursi, de Sevilla, y ‘Alf b. Hilal b. 'Alr al-Hadrami, de Ceuta, destacaron
en la fetua de medicina y Ahmad b. Muhammad b. Zakariyya™ al-Rusafl es
calificado como "muftf de los almotacenes”; junto a éstos, tenemos noticias de que
al menos seis mufties ejercieron su actividad en el zoco tante en Cdrdoba como
en Toledo, y que se hallan a caballo entre estos dos tipos de mufties, pues, mas
que expertos en el figh y su aplicacién, lo son en la hisba y en los mecanismos
del mercado. No obstante, aparte de esta docena de casos, cuando las fuentes
utilizan el término "mufti", se refieren normalmente a ese elemento del mundo
Juridico que hemos intentado anteriormente definir. 7 7 ]

Dentro del dmbito del mufti como institucién juridica, es necesario
distinguir dos tipos: el muft{ privado y el muft{ piblico o musawir,

Mufti privado, al margen de las condiciones exigidas por los tratados de
figh y que veremos mds adelante, podia ser en al-Andalus cualquier musulmén
que tuviera los conocimientos necesarios y que gozara de la suficiente autoridad
moral e intelectual entre la gente; aunque abundan los casos de mufties

7 Cfr., 1bn al-Faradi, Ta'rf, p. 225, o° 675,
® ¢t ibid., p. 253, n° T71.

¥ Cfr., ibid., 11, p. 21, n° 1149,

O cfr, ibid, p. 67, 0° 221,

! Viéase la biografia de Jasib al-Kalbi al-Nahwi en Ibn al-Abbar, Takmila, ed. Madrid, 1887-
1890, I, pp. 311-312, n° 844,

22 como es el caso de Abii *Abd Allah b. al-* Attar; cfr., Ibn Baskuwal, Sila, Madrid, 1982,
11, pp. 459 y 460, n" 1048.
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pertenccientes a familias acomodadas, no faltan ejemplos de mawili, personas
pobres, comerciantes 0 musulmanes de origen beréber que descollan en la
actividad de mufti, asf como de personajes venidos de fuera, como es el caso de
Mangir b. "All b. ‘Abd Allah al-Zawawi, que llegé a Granada en el aiio
753/1352 y ejerci6 de mufti en esta ciudad hasta su regreso. Su nombramiento
oficial para expedir fetuas lo hace el soberano™ o bien el cadi, como sucede con
Ibn al-Labban. El control de su ejercicio lo practican, asimismo, el cad{ -que no
duda, cuando la situacién lo requiere, en prohibir su actividad, como les ocurris,
por ejemplo, a los mufties cordobeses Ibn Waqazin ¢ Ibn al-Mulawn- y en
algunos casos el mismo califa, como sucede con Muhammad b. Yahya b. Lubaba
al-Bawfiin.

De manera semejante, el mufti piblico o mugiwir, miembro de la %iira
del cadi, es el muftf elegido para formar parte del consejo cadial, con la misién
especifica de asesorar al juez en materia de figh o en problemas de interpretacién
de la Ley. No podia pertenccer a la §ira o participar en ella aquel mufti que no
estuviera considerade con autoridad suficiente® o no fuera nombrado por el
soberano o el cadi, aunque se registran casos de cadies que piden fetuas a mufties
de reconocido prestigio, pero que no formaban parte de la $ira®. Los motivos
para ser denominado muSawir van desde el reconocimiento general de su saber
como mufti, hasta la exhibicién al soberano de todo tipo de certificados e iyazas
que garanticen sus conocimientos, pasando por el muiawir que ha debido su
nombramiento a los afios que lleva ejerciendo de mufti o por consejo personal del
cadi®®. Tres son, en al-Andalus, las instituciones con poder para nombrar y
destituir muSawirin: el soberano -consultando o no al cadi, o0 nombrando al cadi

# Veéase las biografias de los muftfes Abi Marwén al-Sulami (Al-Jufan, Ajbdr p. 245, n° 328:
Ibn al-Faradi, 7a'rijf, 1, pp. 269-272, n° 816), Ibn al-Watad (Ibn Badkuwal, Silg, 1, p. 46, n°® 83) y de
Ibn AbT Jaytama (Ibn al-Quatiyya, Jfiitan, Madrid, 1926, p- 116; Ibn al-Faradl, Ta'rij, 11, p. 67, n°
[278).

™ Cfr., 1a biografia de ‘Abd al-A‘ld b. Wahb b, ‘Abd al-A‘lz en al-Jugani, Ta'rj qudat

Qurtuba, Madrid, 1914, p. 128; Ibn al-Faradl, Ta’rij, I, p. 323, n° 837; al-Humaydr, fadwa, El Cairo,
1966, p. 290, n® 654.

25 Cfr.los datos biogrdficos ofrecidos por Ibn al-Faradi y al-Humaydl del mufti cordobés
Isma‘il b. Bifr b. Muhammad al-Tu$ibi (Ibn al-Faradi, Ta'rj, 1, p. 65, n° 209: al-Humaydr,
Yadwa, p. 163, n® 299

* Véase las biografias de los mufties ‘Abd al-A‘la b, Wahb b. ‘Abd al.A°la, Muhammad
b. ‘Umar b. Lubaba al-Fagih (al-Humaydi, Fadwa, p. 71, 0®U10; ‘lyad, Tartib, V, pp. 153-57) y
Abii ‘Umar b. ‘Tsa b, Hilal, mds conocido por Ibn al-Qattin (Ibn Ba¥kuwal, Sila, I, p. 54, n° 130;
Ibn Farhin, Dibay, El Cairo, 1954, I, pp. 181 y 182, n° 57).
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y su $0ra simultdneamente?’-, el cadf® y el wall o hagib®.

Las razones que mueven a un pcrsonaje a ejercer como muddwir o mufti
son muy complejas y diversas, y van desde el prestigio social e intelectual que
conlleva el cargo hasta su consideracién como un primer paso en el escalafon
juridico que le llevard al cadiazgo, pero es interesante resefiar las biografias de
algunos mufties en los que las razones familiares o la herencia del cargo priman
sobre otras causas; asi, Muhammad b. Asbat b. al-Hakam al-Majzimi y su
hermano Qasim b. Asbat dictan fetuas conjuntamente, Ahmad b. Yahya al-Ta'r
era muSawir junto a su tio, ‘Abd Allah b. Muhammad; Ibrahim b. Ishaq sucedié
como mufti de Beja a su hermano Abil Ishdq y ‘Abd al-Rahmién b. Muhammad
al-Yudami, de Cérdoba, reconoce que st dedicacion a la fetua fue debida a que
su padre ya era mufti.

Normalmente, un alfaqui ejercia como mufti o muSawir tras el regreso
de su periplo de aprendizaje, ya fuera éste a través del Magreb u Oriente o sélo
por al-Andalus® , aunque algunos muftfes efectan estos viajes tras una ctapa
de donacién de fetuas, come Muhammad b. ‘Umar b, Yasuf al-Fajjar, que
después de ser mufti en Cérdoba, viajé a Medina, en donde llegé a ejercer
también como muft{ y mu$awir; no obstante, los viajes no eran condicién esencial
para el ejercicio de este cargo: hay biograffas en las que se hace mencién expresa
del hecho de que "nunca salié de la ciudad” dicho personaje.

La edad media con la que comenzaba el mufti su actividad se situaba
entre los 23 y los 30 afios: Muhammad b. 'Abd Allah al-Fihri fue elegido
musawir en el afio 521/1127, habiendo nacido en el afio 496! 1102-1103, es decir,
cuando contaba 24 afios de edad; ‘Abd al-Malik b. Abi Yamra fue nombrado
mudawir sélo a los 21 afios gracias a la fama que adquirié por su inteligencia, y
tiene este dato tal caracter excepcional, que todos sus bidgrafos lo resaltan. En
cuanto a la duracion de esta actividad, la fama o el apelativo de muftf -e incluso
de mugawir- acompafiaba a un personaje a lo largo de toda su vida: ‘Al b.
Tawil b. Ahmad, Misa b. Dahnan y Habbab b. Zakariyya' por ejemplo, fueron

7 Cfr., asimismo las biografias de los citados muftfes Ibn *Abd al-A*la, Muhammad b, *Umar
b. Lubaba e Ibn al-Qattan.

2 (. las vidas del muftf cordobés Ibn Baraka (Ibn al-Faradi, Ta'rfj, L, p. 241, n° 743), del
murciano Ibn al-Asfar (Tbn al-Abbér, Takmila, I, p. 72, n° 189) y del asimismo murciano residente e¢n
Granada Ibn al-Faras (Ibn al-Abbdr, Takmila, II, pp. 508-511, n® 1394; al-Marraku3i, Dayl, VI, pp.
372-375, n° 995.

rl

B Cfr., los datos biogrdficos de Muhammad b. ‘Umar b. Lubba ai-Fagih y de Muhamimad b.
Yosuf b. Matridh (al-Julani, Ajbar, p. 144, n® 154; Tbn al-Faradi, Ta'r. IL p. 9, 0° 1113

3 st se dice expresamente en la biografia del muft{ Ab# *Abd Alldh Muhammad b. Abi Bakr
(al-Marrikufi, Dayl, VI, p. 144, n° 374}, que regresa a Cambil, en Jaén, a ¢jercer como muftf tras
aprender de los maestros de al-Andalus, o en la de Muhammad b. ‘Amir b. Fargad (al-Marrakusi,
Dayl, V1, pp. 421-425, n° 1113} tras su vigje a Oriente.
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mufties hasta su muerte y ‘Abd Allah b. Muhammad b. Baraka ejercié como
musawir hasta el final de su vida; de Muhammad b. ‘Ubayd Allah b. ‘Abd
al-Barr y de ‘Abd al-Rahman b. Muhammad b. 'Attab se dice en sus biografias
que se dedicaron toda su vida a la fetua y de Ahmad b. Jalid b. al-Yabbab que
dictaminaba fetuas ya siendo anciano; asimismo, en las biograffas en las que se
mencionan los afios que el alfaqui en cuestién ejetcié como mufti, el nimero de
afios es en todos los casos y €pocas bastante considerable: en el Emirato, Asbag
b, Jalil lo fue durante 50 afios y Muhammad b. ‘Umar b. Lubaba durante 60
afios en Cordoba; en el Califato, Muhammad b. *Abd al-Malik b. Ayman ejercié
40 afios como mu3awir en Cérdoba tras haber sido mufti en Mélaga; en la época
de Taifas, ‘Abd al-Rahman b. Qasim al-Sa‘bi fue mufti de Malaga durante 60
afios, y en la etapa almordvide, Ahmad b. Tahir al-Jazraji llegé a ser mufti y
musawir en Denia mds de 20 afios. Normalmente, cuando un muftf o un mugawir
era nombrado cadi, dejaba de expedir fetuas, pero volvia a esta actividad al cesar
en sus funciones de juez: éste es el caso, por ejemplo, de los mufties Ibn Hilal o
*Agir b. Muhammad b. ‘Agir. De la misma manera, cuando un mufif era elegido
musawir, en la prdctica, no volvia a emitir fetuas como particular, pero tras su
destitucién o dimisién, retornaba a ejercer como mufti privado, como es el caso
de Muhammad b. 'Abd Allah b, Bari.

El lugar en donde el mufti desarrollaba su funci6n era la mezquita®, e
incluso en el Tratado de Ibn ‘Abdin se prohibe expresamente que los "alfaquies
consejeros” tengan consulta en su casa por estas Tazones:

"Ninguno de ellos deberd tener consulta en su casa,pues entonces unas veces sentiria
tentacion de salir y otras estaria durmiendo, descansando o divirtiéndose, sin cuidarse de
sus visitantes, con lo cwal los emolumentos (de los alguaciles que acompaiien a los
litigantes) aumentarian, los dias pasarfan y ;acaso el hombre sano siente los dolores del
enfermo?. Ello seria también motivo de que el dinero de las gentes se fuese en gastos de
Justicia, porque el alguacil (que acompafiase al litigante a casa del alfaqui y no entrase)
dirfa: "He pasado con €l todo ¢l dia y no me ha dado més que tanto. Que los alfaquies
tomen su parte de responsabilidad en lo que ha dejado de ganar®; o sea, que el alguacil se
convirtirfa también en reclamante y litigante. Evidentemente, el que los alfaquies tengan
consulta en sus casas y el que haya que ir a verlos constituye un abuso grave"32.

Efectivamente, en todos los casos en que se hace mencién a este aspecto,
y en todas las epocas, el mufif y el mu$awir ejercen su actividad en la mezquita,
excepto los casos que hemos mencionado antes, en donde algunos mufties actian
en el zoco.

3! yéase coma ejemplo los datos reflejados en las biografias de los mufties Muhammad b. Asbat
b. al-Hakam al-Majzimi (Ibn al-Faradi, Ta 'rij, I, p. 11, n° 1123), de su hermano Abd Muhammad
(‘lyad, Tartib, IV, p. 426} y de Ibrahim b. *Abd al-Rahman al-Tanasi (al-Dabbi, Bugya, Madrid,
1884, p. 204, n® 510).

 E. Garcia Gémez y E. Lévi-Provengal, Sevilla a comienzos del siglo XII. El tratado de Ibn
‘Abdin, Sevilla, 1981, p. 153,
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En cuanto a los lugares en que ejercen como mufties -ya desde una
perspectiva geogrifica mds amplia-, 1a impresion que emana de las noticias dadas
por las biograffas, como veremos mds adelante es que en todo momento, a partir
de ‘Abd al-Rahman II, habia al menos un mufti en las principales ciudades o
capitales de cora. El cardcter urbano del muftf es un aspecto ya destacado y que
queda reflejado en sus vidas™; asimismo, eran mufties de una ciudad, pero
ejercian como tales en todo el 4mbito de la cora del iglim* e incluso de la
regién, especialmente a partir del siglo XI.

El nimero de mufties por localidad que ejercian simultincamente es
dificil de deducir, pues los diccionarios biogréficos s6lo recogen los nombres de
los mufties que sobresalieron en sus funciones -bien por sus conocimientos bien
por su labor de transmisién-, pero deja abierta la posibilidad de que junto a estos
mufties mds conocidos, pudiera haber otras menos conocidos y de los cuales no
tenemos noticias de su existencia. No obstante, por algunos datos dispersos
espigados entre las biografias, parece ser que el nimero normal de mufties
contempordneos en una ciudad oscilaba entre uno y tres, posiblemente, v nunca
més de cinco, teniendo en cuenta que una persona ejercia como mufti
practicamenie toda su vida. Que no era raro ericontrar méds de un mufti por
localidad o detectamos a través de las biografias de Ayyib b. Sulayman,
Muhammad b. Zayd, Hafs b. ‘Amr e Ibrahim b. ‘Abd Alldh b. Silih, en las que
se dice textualmente que era "el muft{ mds frecuentado de su tierra”, de Namir b.
Hariin b. Rifa‘a, del que se afirma que era uno de los mufties mds importantes
de Jaén en su época, de Qasim b. Hamid al-Umaw1i, que junto 2 Muhammad b.
Awf formaba la pareja de mufties mds famosa de Malaga, de Ahmad b. ‘Abd
al-Malik al-Mukwi, Ahmad b. Mas'id, 'Abd al-Rahméin b. Muhammad b.
al-Mutarrif y Ahmad b. Muhammad b. Ahmad b. Majlad, calificados como los
principales mufties de su tierra en sus respectivas épocas, de Muntad b. MurSid,
considerado como parte del trio de mufties mds importante en Medina Sidonia, y
de Muhammad b. ‘Abd Allah b. Yahya al-Fihri, nombrado mufti en Sevilla junto
a otros compafieros en la época almohade. De igual modo, ¢l relativamente bajo
nimero de mufties en una misma ciudad y afios queda reflejado en las biografias
de Muhammad b. ‘Abd Allah b. al-Yadd, del que se dice que era el dnico mufti
de su tiempo en Niebla, de Sa‘id b. Ahmad b. Sa‘ld b. Kawtar, del cual se
afirma que s6lo él y otro eran mufties de Toledo, durante su época, de ‘Atig b.
Asad, mufti en Murcia junto a otro también sélamente, y de ‘Abd Alldh b. Talha

¥ En las biografias de los mufties jienenses ‘Abbds b. Yahya al-Jawlani (‘Iyad, Tartib, V,
pp- 227-y-228),*Abd Allah b.-Mahbib (fbn-al-Faradt, Ta'rfj, I; p: 230, n"-700) y Namir b.-Harin
(al-Humaydi, Padwa, p. 178, n° 1323) se afirma especificamente que jercicron como mufties en Jaén
capital.

** Sa‘dan b. Mu‘awiya fue mufti del igiim al-Qasab (cfr., Ibn al-Faradi, Ta'rg, I, p. 181, n°
544) y Abii ‘Abd Allih Muhammad b. Ayylb al-Gifigf era considerado en su época como el mufti
de toda la regi6n levantina (cfr., Ibn al-Abbfr, Takmila 11, pp. 582-585, n® 1556).
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b. Ahmad al-Muharibi, considerado como el principal mufti de Granada a lo largo
de todo el siglo XII.

Otro aspecto geogrdfico interesante de la actividad del mufti andalus{ es
constatar si el reconocimiento de su funcién se limita sdlo a su ciudad; al parecer,
lo habitual era que un alfaqui que ha sido mufti en una localidad, siga siéndolo
también en la ciudad a la que se traslada; asi lo vemos en el caso de Miisa b,
Dahnan, mufti en Beja, que al cambiar de residencia y trasladarse a Niebla,
continua siéndolo, de Habbab b. Zakariyya’, primerc mufti en Cérdoba y mas
tarde mufii en Cérdoba y mds tarde en Badajoz, de Muhammad b. * Abd al-Malik
b. Ayman, muft{ en Milaga y mu3awir posteriormente en Cérdoba, de Ahmad b.
al-Husayn b. ‘Abd al-Malik al-Din, que doné fetuas en Granada y Coérdoba, de
Ibn ‘Izz al-Nas al-Dani, muft{ en Denia y mu§awir en Valencia y Cérdoba con
los almordvides. La realidad es que el ejercicio de funciones judiciales por una
misma persona en diversas ciudades -aunque se encuentran casos-desde el
Emirato-, es con los almohades cuando m4s abundan los ejemplos; asi, ‘ASir b.
Muhammad fue cadi en Murcia, muawir en Valencia y mufti en Jitiva y
Orihuela, Yahya b. Muhammad b. ‘Abd al-‘Aziz b. ‘Iqal, muftif y mudawir en
Sevilla y jatib y cadi en Niebla, e Ibn al-Faras, mufti en Cérdoba primero,
mudawir en Murcia més tarde y cadi, por dltimo, en Valencia; esta tendencia
continuard durante el reino nazari, sirviendo como ejemplo el caso de Sa‘id b.
Ahmad al-Tu§ibi, que fue mufti y mufawir en Granada y mds tarde cadi en
Almerifa. No obstante, la tradicion, especialmente en los primeros siglos, es que
un personaje s6lo sea mufti en una ciudad durante toda su vida®, que
normalmente es el lugar donde nacié, y a donde vuelve tras su aprendizaje’,
aunque no faltan ejemplos de mufties que nacen y ejercen en ciudades diferentes,
como Haywa b. ‘Ubbad al-Lajmi, nacido en Milaga y mufti posteriormente en
Cérdoba.

Ouo dato interesante del mufti en al-Andalus es su salario, su forma de
subsistencia, y la posibilidad de ejercer otras profesiones o actividades fuera o
dentro del 4rea juridica. En principio, la actividad de emitir fetuas es una
obligacién del alfaqui capacitado, debiendo ser, por tanto, gratuita, y asf lo
entienden algunos mufties como Ahmad b. Jalil b. Isma‘1l de Sevilla, que no
acepld nunca ningin regalo o remuneracién por su actividad. Pero si bien el
mufti no puede cobrar por sus fetuas, si le estd permitido recibir una dédiva o
limosna por su consulta, ya que no faltan ejemplos de mufties famosos por su

3 véase como ejemplo lo reocogido en las biograffas de Miisa b. Dabnan (Ibn al-Faradi, Ta'rij,
II, p. 149, n° 1463) o Asbag b. Jalil (Ibn al-Farmadi, Ta'rij, 1, p. 77, n°247), entre otros.

3 Cfr., las biografias de Muhammad b. Abi Bakr al-Sarihi (al-Marrakusi, Day!, VI, p. 144, n°
374 o de Aba Alf al-Haddad (Ton BaSkuwal, Sifa, 1, p. 136, n° 309; al-Dabbi, Bugya, p. 249, n° 640).
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pobreza®. Esta donacién voluntaria de quien recibe l1a fetua se convierte, en la
préctica, en la remuneracién mas habitual del mufii andalusi en la mayorfa de los
casos, aunque no en todos.

Podemos clasificar a estos alfaquies, desde el punto de vista de su forma
de subsistencia, en tres grandes grupos:

a) los que viven gracias a sus medios personales.

b) los que ejercen otra profesién no relacionada directamente con la
actividad juridica.

c) los que subsisten bdsicamente por lo que reciben en el gjercicio de su
profesion,

Entre los primeros .tenemos a Sa‘id b. Ahmad b. Sa‘id b. Kawtar, a
Ibrahim b. Husayn ail-Mufti y a Ibn al-Faras, que pertenecian a familias ricas, al
mufti de Jativa Ibn Baraka, que se beneficié durante toda su vida del fruto de una
herencia, y a Ibn Abr Rundaqa, el cual no dudé en casarse con una mujer rica
con el fin de acabar con sus problemas econémicos. En el segundo grupo
tendriamos a la docena de mufifes de los que sabemos que tuvieron, al menos
durante algdn tiempo en su vida, una profesion liberal (comerciantes en €l zoco,
vendedores, dedicados al arte de las joyas e, incluso, a la medicina préctica® en
este grupo podemos incluir también al amplio ndmero de mufties que impartieron
clases ya que, aunque hay casos en los que se menciona expresamente que no
cobraban por sus cnsefianzas, como Fadl b. Mubammad b. ‘AlT al-Ma“afiri,
también hay ejemplos,de maestros que cobraban por transmitir sus conocimientos,
como Qdsim b. Sahl o Mansiir b. *AlT b. "Abd Allah al-Zawawi, el cual recibia
un buen sueldo como profesor en la Madraza de Granada. Por dltimo, el tercer
grupo revne a la mayoria de los mufties, que vivian de lo que recaudaban como
notarios -que en ocasiones, como Mufarrij b. Jalaf b. Mugit, llega a ser una
fuente de ingresos muy importante-, o con lo que recibian a cambio de sus fetuas;
dentro de este grupo de mufties se encuentran los que ejercen como muSawir o
algin otro cargo (cadf, sahib al-ahkam, zalmedina, etc.), que normalmente
cobraban del Tesoro Piblico por el ejercicio de estas funciones: asi se dice
expresamente en la biografia de Habba$a b. Hasan al-Yahsubi, al que 'Abd
al-Rahman III le ofrecié un considerable sueldo a cambio de que se dedicara
exclusivamente a la donacidén de fetuas en Cérdoba.

L.a donacidn de fetuas, al igual que la funcién del cadiazgo, no parece
que fuera una actividad de desarrollo fécil en la sociedad andalusi v su ejercicio

*' Como son los casos de los muftics Tabit b. Yazid b. Yahya y Muhammad b, ‘Al b.
Muhammad b. Yahya al-Ansari por citar dos ejemplos.

* Como el cordobés Sa'id b. Jumayr, joyero de profesién (Ibn al-Faradi, Ta'rij, I, p. 163, n°
484} o Abi-1-Hasan b. al-I8bili al-Tadir al-Jarraz, que trabajaba de comerciante en el zoco (Ibn al-
Abbar, Takmila, I, p. 267, n° 707) o ‘Ali b. Hilal al-HadramT, médico {al-Marrakudt, Dayl, V/i, p.
419, n° T10.
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era, en ocasiones, dificil; esto al menos se desprende de la biografia del mufti
granadino Ibrahim b. Muhammad b, Fatih al-‘Ugayli, que no dudaba en afirmar
que, de todas sus actividades, la més penosa era la de dictaminar fetuas; en la
biografia de Muhammad b. Fara§ al-Talla’ leemos que éste decidi6 no
preocuparse de lo que se decia o por las opiniones que corrian entre Ja gente
acerca de sus fetuas, y por la de Ibn al-Yabbab conocemos su decisién de
restringir el pesado ejercicio de dar fetuas al acercarse a su senectud: otras veces
las actividades pias o religiosas se imponian a la elaboracién de dictimenes
juridicos; asi, Muhammad b. Umar b. Lubaba nunca dictaba fetuas en el mes de
Ramadan, dedicdndose sélo a la oracién, o Sulayman b. Rabi* al-Qaysi, que
tenfa fama de no ser suficientemente prédigo en la expedicién de fetuas por
preferir cuidarse mds de los asuntos religiosos.

Esta donacién de fetuas alcanzaba a veces una auténtica especializacion
en un tema segin el entorno, como es el caso de Muhammad b. Sulayman
al-MaafirT en el Emirato, mufti experto en la defensa de los muladies en Huesca.
En al-Andalus, como ya hemos dicho, el gjercicio de la fetua va intimamente
unido a la escuela maliki, y la inmensa mayoria de los mufties que conocemos
pertenecen a esta doctrina, aunque no faltan casos de mufties awzi‘ies, §afi'fes
o hazmies”. Normalmente, el mufti elaboraba las fetuas seglin los principios y
orientaciones de la escuela a la que pertenecia, existiendo entre éstos una cierta
competividad por destacar entre sus compafieros®, pero durante la época omeya
era frecuente que mufties no malikies no tuvieran reparo en expedir fetuas basadas
en la doctrina de Malik cuando se les solicitaba, siendo reprobados por esto*;
en la época almohade habfa mufties expertos en la redaccién de fetuas de
diferentes escuelas, como Muhammad b. *Abd al-Rahman b. al-Faras, aunque ya
en la época nazari algunos mufties, como Fagl b. Muhammad, tienen como motivo
de orgullo el ofrecer exclusivamente fetuas malikfes, a pesar de que se conoce la
existencia de cadies que pedfan fetuas de diferentes escuelas, ordengndolas segiin
su procedencia®,

La importancia que el ejercicio de la fetua alcanzé en el engranaje de la

% por ¢jemplo, segin informa Ibn al-Faradt y al-Humaydt, el alfaquf y mufti cordobés Zuhayr
b. Malik al-Balawt era de la escuela awza'i (al-Dabb, Bugya, p. 382, 0° 760; Ibn al-Faradi, 7a'rj,
I, p.153, n°456; al-Humaydf, I?aw:ja, p- 221, n° 447).

40 Asi, el mufti granadino Abd ‘Abd Allih al-Saraqustl era popular por ser ¢l mds experto
comparativamente entre todos los mufties de tendencia malikf (¢fr., al-Tunbukt, Nay!, El Cairo, 1932,
p- 314 y 315).

' Como les sucedié a los mufties cordobeses Qdsim b. Muhammad b. Sayyar y Abii ‘Umar b.
al-Agbas (cfr., Ibn al-Faradl, Ta'r, I, p. 33 y 355, ns 102 y 1049).

* Veéase la biograffa de Ahmad b. ‘Atiq b. al-Hasan (Ibn al-Abbdr, Takmila, 1, p. 95, n® 247).
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méquina juridica andalusi y en el desarrollo del juicio en las diversas épocas, va
en relacién directa con la fama de hombres insuperables intelectualmente que en
ocasiones alcanzaban los mufties®, muchas veces consultados incluso para los
nombramientos de cadies”, y cuyas fetuas podian anular los testimonios de los
testigos®* y en ocasiones las mismas sentencias del juez* .

Otro aspecto importante en el modo de ejercitar su funcidn el muftf en
al-Andalus es saber si realizaba esta actividad solo, particular e independiente de
los otros mufties, o en sociedad con ellos. En cuanto al mudawir, el mufti
piblico, sabemos que su nidmero oscilaba entre dos y cuatro de manera general
y no conocemos ningin caso en que un dnico musawir asesore al cadi, pero en
lo que respecta al mufii privado, parece l6gico creer que ejercia su actividad solo,
bien en la mezquita o fuera de ella; asimiso, se registran datos en las fuentes que
nos informan de la posibilidad de que dos mufties emitieran fetuas conjuntamente;
asi, los hermanos cordobeses Qasim b. Asbat y Muhammad b. Asbat donaban
dictdmenes juridicos en comunidad; Qasim b. Hamid al-Umawi formé una pareja
célebre en Milaga con Muhammad b. Awf, Muhammad b. ‘Abd Allah b.
al-A§‘at expidié fetuas en sociedad; Ibn al-Qattan, en el siglo XI, acompaiia a
otro mufti en la donacién de fetuas y Mubammad b. ‘Al al-Ansari se sentaba
junto a-su maestra Abii-1-Qasim al-Tars@ini en la mezquita para ejercer fa funcion
de mufti y al que corregfa cuando se equivocaba; en una media docena de muftics
durante el Emirato* se hace referencia al hecho de que "dictaron fetuas junto a
otros”, aunque esta informacién puede entenderse tanto como que s as0Cc1aron con
otros mufties, como que ejercieron su actividad simultineamente a otros alfaquies
de su tierra.

La existencia a no de una jerarquia entre los mufties de al-Andalus siguc
siendo un tema en el que es peligroso definirse. No cabe duda que se puede
hablar de una "jerarquizacién moral” entre los donantes de fetuas, cs decir, de la
evidencia de preferencias entre los muftics de una misma localidad por la gente
que solicitaban sus servicios. Mientras que unos mufties son definidos en las

43 Dye] mufti cordobés Ab@ Muhammad b. Dahhan (Ibn Baskuwal, Sila, I, p. 267, n° 590) s decia
gue nadie le superaba en conocimientos y profundidad de su fetua; también se decia de Asbag b.
Muhammad b. Asbag al-Azdi (Tbn Batkuwal, Sile, 1, p. 109, n® 257) gue no fue superado por nadie
en su época.

H Cfr., la biografia del malagueiio ‘Abd al-Rahman b. Qasim al-8a°bT (Ibn Bagkuwal, Sila,
11, p. 344, n° 738; al-Nubahi, Margaba, El Cairo, 1948, p. 107 y 168).

“5 Cfr., a biograffa de *Abd al-‘Aziz b, Yawsdn (Ibn al-Abbar, Takmila, 11, p. 621, 0° 1733).

% Cfr., 1a biografia de Sa‘id b. Muhammad b. *Abd al-Rahim (al-MarrakusT, Dayl, IV, p. 42,
n* 98).

4 Son los casos de Ayydb b. Sulaymain, Ibn al-Saffir, Muhammad b, “Umar b. Lubaba,
Muhammad b. Yasuf b. Matrih, Wahb b. *Umar b. Ruzayq y Hasan b. ‘Abd at-Rahman al-Yanaqi.
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fuentes biogrdficas simplemente como muftl (muftf}, min ahl al-futya (de la gente
de la fetua), sahib al-futya (el sefior de la fetua) o con un mero yuftd (emitié
fetuas), otros aparecen adornados con una serie de adjetivos que inevitablemente
los destacan del resto: mutaqaddim (destacado), basir, hafiz (experto), ‘dlim
bi-I-futya (sabio en la fetua), ra’is fi-I-futyd (autoridad en la fetua), ‘alay-hi
madar bilad-hi fi-l-futya (el muft{ méds frecuentado), akibir zu‘ma’-l-muftiyyin
{el mayor de los representantes de la fetua), awwal ahl al-futya (el primero de los
mufties), fadil (buen, excelente), etc.

Esta impresion de la existencia de una gradacién entre los mufties de una
misma €poca o ciudad, aceptada y respetada incluso por ellos y entre ellos
mismos, queda reforzada por algunas anécdotas de las que nos dan fe sus
biograffas; asi, el cadf ‘Iyad nos deja constancia de la autoridad de Ahmad b,
Jalid durante ¢l Emirato en el campo de la fetua al relatarnos que Tbn Lubaba no
dudé en retirar la fetua que habia expedido a un hombre al enterarse que Ahmad
b. Jalid habfa emitido una opinidn diferente, juzgada por Ibn Lubsiba mucho mas
correcta; posteriormente, fue al mismo Ibn Lubaba al que le sucedié un hecho
semejante: siendo él mu$awir en Cérdoba, el cadi pidié fetuas acerca de una
cuestién a los miembros de la 8ira; éstos se la dieron, y al llegar Ibn Lubaba, que
se habfa retrasado, le fue asimismo solicitado su dictamen, resultando diferente al
del resto de los musawiriin; al comprobar los consejeros que Ibn Lubaba opinaba
de otra forma, todos cambiaron su parecer y aceptaron la opinion del maestro de
Cérdoba.

Pero, al margen de esta "jerarquizacidn moral”, la existencia entre los
otomanos y en las Gltimas generaciones actuales de mufties de diversos paises de
un "gran mufti", considerado como una autoridad entre los mismos mufties, ha
llevado a que se hable de la posible existencia de un "gran muft{" en al-Andalus
que, si bien no tendfa unas funciones claramente definidas, sf serfa reconocido
como el alfaqui que marca la pauta en la donacién de fetuas de una ciudad a
regién al resto de los mufties. La expresion Kabir al-muftin bi-ha (el mayor de
los mufties de ella -la ciudad-, el gran mufii), que aparece con alguna frecuencia
en las biografias a partir del siglo X* a lo largo de todas las épocas, es la que
podria considerarse come expresién de esta jerarquia oficial, nacida con el
Califato y rastreada incluso en el reino nazari, a la vez que se constata el hecho
de que no sélo aparece en Cérdoba, sinc en otras ciudades.

A esta opinién favorable a la existencia del cargo de "gran muft"
catalogado como la autoridad entre los mufties de una localidad o regién en una
determinada época nos ha llevado un texto recogido en la biografia de Ahmad b.
Muhammad b. Ahmad b. Majlad, debido a Ibn Baskuwal, en donde se afirma que

48 Cfr., las biografias de Ibn al-Saqqdq, al-Huzuqga v al-Barbali; los dos primeros gozan de la
mencion "gran mufti” de Cérdoba y el tercero de Valencia durante el califato; Muhammad b, Ahmad
b. Mas‘id, mufti de Cérdoba, recibe este titulo durante los afios de taifas; ‘Abd al-Rahmin b.
Muhammad b. *Attab y Ahmad b. Muhammad b. Ahmad b. Majlad, también cordobeses, durante el

perfodo almordvide; y Muhammad b, Ayyab al-Gafigf fue gran mufii del Levante con los almohades.
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las razones que llevaron a este mufti a ser considerado "gran mufti" por la gente
de Cérdoba a principios del siglo XI1 fueron cuatro: su avanzada edad, sus
grandes conocimientos, su fama de persona virtuosa y su pertenencia a una
prestigiosa familia en el campo de 1a cultura y el figh.

Pasando a las condiciones exigidas por los textos ya cldsicos de figh,
podemos sintetizar en cuatro las principales condiciones requeridas para que una
persona pudiera ejercer el cargo de mufti, tanto en su version libre como de mufti
publico.

1) En primer lugar, la condicién de musulmdn, de practicante y creyente
de la religién isldmica es, obviamente, uno de los aspectos exigidos para el
ejercicio de este cargo®. Si partimos del hecho de que el-mufti es el encargado
de dilucidar la verdad en un caso que se presenta oscuro, de dificil solucién, el
hipotético caso de que no fuera musulmdn le invalidaria para llegar a esta verdad
desde la perspectiva isldmica, ya que el no musulmdn, el no creyente, el que es
capaz de kufr (infidelidad) a la dnica religién verdadera no puede alcanzar esta
verdad al no poseer los mecanismos de conocimiento que sélo tienen los que se
hallan dentro de la auténtica religién. En realidad, esta condicién religiosa es
consecuencia directa del mismo cardcter teista que tiene el Estado musulman™,
que cubre toda la actividad publica y privada de la comunidad y, desde luego, el
Derecho y su ejercicio®. Si el mufti tiene como misién la interpretacion y
profundizacién de la Ley -Ley que hunde sus raices en la religién musulmana-,
la profesién de mufti llega a tener un cardcter esencialmente religioso, como
cualquier cargo relacionado con el poder judicial®™. En los primeros tiempos de
la institucidn, las fetuas no sélo se limitaban a problemas juridicos, sino que
abarcaban todos los campos de actividad de la comunidad, incluido el campo
religioso. No olvidemos que Ibn Jaldin califica el ejercicio de dictaminar fetuas
como una de las seis funciones con cardcter religioso®, Este cardcter religioso
del mufti se conselidard y cristalizara hasta llegar a ser Ja principal razén de esta
institucién, sobre todo en el perfodo otamano, en el que tendrd entre sus

=1 Nune, "}1 parere giuridico {fatwa) del mufti nel diritto musulmano”, Oriente Moderno, XXIV
(1944), p. 27-35.

s Cfr., E. 1. J. Rosenthal, El pensamiento politico en el Islam medieval, Madrid, 1967, pp. 39-66:
A. Benachenhou, L'fslam, p. 225.

3 Cfr., H. Mu’'nis, "Le rdle des hommes de religion dans ['histoire de "Espagne musulmane
jusqu'a la fin du Califat”, Studia Islamica, XX (1964}, p. 48.

2 Cfr., ). Lopez Ortiz, Derecho musulmdn, Madrid, 1932, p. 17.

53 [bn Jaldiin, Mugaddima, Beirut, 1967-68, 1, p. 219,
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atribuciones el de la orgamizacién del culto™. La condicién de persona
eminentemente religiosa es la explicacién del estricto comportamiento moral que
observamos a lo large de las biografias estudiadas, en donde no faltan las
indicaciones a las cualidades piadosas y religiosas de los mufties.

2) Una segunda condicién exigida es tener mayoria de edad, haber
sobrepasado el periodo de pubertad, condicién tan l6gica y natural que muchos de
los autores que hablan de la funci6n del mufti ni mencionan este requisito®. Esta
segunda condicién va fntimamente unida a la condici6n que posteriormente
veremos de ser muftahid, capaz de profundizar en el razonamiento de la Zari‘a,
funcién para la que se exige expresamente la mayoria de edad para un
musulmén®, Habiendo alcanzado esta mayoria de edad, no hay ningdn
impedimento para un musulmén que quiera dictaminar fetuas, si se tiene los
conocimientos juridicos necesarios para poder cumplir aceptablemente la
profesion.

3) La 'adala™, el reconocimiento publico de ser un hombre de bien, es
una condicién expresamenite exigida para el cargo de mufti, incluso con mucha
mas rigidez que para €l cargo de cadi. Una persona fasig, musulman laxo,
pecador, no puede ser garante para realizar la tarea de aconsejar y clarificar. Los
adjetivos morales son abundantes en las biografias de los mufties, ya que la
aceptacién de una persona como mufti dependia en gran medida del prestigio
alcanzado por dicha persona gracias a su fama de hombre virtuoso (fadil),
bondadoso (jayyir), bueno, integro (salih) o asceta (zahid). El nivel de moralidad
requerido para ejercer como mufti tenfa que sobrepasar el de aquéllos que iban a
beneficiarse de sus conocimientos y tenian plena confianza en sus consejos.

4) Por dltimo, y como condicién indispensable, es necesario que el muftj
tenga la condicién de muftahid®, poseedor de los suficientes conocimientos
juridicos como para poder emitir una solucién exacta a un problema planteado. En
realidad, convendria atenuar esta condicién, ya que lo que verdaderamente se le
exigia al aspirante a muft{ es que tuviera suficientes conocimientos del campo en
el que iba a emitir consultas. En este sentido le es exigible que sea mu$tahid,

** H.AR. Gibb, Les tendences modernes de I'islam, Paris, 1949, p. 226,
% Cfr., E. Tyan, Histoire de I'organisation judiciaire en pays d'Islam, Leiden, 1960, p. 226.
* E. Nuné, op. cit., p. 29.

*" Para una definicién clara y concisa de la ‘adala, cfr., F. M* Pareja, Islamologia, Madrid, 1952-
54, 11, p. 579.

% Sobre el concepto de muftahid, ¢fr., V. Monteil, La pensée arabe, p. 52; F. M* Pareja,
Islamologia, 11, p. 520.
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pero no en el sentido méis profundo de investigador de la Ley aunque,
l6gicamente, el ijtihad era una condicién preferente y totalmente aconsejable al
mufti. Un individuo ignorante (§ahil) puede ser, en un momento determinado,
cad® porque puede contar con el asesoramiento de los mufties, pero un mufti
tiene que ser una persona culta, con instruccidn y que domina las distintas formas
que llega a tener el figh practico. Un muftf tiene que saber buscar en los escritos
de los juristas famosos, de juristas reconocidos comitinmente, en las obras cldsicas
de la escuela juridica a la que pertenezca, en las fuentes bdsicas del Derecho
(Cordn y sunna) la solucién det problema, de la duda planteada puesto que, en
realidad, al mufti no se le exige dar una sentencia, una novedad juridica®, sino
un inforne técnico de las opiniones dadas anteriormente por prestigiosos juristas
sobre el tema propuesto.

Estas cuatro condiciones variaban de grado de exigibilidad, sobre todo
las dos iltimas, segin la época y el lugar, pues una peticidn desmesurada de estas
condiciones corria el peligro de no hallar a nadie con capacidad formal para el
gjercicio del cargo de mufti. De hecho, era tan bajo el nivel de conocimientos
gue posefan algunos muftfes andalusies, que Ibn Hazm no puede evitar ironizar
sobre sus cuestionables conocimientos y sobre la facilidad con que se adjudicaba
el titulo de mufti®. Se observa que muchas de las condiciones exigidas para la
funcién cadial, como la de ser varén®, no ser mudo o ciego® o ser de
condicién libre®, no son necesarias para el muftf. Sobre este aspecto de ser de
condici6n libre, un esclavo podia ser mufti privado, ya que el requisito de ser libre
$6lo se exige para poder llegar a ser mufti piblico®, al igual que para todo cargo

® Cfr., E. Tyan, op., cit., p. 227.
©0 Cfr., L. Gardet, op. cit., p. 140.

' Yon Hazm, Al-fhkam fT usil al-akkam, E] Cairo, 1926-1928, VI, p. 98; ¢fr, J. Lépez Otiz,
"Fatwas granadinas”, Al-Andalus, VI (1941), p. 77.

2 A pesar de que, tedricamente, una mujer puede ser mufti, la realidad es que nos ha side
imposible localizar alguna cita que hable de una mujer que haya desempefiado este cargo; s6lo en la
biografia del mufti de Algeciras Jalaf b. *Abd Allah Mujariq al-JawlanT (Ibn al-Faradi, Ta'rg, 1, p.
134, n® 407) hemos hallado una mujer relacionada con el campo cultural: la hija del sabio egipcio al-
$4fi 7, que ejerce como maestro de este mufti andalusi.

 Ibn al-Faradi nos da noticias de vn mufti que era ciego (¢fr., Ibn al-Faradi, Ta'rij, p. 48, n°
162).

® Para las condiciones exigidas al cargo de cadf, ¢fr., al-JuSani, Qudar, pp. 24-27; L. Gardet, op.
cit., pp. 236-238; E. Tyan, op. cit, p. 348.

%L, Gardet, op. cil., p. 141,
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oficial, pues éste supone una autoridad en la comunidad, con lo que se entraria en
contradiccién al poseer este cargo una persona gue no tiene autoridad plena sobre
si mismo. No obstante, Ibn ‘Abidin® llega a decir que esta condicién no es
absolutamente indispensable.

En suma, como se ha llegado a afirmar®, el muft{ llegé a constituir con
el tiempo un grupo muy caracteristico de lo que podrfamos denominar la "clase
media" urbana, paralelo a los grupos formados por los artesanos, la burocracia
desarrollada por el poder estatal o por los comerciantes enriquecidos con la
expansi6n califal y los contactos con el Norte de Africa y Onente. Los mufties
constituyen un grupo social representativo de la intelectualidad jurfdico-religiosa
que se forma en la ciudad musulmana y que progresivamente es adherida y
absorbida por el aparato estatal. Los matrimonios entre familias de mufties son
exponente, en determinados casos, de esta imagen de grupo social caracterizado,

Por otra parte, como se ha llegado a afirmar, los mufties fueron el
elemento mds representativo -o uno de los elementos més representativos- de la
expresion del cardcter rigido del malikismo en al-Andalus®, utilizados por el
poder central para la expansi6n de esta doctrina y famosos algunos de ellos por
su fanatismo®.

No hay que olvidar que, en un principio, el oficio de mufti fue
enteramente libre, basado en el prestigio alcanzado por una persona a la que la
gente acudfa, pero, paralelamente a la evolucién del ejercicio del Derecho y a su
control e inclusién en el aparato estatal, el Estado acabard por fijar las normas
para ejercer esta profesién y controlard su nombramiento y revoca(:lon control
que, en determinadas ocasiones, €s el propio cadi quien lo ejerce™.

% Ibn *Abidin, Radd al-muhear, IV, p. 335; citado por E. Nung, op. cit., p. 30.
a7 .
L. Gardet, op. cit., p. 136.

o Cfr., H. Temasse, Islam d'Espagne. Une recontre de I'Orient et de ’Occident, Paris, 1958, pp.
64 y 65.

 Cfr.. Ton al-Faradi, Ta'rj, p. 77, 1° 247,

™ ¢, Ibn al-Faradi, Ta’rfj, p. 225, n° 675.



