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RESUMEN

La biografia de los poetas arabes, explicitada en las noticias que los ant6logos utilizan para explicar
sus versos, tiene una importancia vital para la adecuada comprension de sus poemas, y mas en el caso
de un poeta tan peculiar como Ta’abbata Sarran. En este articulo presentamos los rasgos principales
de su trayectoria y los situamos en el contexto tanto de su medio social como de su época y
abordamos el influjo que ha tenido tanto en la critica arabe como en la occidental.
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ABSTRACT

Biographies of the Arabic poets, used by anthologists to explain the meaning of the verses, have a
crucial importance in the proper understanding of their poems, which is even more evident in the case
of Ta’abbata Sharran. In this paper I comment on the most important aspects of his life within the
context of the social environment of his time and his influence on both Arabic and Western critics.
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0. Introduccién.

La obra de Ta’abbata Sarran fue conocida y apreciada en Europa antes que la de la
mayoria de los poetas arabes, pues el mismo Goethe incluy6 un poema en lam (lamiyyat) de
su compaiiero de correrias y también poeta preislamico al-Sanfara en su West Oestlicher
Diwan, publicado en Stuttgart en 1819. Este poema es la quintaesencia de la poesia tribal
arabe, y apenas hay manual sobre la Yahiliyya (época preislamica) que no haga referencia a
¢l, por lo que los habitos y las biografias de los sa ‘alik (bandidos) pronto recibieron una
atencion importante por parte de los orientalistas europeos, como se puede observar en las
obras de Silvestre de Sacy' o de Perceval de Caussin®. A pesar de esta atenciéon hay muchos
asuntos en cuyo estudio no se ha avanzado en absoluto desde el comienzo del interés por
estas figuras, como es la autoria de muchos de sus poemas; sin embargo éste no es un hecho
aislado en lo que se refiere a la poesia yahili. Quizéa una de las razones que han permitido la
popularizacion de estas figuras en Occidente ha sido, precisamente, la habilidad artistica de
los traductores de estas piezas maestras de la poesia yahili: el vigor y la belleza plastica de
las traducciones de Lyall al inglés y de Goethe al aleman sin duda animaron la labor de los
fil6logos que les siguieron. La relacién entre traduccion y creacion es muy estrecha, como
han puesto de relieve en los tltimos tiempos los estudios de S. Waisman® y P. Willson®,
que al analizar la obra de Borges han puesto de manifiesto la importancia de la traduccién
para la formacién del canon literario, con sus consecuencias evidentes en las generaciones
siguientes de escritores y fildlogos.

En investigaciones anteriores’ fue posible recabar una gran cantidad de fuentes acerca
de la actuacion de los sayyid-es de la Arabia anterior al Islam, que se convirtieron en un
modelo tanto para las narraciones épicas como de las virtudes arabes para los andalusies.
Los poetas-bandidos se encontraban en las antipodas de los valores tribales que los sadat
defendian, y la imagen transmitida por las fuentes estaba muy alejada de aquella que los
andalusies intentaron transmitir de la Yahiliyya. Sin embargo resulta dificil sustraerse a la
atraccion que ejerce Ta’abbata Sarran sobre cualquiera que haya investigado la época
preislamica’. Tras el estudio de otras muchas figuras de su época, pienso que estas notas
pueden contribuir a mejorar la comprension de algunos aspectos de su obra, pues el estudio
de los textos de los ayyam al-‘arab permite contextualizar mejor tanto las costumbres de
los beduinos como las instituciones y la manera de vivir de las tribus arabes en las que

Sacy, S. de, Chrestomatie arabe, Osnabriick: Verlag, 1973, 11, 337-403.

Caussin de Perceval, A.P., Essai sur [’histoire des arabes, Paris 1847-1848, ed. facsimil Graz, 1967, 3 v.
Borges y la traduccion, Buenos Aires: AH, 2005.

La constelacion del sur: traductores y traducciones en la literatura argentina del siglo XX, Buenos Aires:
Siglo XXI, 2004.

5 Ramirez del Rio, J., Los ayyam al-‘arab en al-Andalus. La imagen sociocultural de la Yahiliyya en la
Peninsula Ibérica, presentada en la Universidad de Sevilla en mayo de 2001; Véase también del mismo autor La
leyenda de Carderia y la épica de al-Andalus, Sevilla: Signatura, 2001 y La orientalizacion de al-Andalus, Sevilla:
Universidad 2002.

¢ Nicholson, R.A.; 4 Literary History of the Arabs, Cambridge University Press, 1985 (reimpresién de la de
1907), 81-82 y 97-100; Gabrieli, F., “Ta’bbata Sarran, Sanfara, Jalaf al-Ahmar”, Rendiconti della Accademia dei
Licei, Roma, 1946, 40-69; Jones, A., Early Arabic Poetry. Marathi and Su ‘liik Poems, Oxford University Press,
1992, 206-242; Stetkevich, S.P., The Mute Inmortals Speaks, Cornell University Press, 1993, 87-117; del mismo
autor: “The ritha' of Ta'abbata Sharran: a study of blood-vengeance in early Arabic poetry”, Journal of Semitic
Studies 31: 27-45 , (1986).
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desarroll6d su vida este su ‘litk, y todo ello redunda en la mejor comprension de su obra
poética. Los estudios que cito en esta investigacion han incidido en el anélisis detallado de
los poemas, llegando en el caso de A. Jones ha analizar verso a verso algunos de los
poemas mas importantes; por ello remito a estos trabajos para un analisis mas detallado de
la obra poética de Ta’abbata Sarran y aqui vamos a abordar las narraciones acerca de su
vida, que aparecen muy principalmente en el Kitab al-agani de Abu-l-Faray al-Isfahani,
aunque logicamente aprovecharemos en la medida de lo posible la informaciéon de Ibn
Qutayba.

1. Narraciones acerca del origen de Ta’abbata Sarran’.

Su nisha era Tabit b. Yabir b. Sufyan b. ‘Amaytal b. ‘adi b. Ka‘b b. Harb b. Taym b.
Sa‘d b. Fam. B. ‘Amr b. Qays ‘Aylan b. Mudar b. Nizar®. Ta’abbata Sarran pertenecia a la
tribu de Fahm, de los Qays ‘Aylan’, y vivid en una época cercana a la predicacion de
Muhammad, pues su padrastro Abt Kabir, de la tribu de Hudayl, conoci6 el Islam en su
vejez y se convirtio, segun la Isaba de Ibn Hayar; ademas Aba-1-Faray al-Isfahant ofrece en
su magna obra Kitab al-agani’’ un poema en el que menciona a ‘Amir b. al-Tufayl"', sayyid
que llegd a conocer en persona al propio Muhammad, al que segun algunas fuentes intentod
asesinar.

Goldziher'” incluye a Ta’abbata Sarran entre los “cuervos de los arabes” (agribat al-
‘arab), es decir, el apelativo que los beduinos, orgullosos de su linaje, aplicaban a los hijos
de padre arabe y madre esclava negra. Este hecho estaba apoyado por un poema atribuido a
la hermana de Ta’abbata Sarran en el que se afirma que su madre era negra, pero el propio
al-Asma‘T tendia a considerar esta atribucion incorrecta y afirmaba la autoria de al-Sulaka,
con lo que la condicién de “cuervo” de Ta’abbata Sarran resulta incierta'’. El hecho de que
nadie de la tribu de Fahm se preocupara por el prestigio de este poeta-bandido sin duda
resultd decisivo en que se mantuviera esta duda, que en caso de haber afectado a otro
personaje mas apreciado dentro de su propia tribu, habria sido rechazado con dureza por sus
contribules. Sin embargo esta denominacion incluia a ‘Antara, un poeta guerrero que pasé a
ser considerado el paradigma del valor en la cultura arabe, razéon por la que esta
denominacion despectiva adquirié nuevas connotaciones.

El padre de Ta’abbata Sarran, Yabir, murié cuando él era atin muy joven y su madre se
volvié a casar con un hombre de la tribu de Hudayl. Segun al-Isfahani su madre Umayma o
Amina —segun Ibn Qutayba-, pertenecia también a la tribu de Fahm, lo que seria
contradictorio —una vez mas- con la condicion de “cuervo” asignada a su hijo. Tenia cuatro

7 Al-A‘lam al-Santamari, Sarh Hamasa Abi Tammam, ed. ‘Al al-Mufaddal, Beirut: Markaz yumu‘a al-
mayid, 1992, 169, 203, 210, 236, 255-257, 280, 403-405, 322, 536-538.

8 Ibn Qutayba, Kitab al-§i‘r wa-I-Su‘ard’, Leiden: Brill, 1902, 271; del mismo autor: Al-Ma ‘arif, ed.
F.Wiistenfeld, Gottingen 1850, 79; Sarh al-Anbart li--Mufaddaliyat, 1; Al-Isfahani, Kitab al-agant, ed. Salah
Yisuf, Beirut: Dar al-fikr li-1-yami‘, 1970, XVIII, 209. En algunas fuentes el nombre de ‘Amaytal es omitido.

% Blachére, R., Histoire de la Litterature Arabe, Paris: Maisonneuve, 1964, 11, 286.

1% Al-Isfahani, Kitab al-Agant, ed. Salah Yisuf, Beirut: Dar al-fikr li-I-§ami*, 1973, XVIII

" Tbn ‘Abd Rabbihi, 4/-Iqd al-farid, ed. A. Amin et alii, El Cairo, 1948, 1, 84; Amaldi, D., “Amir b. al-
Tufayl, ra’is destituito”, Studi arabo-islamici in onore di Roberto Rubinacci, Napoles, 1985, 9-14; Blachere, R.,
Histoire de la Litterature Arabe, 11, 275.

'2 Goldziher, 1., A Short History of Classical Arabic Literature, Hildersheim: Olms, 1966, 15.

13 Al-A‘lam al-Santamari, Sarh Hamasa Abi Tammam, 536-538.
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hermanos'*: Ray$ Nasr, Ray§ Lagb, Ka‘b, Lataraki y algunas fuentes mencionan un quinto
‘Amr, aunque quiza fuera el nombre del cuarto, y Lataraki fuera tan solo el lagab de ‘Amr.
Hemos de tener en cuenta que la onomastica arabe de la época preislamica era compleja, y
una misma persona podia recibir varios nombres, como podemos comprobar en el caso de
Durayd b. al-Simma y su hermano, que en ocasiones recibe el nombre de ‘Abd Allah y en
otras el de Jalid e incluso Ma‘bad”. Por ello la mera enumeracion de los nombres
anteriores no nos permite concluir el numero real de los hermanos de Ta’abbata; por otro
lado sus hermanos no tuvieron relevancia alguna en la trayectoria de Tabit.

La existencia de varios nombres para una misma persona también queda reflejado en
algunos poemas de la época preislamica, en que los guerreros se precian de contar con
nombres que inspiran miedo al enemigo, aunque en el seno del aduar recibieran otro
apelativo.

2. Narraciones acerca de sus hechos.

Las narraciones que encontramos acerca de Ta’abbata Sarran tienen dos puntos de
interés principal: el origen del curioso sobrenombre aplicado a Tabit que significa “el que
lleva el mal bajo el brazo” y los hechos que llevé a cabo en sus incursiones, que fueron el
motivo principal del ostracismo que sufrié en su propia tribu. Del andlisis de estas ultimas
parece evidente que, aunque posteriormente el poeta se jacté de su abandono de la
compaiiia de los demas y de su alejamiento del trato de sus contribules, fue el rechazo de
éstos en una primera instancia lo que le condujo a huir del campamento de su tribu, y no
una actitud de rebeldia consustancial a ¢l. En la Arabia preislamica cada tribu debia
defender y vengar a los miembros de la misma de forma solidaria, y el hecho de que un
guerrero pudiera exponer a los demas a las venganzas de otros grupos por su actuacion
temeraria conducia a las distintas tribus a expulsar de su seno a los causantes de conflictos,
desentendiéndose de su proteccion y de su vida.

2.1. Narraciones relacionadas con el origen de su lagab.

Acerca del origen del lagab de Ta’abbata Sarran hay tres versiones, que podemos
relacionar en algun caso con los distintos grupos que se repartian la vida intelectual en Iraq
hacia los siglos VIII y IX, pues hemos de recordar que fue alli donde se realizo la
compilacion de las narraciones y de los poemas de la antigua Arabia, y donde se cred la
imagen que los pueblos arabes han utilizado a lo largo de la historia para definirse a si
mismos.

En el caso del primer grupo habia un componente procedente de narraciones ajenas a la
Arabia preislamica, mientras en el siguiente si podemos asumir un origen yahili estricto,
porque las etimologias populares en los comienzos de la lexicografia arabe recibieron una
considerable atencion y fueron muy utilizadas.

Y Diwan Ta’abbata Sarran, ed. ‘All du-l-faqqar, Beirut: Dar al-garb al-islami, 1984, 264; tomado de los
poemas recopilados por Ibn Yinni, n® 37.

!5 Ibn ‘Abd Rabbihi, E/ libro de las batallas de los drabes, estudio, edicién y traduccion de J. Ramirez del
Rio, Madrid: Boreal, 2002, 35.
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A) Narracion magica.

Esta denominacién se debe a las acusaciones de al-Yahiz'® contra la pretension de
Ta’abbata Sarran de haber combatido con los Giil, unos seres magicos, a medio camino
entre los genios (yinn) y los ‘ifrits, en numerosas ocasiones. En su favor es necesario aclarar
que en toda la recopilacion de Ibn ‘Abd Rabbihi'’ acerca de los ayyam al-‘arab (dias de los
arabes) no hay uno solo en el que se mencione a los Gii/. Segun el propio al-Isfahant habia
muchos poemas de Tabit acerca de su encuentro con el Gil.

Persiguio un carnero hasta lejos de su campamento, lo cogio y se lo llevo
bajo el brazo arrastrandolo todo el camino, pero cuando se acercaba al
campamento se hizo muy pesado y lo tiro al no poder con él. Entonces se convirtio
en un Gul y le pregunto la gente de su tribu (qawm): “;Qué llevabas bajo el
brazo, Tabit?”. Respondio: “Un Gil”, y le dijeron: “Traias el mal bajo el brazo

(lagad ta’abbata Sarran), y desde entonces se llamé asi'.

Acerca de su encuentro con el Gul hay otra narraciéon que ha alcanzado mayor fama en
los estudios acerca de este poeta-bandido, y que reproduzco a continuacion'?:

Fue llamado Ta’abbata Sarran porque —segiin nos contaron- encontré a un
Giil en una noche oscura, en un lugar llamado Raha Batan, del pais de Hudayl,
que le corto el camino y no ceso de hacerlo hasta que él lo mato, y paso la noche
junto a él. Al amanecer lo llevo bajo su brazo hasta sus comparieros, que le
dijeron: “Llevaste el mal bajo el brazo (laqad ta’abbata sarran)”.

El Gil (en plural agwal) era una criatura muy peculiar, pues lo matan si lo golpean una
vez, pero con el segundo golpe que reciba, le devuelven la vida como aparece reflejado en
el verso de la Qit ‘a Niiniyya, en que cuenta la victoria del poeta sobre este ser magico™:

o Golpea otra vez” dijo. Yo respondi: “Quédate donde estas, seguiré firme en
mi decision”.

La aparicion de espiritus con forma animal no resulta sorprendente, pues en el mundo
antiguo era frecuente la figura de los animales-alma, que reflejaban la pervivencia de ideas
relacionadas con la metempsicosis, la migracion de las almas de un cuerpo a otro?'. El Giil
parece adaptarse a esta tipologia y posiblemente esta naturaleza espiritual era la que incidia
tanto en sus extrafias caracteristicas como en su capacidad para variar de forma. En otras
ocasiones podemos observar que las almas de los muertos se transformaban en pajaros, y
posiblen;g:nte esta creencia fuera la més extendida en la Yahiliyya, segin muestra al-
Mas‘adr™.

18 Al-Yahiz, Kitab al-Hayawan, ed. Yahya al-Sami, Beirut, 1992, 1, 309.

'7 Tbn ‘Abd Rabbihi, El libro de las batallas de los drabes.

'8 Al-Isfahani, Kitab al-agant, XVIIL, 209; Diwan Ta’abbata Sarran, 264.

1 Al-Isfahani, Kitab al-agant, XVII1, 210; Diwan Ta abbata Sarran, 267.

2 Jones, A., Early Arabic Poetry, Oxford Univ. Press 1992, 223.

2! Bremmer, I.N., EI concepto del alma en la antigua Grecia, Madrid, Siruela, 2002, especialmente pp. 54-66.

2 Al-Mas‘adi, Muriy al-dahab, Beirut, 1966, 11, 287-288; Ramirez del Rio, “Apuntes acerca del tema
literario “la victoria tras la muerte” en la Arabia preislamica y su reflejo en al-Andalus”, El Saber en al-Andalus
111, Sevilla: Universidad, 2001, 169-176; T. Emil Homerin, “Echoes of a Thirsty Owl: Death and the Afterlife in
Pre-Islamic Arabic Poetry,” Journal of Near Eastern Studies 44: 165-184 (1985).
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Estas narraciones son las que més popularidad otorgaron a Ta’abbata Sarran, y
posiblemente contribuyeron en gran medida a que fuera considerado pronto una figura
ficticia, cuyos versos eran una recreacion de Jalaf al-Ahmar y cuya vida respondia a los
patrones de la literatura oral. Criaturas semejantes a los git/ son frecuentes en la literatura
popular de los paises arabes, desde Marruecos hasta Jordania, aunque la denominacién que
reciben es muy amplia.

B) Version de la etimologia popular.

En este caso podemos observar una explicacion de tipo popular al nombre de Ta’abbata
Sarran (el que lleva el mal bajo el brazo), que tiene dos variantes™:
B1) En la primera narracién su madre comienza rifiéndole por su falta de atencion hacia
ella:

“Todos tus hermanos, cuando se van, me traen algo y tu no”. Le respondio:
“Esta noche te traeré algo”, y salio. Cazo muchas viboras, las mayores que pudo,
y cuando volvio llego con ellas metidas en un capacho que llevaba bajo el brazo.
Lo echo ante ella, y cuando lo abrio, se esparcieron por su casa, y ella grito y
salio. Fueron a verla las mujeres de su tribu y les conto lo que habia sucedido,
ellas le preguntaron: “;Y como trajo el saco?”. La madre de Tabit les respondio:
“Lo llevaba bajo el brazo”, y le dijeron: “Trajo algo malo bajo el brazo (lagad
ta’abbata sarran).

Puede parecer un hecho un tanto siniestro para un nifio, pero tenemos que recordar que
en mas de una ocasion los nifios de un campamento hubieron de defenderlo —y con éxito-
contra el ataque de los guerreros de otra tribu, debido a la ausencia de los adultos que se
encontraban en campafa. Por ello no puede extrafiar la aparicion de anécdotas terribles
referidas a un infante.

B2) Tabit salio de su tienda con su espada bajo el brazo y su madre dijo, conociendo su mal
temperamento: “Lleva el mal bajo el brazo (fa ‘abbata sarran)”. Otra narracion muy similar
a la anterior: Unos enemigos de Tabit fueron a la tienda de su madre para matarlo, y le
preguntaron: “;Doénde esta Tabit?”, y les contesto: “No lo sé, se fue con la espada bajo el
brazo”.

Posiblemente el intento de explicar el apelativo de este poeta por parte de lexicografos
mas preocupados por la verosimilitud de la narracion fuera el origen de esta adaptacion.

2.2. Narraciones acerca de sus incursiones y su alejamiento de la tribu.

Las principales tribus enemigas de Ta’abbata Sarran y las que sufrieron en mayor
medida sus incursiones fueron: ‘Azd, Jat‘am, Murad, Bayila y algunos clanes de la tribu de
Hudayl, ya que en el diwan de poetas de esta tribu recopilado por al-Sukkari** hay ataques
de estos poetas a Tabit y réplicas de éste contra ellos, ademas de que murié en Rajman,
lugar situado en territorio hudayli, al ser atrapado por los miembros de esta tribu durante
una algazua.

2 Al-Isfahani, Kitab al-agant, XVIIL, 209; Diwan Ta’abbata Sarran, 264-266.
* Al-Sukkarf, Diwan al-Hudayliyyan, ed. de Kosergarten y Welhausen, Berlin, 1884.
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2.2.1. Incursion contra Bayila.

Salieron para atacar a la tribu de Bayila Ta’abbata Sarran y un hombre con
él. Queria enganiarlos y consiguio su intencion,; llego al territorio de Bayila y
mato a un hombre. Arreé mucho ganado y la tribu de Bayila se percato de lo que
habia sucedido, le persiguio y se enfrento a él, unos a caballo y otros a pie, y eran
muy numerosos. Cuando los vio Ta’abbata Sarran —y era de los que mejor vista
tenian- reconocio sus rostros y dijo a su compariero: “He reconocido a esta gente
y no nos dejaran hasta que nos maten o los destrocemos”. El otro comento: “No
puedo ver a ninguno”, hasta que los rodearon. Le dijo Ta’abbata Sarran a su
compariiero: “Sé fuerte y yo te defenderé mientras haya en mis manos una flecha”.
El hombre se animo y Ta’abbata se enfrento a sus enemigos; se puso a dispararles
hasta que agoto sus dardos, y cuando los agoto intento acudir a reforzar a su
compariiero pero no pudo y éste, que era primo de su mujer, fue asesinado. Cuando
volvié Ta’abbata Sarran sin su compaiiero, supieron que habia muerto, y le dijo
su mujer: “Abandonaste a tu compaiiero y viniste al campamento oculto™.

Una narracién muy similar a la anterior para explicar el mismo hecho es la siguiente:

Dijo Hamza: “Salieron Ta’abbata Sarran y dos comparfieros suyos a lanzar
una algara contra los ‘Aws de Bayila y cogieron botin, pero les siguieron los ‘Aws
con muchos hombres y los alcanzaron. Cuando vio Ta’abbata Sarran que no tenia
posibilidad de resistir, se aparto de sus dos comparieros y los abandono. Sus dos
comparieros fueron asesinados y los ‘Aws se llevaron su ganado. Huyo Ta’abbata
Sarran hasta que llegé a un campamento de los Banii-I-Qayn, de la tribu de
Fahm; paso la noche con una de las hijas de los Banii-I-Qayn y converso con ella.
Cuando quiso irse con su gente, ella lo ungio y lo peino. Llego cuando lloraban
sus comparieros, y le dijo su mujer: “Dios te maldiga, abandonaste a tus
compaiieros y llegas embadurnado™.

En otros ajbar transmitidos en el Kitab al-agani hay algunas divergencias en esta
narracion: quien le insulta es la mujer de uno de los muertos, y y ademas al-Isfahant nos
ofrece sus nombres: ‘Amr b. Kilab y Sa‘id b. al-Asras. El hecho de dejar a sus compaifieros
perecer en el combate sin recibir ¢l dafio alguno ya supondria un grave defecto ante sus
compaiieros de tribu, pero el siguiente episodio que pasamos a relatar sin duda significé un
desprestigio mucho mayor.

2.2.2. Violacién de la hospitalidad.

Esta narracién justifica la grave acusacion que le dirigié Ibn Qutayba®’: “wa huwa
miman yahyi al-adyaf” (y €l era de los que atacaban a su anfitrién). La vida en la Arabia
preislamica dependia en buena medida de la hospitalidad®™, de que los campamentos

* Diwan Ta abbata Sarran, 275-276; Al-Isfahani, Kitab al-agani, XVIII, 213.

* Diwan Ta’abbata Sarran, 279; Al-Isfahani, Kitab al-agant, XVIII, 213-214.

% Tbn Qutayba, Kitab al-§i ‘r wa-I-5u‘ara’, 177.

28 Fares, B., L ’Honneur chez les Arabes avant I’Islam, Paris, 1932, 119-120; Boutros-Ghali, W., La Tradition
Chevaleresque des Arabes, Casablanca: Eddif, 1996, 229-247.
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ayudaran a los viajeros a poder seguir camino. Por ello la hospitalidad era una instituciéon
de mucha importancia, y el hecho de que el anfitrién no respondiera de forma conveniente
suponia una gran deshonra para su tribu, pero el hecho de que el huésped atacara a su
anfitrion era casi inimaginable. Por ello s6lo un bandido podia llevar a cabo este crimen, del
que no podria preciarse un sayyid para no atraer la vergiienza y el deshonor sobre su tribu.

Me informo mi tio, citando a ‘Abd Allah b. Abt Sa‘d, que citaba a ‘AlT b.
Muhammad al-Mada’ini, que lo supo por Ibn Da’b: “Le preguntaron a Ta abbata
Sarran: “;Cudl fue el mejor dia que tuviste?”. Respondié: “Me alejé del
campamento hasta entrar en el territorio de Bayila. Me alumbro el fuego a un
hombre sentado junto a una mujer; cogi mi espada y la enterré cerca; luego me
acerqué al campamento hasta que el perro me olfateo y me ladro. El hombre
grito: “;Quiénva?”, y respondi: “;Un desesperado!”. “Acércate”. Me acerqué al
fuego, habia un hombre muy anciano y el fuego ilumino a la gente que habia a su
lado. Me lamenté de mi hambre y mi necesidad, y el hombre dijo: “Destapa esa
olla”. Llegué junto a la olla que habia al lado de su camello, y habia en ella
datiles y leche. Comi en ella hasta que me harté y luego me eché a dormir pero
jpor Dios! Que no quise dormir hasta que él se durmio y puso un pie sobre el otro.
(...)

Dijo: luego se inclino y se durmio, y la mujer también (....). Me levanté y
desenterré mi espada. Me incliné hacia el esclavo y lo maté mientras dormia; me
incliné hacia el hombre y le clavé la espada en el estomago hasta que la saqué por
la espalda. Después golpeé el muslo de la esclava, que se sento y vio el cadaver.
Se asusto y le dije: “No tengas miedo, soy mejor para ti que él”. Me levanté y
ensillé algunos camellos, y ella se levanto conmigo. Nos alejamos con los
camellos la esclava y yo, y no paré la marcha hasta que descendimos la cuesta de

los Banii ‘Awf. Tomé a la mujer y me aparté de ella para lavarme®.

Debido a su mal comportamiento para con sus compaferos durante las incursiones
Ta’abbata Sarran fue perdiendo el apoyo de los suyos y acab6 alejandose de ellos. Hay una
narracion muy significativa acerca de su fama en su misma tribu:

Me informé mi tio, que dijo: nos narré al-Hazanbal, al que se lo conto ‘Amr
b. Abi ‘Amr al-Saybani: “Hice alto en el campamento de los Banii Fahm,
enemigos de Qays, y les pregunté por las noticias de Ta’abbata Sarran, y me

respondieron algunos: “;Por qué preguntas por él? jAcaso quieres ser un
bandido?”.

La falta de aprecio por Tabit en su propia tribu nos muestra una de las caracteristicas
mas propias de los sa ‘alik: su apartamiento de la sociedad y su falta de compromiso con las
reglas tribales. En buena medida la narracioén de su tercera incursion es muy caracteristica:
una violacién de ese tipo de las reglas de la hospitalidad nunca seria motivo de jactancia
para un sayyid, pero si lo es para alguien tan ajeno a las leyes de las tribus como Ta’abbata

¥ Diwan Ta’abbata Sarran, 298-300. Esta noticia no aparece en la edicion de Bulaq del Kitab al-agani, ni
por tanto en la de Salah Ysuf, pero si en la edicién de El Cairo, Dar al-taqafa, s.d., XVIII, 195.

30 Al-Isfahani, Kitab al-agant, XVIIL, 210; Diwan Ta’abbata Sarran, 266; Tbn al-Nadim, Fihrist, ed. Fliigel,
Leipzig, 1871-1872, 266.
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Sarran. A partir de este momento el poeta vive “entre la hienas”, entre los animales
salvajes, apartado de la sociedad y el trato con los seres humanos. Mas adelante podremos
ver un ejemplo de esta época.

2.2.3. Astucia de Ta’abbata Sarran.

La astucia era una de las cualidades mas apreciadas en los guerreros de la Arabia
preislamica, contrariamente a lo que podemos observar en otras tradiciones como la épica
franca, en que el héroe se caracteriza por otras virtudes. Aunque Ta’abbata no alcanzo
nunca la condicion de sayyid o jefe de su tribu, esta virtud si lo definia y las fuentes insisten
en su debilidad fisica y en las ventajas que adquiria gracias a esa astucia. Una de las
primeras narraciones que podemos observar en este sentido tiene una forma evidentemente
semejante a las de las narraciones populares:

Dijo Hamza: “Encontré Ta’abbata Sarran cierto dia a un hombre de Tagqif al
que llamaban Abu Wahb, que era alto, hermoso y estupido, y que llevaba una
tinica estupenda. Dijo Abi Wahb a Ta’bbata Sarran: “;Cémo puedes vencer a
los hombres, Tabit, siendo como eres pequeiio y debil?”, y le replico: “Por mi
nombre. Digo Ta’abbata Sarran y se le desboca el corazon (a mi rival), con lo que
consigo de él lo que quiero”. Le pregunto el taqafi “;Es eso cierto?” y respondio:
“En efecto”. Le pregunto: “jPodrias venderme tu nombre? ”, contesto (Ta abbata
Sarran): “Si”. Dijo: “;Y a cambio de qué?”, respondié: “A cambio de esa tinica,
yo me quedo con tu kunya”. Le dijo (el tagafi): “Hecho”.

Ta’abbata Sarran dedico unos versos a la mujer del tagafi en los que le contaba la
estupidez de su marido y la contraponia a su astucia y valentia, causas reales de que
venciera a los hombres en combate. Esta narracion parece claramente inspirada en cuentos
populares, que se infiltran en distintas ocasiones en la narracion de la vida de este poeta-
bandido, despreciado por los beduinos y que ni siquiera alcanzo6 el reconocimiento a su
valor, cosa que si sucedio con al-Sanfara y con otros sa‘alik.

2.2.4. Apocamiento de Ta’abbata Sarran.

La falta de confianza de Ta’abbata Sarran, explicable por su escaso éxito tanto en los
combates como en sus relaciones con las mujeres, condujeron a que esta fuera una de las
caracteristicas mas destacadas por las fuentes en la personalidad de Tabit, como podemos
comprobar en el siguiente texto:

Dijo Hamza: “Amaba Ta’abbata Sarran a una joven (Yariyya) de su tribu;
estuvo requiriéndola un tiempo, aunque no pudo conseguirla. Cierta noche ella se
lo encontré y le contesté favorablemente. El la deseaba pero se acobardé (‘ayazat
‘anha), y cuando ella vio su cortedad se despreocupd y se olvidé de éI™.

Las razones por las que este personaje hubo de alejarse de su tribu fueron muchas, como
podemos comprobar en las narraciones acerca de su vida. No s6lo suponia una deshonra
para Fahm por sus continuas violaciones de las leyes de la hospitalidad beduinas, sino

* Diwan Ta abbata Sarran, 269-270; Al-Isfahani, Kitab al-agant, XVIII, 210-211.
32 Diwdn Ta’abbata Sarran, 270; Al-Isfahani, Kitab al-agant, XVIIL, 211.
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también una fuente de peligros al enemistar a esta tribu con todas las de su entorno, y por
otro lado durante los combates el abandono del compafiero era una de las traiciones mas
graves que podia cometer un guerrero, como podemos comprobar en numerosas ocasiones
en los poemas del ‘Iqd al-farid, en los que algunos sadat son acusados de cometer esta falta
por motivos muy inferiores a los que podemos observar en la biografia de Ta’abbata Sarran.

2.2.5. Lavida en la estepa de Arabia Central: el poeta vagabundo.

Los poetas sa ‘alik (bandidos) no eran guerreros a caballo como los sadat del Nayd
tratados en otra ocasién™, sino que se distinguian por combatir a pie, usando armas mas
ligeras como la espada y el arco, en lugar de la cota de mallas —demasiado pesada para un
hombre a pie- y la lanza de punta extraible que caracterizaba a los jinetes. Esto se debia en
gran parte al medio en el que habian de combatir, un terreno muy quebrado y con bastante
vegetacion que dificultaba el acceso a la caballeria y que permitia un mejor
desenvolvimiento de los hombres a pie; este terreno de Tihama y de las montafias cercanas
a Ta’if fue el que permiti6 la misma existencia de este grupo de bandidos. Si en los poemas
de los sayyid-es de otras zonas de Arabia encontramos ditirambos acerca de los caballos
que montan, en esta ocasion los elogios son para la rapidez que alcanzan en carrera los
mismos sa ‘alik, y tanto al-Sanfara como Ta’abbata Sarran se enorgullecian de poder coger
en carrera a una gacela.

En otra ocasion sefialé que lo que separa a los sayyid-es y a los sa ‘alik no podia ser la
moral tribal, pues los primeros la violaban de forma mas tajante que los segundos en no
pocas ocasiones. Si bien al-Harit b. Zalim o Hudayfa b. Badr son considerados sayyid-es de
sus tribus, y a pesar de su forma de vida sus muertes fueron lamentadas y vengadas por sus
compafieros de tribu, en el caso de Ta’abbata Sarran, que en algunos de sus poemas mas
famosos hace un canto a la venganza por el asesinato de un miembro de su tribu, es
considerado un su ‘fitk al apartarse, errabundo, de la sociedad. Por esta razén tenemos que
suponer que la caracterizacién moral no es el elemento que permite diferenciar apenas a los
poetas sa ‘alik de los sayyid-es; la caracterizacion material, los elementos que acompafian y
definen a aquel grupo si son netamente diferentes de los que caracterizan a los jefes
tribales. En primer lugar el poeta bandido es conocido por la velocidad de su carrera, pues
no va al combate a caballo, sino que es la rapidez de sus piernas la que permite alejarse o
perseguir al enemigo. Esto se debe en buena parte a que la zona en la que, histéricamente,
desarrollaron sus actividades fue la Tihama, zona montafiosa en la que el caballo pierde
gran parte de su ventaja. A esta diferencia hemos de afiadir otras que son logica
consecuencia de no ir a caballo y buscar la rapidez en las acciones: no llevan cota de mallas
y su arma principal es la espada, de la que se nos dice que es su compafiera inseparable
desde la infancia —como podemos ver en una de las versiones mas populares sobre el origen
del nombre Ta’abbata Sarran, el que lleva el mal bajo el brazo.

El limite entre los poetas-bandidos (sa ‘alik) y los guerreros tribales, que tienen como
ejemplo mas acabado al sayyid, no se nos muestra de una forma tan tajante como en podria
parecer, a pesar de las lineas anteriores en las que exponemos algunas de las diferencias que
podemos advertir entre unos y otros.

33 Cfr. Ramirez del Rio, J., La orientalizacién de al-Andalus.
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Hemos de resefiar también la idea de S. Stetckevich® pues posiblemente sea la hipotesis
mas novedosa acerca de los poetas-bandidos en mas de un siglo de estudios. Esta autora
considera los poemas de los sa ‘alik, utilizando una clave antropoldgica, como ritos de
iniciacion fracasados. De la division tripartita de la casida deduce un significado ritual en el
que el hombre sale de la sociedad, se enfrenta a la naturaleza agreste, y luego vuelve al
mundo de los hombres, tras pasar el rito inicidtico y dejar atras el de los animales salvajes.
Los sa ‘alik serian los individuos que no habian logrado regresar a la sociedad, quedando
por tanto caracterizados como protagonistas de un “rite de passage manqué”. Sin embargo,
como sefialamos anteriormente, las relaciones entre los sa‘alik y sus tribus de origen no
permiten mantener una separacion tan tajante con otros guerreros de su época, y una vez
apartados de sus grupos de origen tampoco parece imposible su regreso a los mismos,
alternando momentos de soledad o de correrias junto a otros marginales con la defensa de
sus aduares de origen. A esto tenemos que afiadir el hecho de que la division tripartita de la
qasida sea una regla bastante relativa en todo momento, pues la regla formulada por Ibn
Qutayba no respondia a una descripcion sino a un intento de imponer un orden donde no lo
habia. Por ello la explicacion en clave antropolédgica de S. Stetckevicht, aunque de un gran
interés, debe superar muchas objeciones para poder ser aplicada a la obra de Ta’abbata
Sarran.

2.2.6. Muerte de Ta’abbata Sarran.

Existe una version distinta de la suerte de Ta’abbata Sarran, segtn la cual a uno de sus
fracasos en los que murieron algunos compaiieros de tribu, no se marché a llevar una vida
errante, sino que murid intentando vengarles. Esta opcion podria situarse después de un
regreso a su clan tras haber vagado por Arabia Central junto a al-Sanfara, pero parece mas
bien una traicion divergente que situaria a este poeta fuera del grupo de los sa‘alik, razon
por la que no suele recibir demasiado crédito.

Cuando regresé Ta'abbata Sarran y supo lo que le habia sucedido a sus
comparieros, dijo: “jPor Dios que no limpiaré ni embadurnaré mi cabello hasta
que los haya vengado!”. Salio con una partida de los de su clan hasta que llego a
un lugar y les mostro una tienda de Hudayl, que estaba en la ladera de un monte.
Dijo [Ta’abbata] jTomad el botin de esta casa primero! Ellos respondieron: ;No,
por Dios, no tenemos necesidad y aunque hubiera botin no podriamos llevarnoslo!
Respondio: “Creo que es de buen augurio detenerme aqui”, y desmonto. Le
dijeron sus comparieros: “jAy de ti!, ven pues jPor Dios! Que no pensamos que
sea bueno que acampemos junto a ella”. El respondié: “No me alejaré de aqui
hasta que amanezca”. Una hiena ladro a su izquierda y él lo lamento; se puso a
merodear sin mostrarse, y ¢el dijo: “Alégrate pues te hartaras de esa gente
manana”. Paso la noche y llego la manana y [Ta’abbata] habia contado a la
gente de la tienda junto al fuego; habia visto la negrura de un muchacho de aquel
clan. Se arrojaron sobre ellos al amanecer y mataron a un hombre mayor y a una
anciana, y se apoderaron de dos muchachas y de un camello. Dijo [Ta’abbata]:
“Vi a un muchacho junto a ellos y ;jdonde esta ahora?”’. Encontro su rastro y lo
siguio, pero sus comparnieros le dijeron: “jAy de ti! Llamale, pues no quieres

3* Stetckevitch, S., The Mute Inmortal Speaks, 87-118.
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hacerle nada malo. Lo encontro en un lugar de pasto para camellos, junto a una
roca. Se acerco [Ta’abbata] y lo siguio. Levanto el muchacho un dardo cuando
vio que no se podia escapar de ninguna forma y se movio con lentitud hasta que se
acerco a él dio un brinco, salto sobre la roca y lanzo el dardo. Ta’abbata no habia
escuchado mas que el silbido, levanto la cabeza y le alcanzo el dardo en el
corazon. Se acerco al muchacho diciendo: “No te preocupes” y él respondio: “No
me preocupo...;por Dios que lo he puesto donde no te gusta!”. Ta’abbata lo
acorralo con la espada mientras el muchacho buscaba refugio en el pasto, le
golpeo con su ultimo aliento, llego de pleno y lo alcanzo de tal forma que lo mato.
Luego descendio hasta donde estaban sus compaiieros arrastrando los pies, y
cuando éstos lo vieron corrieron hacia él, pues no sabian lo que le habia
sucedido. Le preguntaron: ;Qué te pasa?”. El no pudo hablar, y murié ante ellos.
Partieron y lo abandonaron, y apenas habia muerto cuando comenzaron a comer
de él la hiena y los pdjaros. Los Hudayl se lo llevaron y lo arrojaron a una
cavidad entre las rocas denominada Cueva de Rajman™.

Hay otras versiones similares en las que este ataque de final tan desgraciado para Tabit
resulta mucho mas reprobable, al haber sido lanzado durante el mes de la tregua, en que las
distintas tribus arabes aceptaban detener sus disputas para poder acudir a los santuarios —y
mercados- de Arabia Central.

La muerte de Ta’abbata Sarran resulta extremadamente diferente de la de los demas
poetas bandidos, ya que en este caso se produce durante una algara contra los enemigos de
su tribu, no en un empefio personal, ajeno a cualquier preocupacion por los intereses de los
suyos. El caso de la muerte de su compaiiero al-Sanfara puede servir de ejemplo™:

Se dice que fue capturado cuando era nifio por la tribu de los Banii Salaman,
y crecio entre ellos: no conocio su origen hasta que hubo crecido, cuando juro
venganza contra sus captores y volvio a su tribu. Su juramento fue que mataria a
cien hombres de Salaman; habia matado a noventa y ocho cuando en una
emboscada sus enemigos lo cogieron preso. En la lucha una de sus manos fue
cortada por un golpe de espada; cogiéndola con la otra la tiré a la cara de un
hombre de Salaman, matandolo y haciendo asi el noventa y nueve. Entonces fue
superado y muerto, faltando uno para cumplir el numero. Mientras su calavera
yacia en el suelo blanqueandose, un hombre de sus enemigos paso por alli y le dio
un golpe con su pie: una esquirla de hueso le entro en el pie, la herida se
gangreno y el hombre murio, completando los cien.

La victoria tras la muerte de al-Sanfara, que venga a su tribu de origen frente a sus
enemigos, entre los que se habia criado, muestra el grado de compromiso de estos
individuos con los lazos de sangre, aunque obviamente rechazaban muchos elementos
importantes de la ética y de los modos de comportamiento propios de las tribus arabes.

35 Al-Isfahani, Kitab al-Agani, XVII1, 211-212; Diwan Ta abbata Sarran, 321-323.
36 Lyall, Ch.J., Translations of Ancient Arabian Poetry, New York: Columbia Univ. Press 1930, 83.
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2.2.7. Venganza por Ta’abbata Sarran.

Una de las piezas poéticas mas notables de la Arabia preislamica fue el poema que la
sobrina de Tabit cantd para celebrar la venganza sobre los Banii Hudayl. La presencia de
animo, el deseo de venganza y los valores tribales que transmite este poema hacen de él uno
de los ejemplos méas acabados de la poesia de la Yahiliyya. Tanto, que ha suscitado
sospechas acerca de una posible alteracion, de ser una mera recreacion de Jalaf al-Ahmar.
La traduccion inglesa, llevada a cabo por Schroeder, mantuvo un tono realmente brillante y
supone una reconstruccion del poema original en otra lengua realmente deslumbrante®”:

In the cleft of the rocks below Sala lies

One slain. That dripping blood’s avenged

Many where held on through noonheat;

Through nightfall still held on; at daybreak
Halted —keen-set as belted iron,

Blades once drawn that lightened like Levin

They were tasting sleep in sips, and nodding;
Down came Terror| and they were scattered

We had our revenge: of the two kindreds

There got away what a pitiful few;

Though Clan Hudhayl broke his sword in the end,
How often he notched it on Hudhayl;

How many a dawn he fell on their camp,

And after a good slaughter came plunder and spoil.
Hudhayl is burned; I burned them; I fearless;

1 unwearied when they were weary-

Hyena laughs at slain Hudhayl;
Wolf grins at what’s left of them,
Heavy-belly vultures flap their vans,
Trampling the dead, trying to fly,
Too full to fly;

El hecho de que su tribu vengara la muerte de Ta’abbata Sarran muestra hasta qué punto
las relaciones de los poetas bandidos con sus grupos de origen eran complejas.

3. Notas acerca de la obra de Ta’abbata Sarran en la critica arabe.

Este apartado podria dar lugar a una investigacion mucho mas amplia, pues podria
ilustrar en buena medida la trayectoria de la propia critica arabe en aspectos tan relevantes
como su consideracion de la veracidad de la poesia preislamica; aunque no podamos
extendernos en las valoraciones a las que dio lugar la obra de este poeta bandido, al menos
es necesario afiadir unas breves lineas acerca de su proyeccion en la critica literaria arabe.

Los poemas de Ta’abbata Sarran conocieron una gran difusion en los primeros tiempos
del Islam, debido principalmente a la cercania de los aduares de las tribus a las que

37 Schroeder, E., Muhammad’s People. A Tale by Anthology, Portland, 1955, 9-10.
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combati6 con los grandes centros de la lexicografia en Iraq, como es el caso de la tribu de
Hudayl. Esta popularidad hizo aflorar una serie de poemas de los que se sospecha que
fueron falsificados por riwat de pocos escrupulos filoldgicos, como fue el caso de Jalaf al-
Ahmar, al que se acusé de componer las obras maestras de al-Sanfara y Ta’abbata Sarran.
El mas famoso comentarista de la Hamdasa de Abti Tammam, al-Tabrizi, coment6 lo dudosa
que le parecia la atribucion de esos poemas a los sa ‘alik. Esta desconfianza de la critica
condujo a que en algunas antologias literarias posteriores a al-Mufaddaliyat fueran
excluidos los poemas atribuidos a Ta’abbata Sarran pero, en cambio, el propio al-
Mufaddal®®, un filélogo con un agudo sentido critico, incluyo, sin embargo, algunas
composiciones de Ta’abbata Sarran, lo que puede movernos a considerar que quiza el
falseamiento de las obras atribuidas a este poeta sea excesivo. Al-Asma‘1, sin embargo, no
compartia este criterio y en su obra no encontramos referencia alguna al poeta bandido®”,
aunque la seleccion de poemas que hizo en su famosa antologia no era demasiado amplia.

Ibn Qutayba ofrece una biografia muy corta de este autor, pues sin duda en su tiempo
atin resonaban las criticas de al-Yahiz contra las narraciones en las que Ta’abbata Sarran se
enfrentaba a criaturas magicas como las Giil. Por ello tenemos que esperar hasta al-Isfahant
para poder apreciar un intento de compilacién de la obra y la vida de este poeta. Este
antdlogo tenia un interés mucho mayor por la recopilacién de todo aquello que pudiera
tener relacion con algin poeta relevante del pasado que por la seleccion y la depuracion de
sus fuentes. Por esta razén si bien no podemos confiar en exceso en su criterio a la hora de
discutir la autenticidad de los textos atribuidos a Ta’abbata Sarran, si tenemos que
agradecerle el haber transmitido una gran cantidad de informacion, sin la que muchos de los
poemas de este personaje de la Arabia preislamica apenas tendrian sentido.

Como podemos observar en los comienzos de la critica arabe no hubo unanimidad
acerca de este poeta, y a partir del siglo X no observamos demasiados cambios en la
valoraciéon de los distintos estudiosos que trataron esta obra®, aunque hubo una cierta
tendencia a atribuir los versos de Ta’abbata Sarran a sus familiares, en especial a una
sobrina. Las razones podrian ser tanto la transmision oral de parte de los poemas, que eran
en ocasiones atribuidos a los transmisores y no a los autores, o al deseo de los Banii Fahm
de considerar estos poemas como parte de su herencia literaria, cosa que estaria en duda en
caso de tratarse de versos de Ta’abbata Sarran.

La figura que nos transmite al-Isfahani de este poeta bandido estd menos sesgada que en
el caso de otras fuentes, pues incluye todos las narraciones y poemas que este critico pudo
recopilar. Posiblemente ninguna otra obra haya influido tanto en la conservacion de las
narraciones y de los poemas relacionados con Ta’abbata Sarran, y dada enorme cantidad de
ajbar de procedencia incierta que reunid a lo largo de los cincuenta afios que durd la
composicion del Kitab al-Agani no podemos estar seguros de que los transmitido en esta
obra sea la vision real de este su ‘litk, la posible alteracion de los rasgos de este poeta parece

3% Al-Isfahani, Kitab al-Agant, V, 172-3; Ibn al-Nadim, Fihrist, ed. Fliigel, 68-69; Yaqit Irsad, VII, 181 y ss.,
Al-Mufaddaliyat, ed. Ch. Lyall, Oxford, 1918-1921; Brockelmann, EF*, 118-119, S. 1., 36-7 y 179, Lichtenstidter,
“Al-Mufaddal”, E. P, t. VII, 307-308

¥ Al-Asma‘i, Al-Asma ‘iyat, ed. Ahmad Muhammad Sakir y ‘Abd al-Salam Muhammad, El Cairo: Dar al-
Ma‘arif, 1979.

4 Al-Qali, Kitab al-amald, Beirut: Dar al-afaq al-adida, 1989; Ibn ‘Abd Rabbihi, 4/-‘Igd al-farid, ed.
Qamiha, Beirut, 1983, 1. 180 y III, 250.
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menos probable dada la falta de modelos asimilables en otras tradiciones literarias cercanas,
como la persa o la siria.

En los tltimos afios la critica arabe ha prestado mas atencion a los poetas bandidos, y en
especial el poeta libanés Adonis ha reivindicado la calidad literaria de los poemas de al-
Sanfara y de Ta’abbata Sarran, encuadrandolos en la “poesia del rechazo™' (si‘riyat al-
rafd), razén por la que considera a los sa ‘alik las figuras romanticas por excelencia de la
literatura yahili. Su rechazo de las convenciones sociales y su vida errabunda, alejados de la
sociedad y en contacto con la naturaleza mas agreste les han dado esta configuracion que
sin duda contribuird a un mayor acercamiento de lectores a esta figura.

! Adonis, Kalam al-bidayat, El Cairo: Dar al-adab, 1989, 94-96.
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