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RESUMEN

Muhammad Abid al-YabirT (n. 1935) es el filésofo marroqui més reconocido actualmente.
Su tesis sobre la diferencia del pensamiento arabe occidental y oriental ha dado lugar a una
amplia discusion. Este articulo analiza las interpretaciones que hace al-Yabiri de la obra de
Averroes Tratado definitivo sobre la coincidencia de la filosofia con la religion revelada,
obra que ha editado precedida de un extenso ensayo. Al-Yabiri insiste en la division dentro
del pensamiento isldmico entre un occidente partidario de la razéon y un oriente, del
misticismo. Considero las reacciones habidas entre los pensadores arabes contemporaneos
y doy mi opinion favorable a la continuidad en el pensamiento arabe oriental y occidental.
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ABSTRACT

Muhammad ‘Abid al-YabirT (born 1935) is the most recognized contemporary Moroccan
philosopher. His thesis asserting a cleavage between Western and Eastern Arabic thought
has raised a wide discussion. The article analyses how al-Yabirl interpretates Averroes’
work The conclusive treatise on the coincidence of philosophy and revealed religion, which
he has edited and fore worded with a long essay. Al-Yabirf insists in the cleavage inside
the Islamic thought, between a Western direction in favour of reason and an Eastern in
favour of mysticism. I take into consideration the various reactions to the thesis among
contemporary Arab thinkers, and I express my view sustaining the continuity inherent
Western and Eastern Arabic thought.

KEY WORDS: Muhammad ‘Abid al-YabirT. Averroes. Contemporary Arabic thought.

SUMARIO Presentacion. Pasajes traducidos de la edicion de al-Yabiri. Analisis:
coincidencia o contradiccion. La escuela filosofica en el Machreq y en el Magreb. La
politica es la causa. Sobre Averroes.
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PRESENTACION

El pensador drabe Muhammad ‘Abid al-YabirT viene aportando, desde principios de los
afios ochenta, al terreno cultural e ideoldgico arabe, ideas que ha ido descubriendo a medida
que lleva a cabo su proyecto ideoldgico en el contexto de la cultura drabe contemporanea.
Lanzando estas ideas, al-Yabiri atrae la atencién de numerosos intelectuales arabes, tanto
en el Occidente arabe como en el Oriente arabe. Este proyecto ha tomado cuerpo en una
serie de obras en torno a la “razén arabe” donde estudia su nacimiento, su elaboracion, su
estructura y su aplicacién’.

En estas obras, al-YabirT llega a la conclusién de que el Oriente arabe, es un oriente y, el
Occidente arabe es un occidente sin que jamas se encuentren, de tal manera que mientras el
Oriente arabe se convirtid en un especie de caldo de cultivo para las corrientes esotéricas,
gnosticas y herméticas, el Occidente arabe se convirtié en el protagonista y artifice de todos
los avances de la civilizacién arabe-islamica desarrollando las corrientes racionalistas
demostrativas.

En su introducciéon analitica del Fas! al-magqal (Tratado definitivo) de Ibn Rusd
(Averroes), al-YabirT insiste en su idea, profundizando en las diferencias entre el Oriente
arabe y el Occidente arabe, y haciendo de Averroes y su escuela filosofica el cenit de la
civilizacion arabe-islamica, sin tener en cuenta los esfuerzos y aportaciones de los filosofos
del Oriente arabe. Al-Yabiri describe estas aportaciones como si fuesen un fardo, que pesa
sobre el pensamiento islamico, que sigue sufriendo sus efectos hasta hoy en dia.

A continuacién, paso a traducir los pasajes mas importantes de esta introduccion
doctrinal de al-Yabiri a su propia edicion del Tratado definitivo:

(pp. 11-12 )

Fatwa® de refutacion y de ratificacion

Si queremos resumir en pocas palabras el contenido del libro que tenemos en nuestras
manos, Tratado definitivo acerca de la concordancia entre la filosofia y la religion
islamica®, podemos decir que es una fatwa para refutar las criticas y ratificar la legitimidad
de la filosofia, asi como para fundamentar la ciencia de la interpretacion para después
plantear la relacion entre la religion y la sociedad.

El autor de esta fatwa es, tal como lo indica en la primera linea del libro, “el Imam, el
juez y el sabio Unico de su tiempo, Abt 1-Walid Muhammad ibn Ahmad ibn Muhammad

' De este proyecto al-YabirT publicé hasta ahora:

La formacion de la Razon darabe. 1984
Estructura de la Razon arabe. 1986
La Razon politica darabe. 1990
La Razon ética arabe. 2001
Editadas todas en Centro de los Estudios de la Unidad Arabe de Beirut.
Paginacion de acuerdo con la edicion de 1997 de Beirut.
N.T. La fatwa es un dictamen emitido por un experto en derecho islamico, cuyo cumplimiento es
recomendado.
* N.T. Traduccién espafiola de Manuel Alonso en Teologia de Averroes, Madrid-Granada, 1947.
Reimpresion de las Universidades de Cordoba, Malaga, Sevilla y la Fundacion el Monte, 1998.
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ibn Ahmad ibn Rusd (Averroes)”, mientras sus interlocutores, aquellos a quienes dirige
esta fatwa, son, sin duda, los alfaquies y los tedlogos, especialmente aquellos que
prohibieron investigar “en los escritos de los antiguos (filésofos) y entre ellos los libros de
la sabiduria” y condenaron por infidelidad a cualquiera que se ocupaba de ella so pretexto
de que “violaron la unanimidad™ al interpretar cosas de la religion musulmana de las que

se decia que “todos los musulmanes estan de acuerdo en entenderlas exotéricamente™.

Asi pues estamos ante una fatwa de respuesta y apelacion contra la fatwa “inicial” en la
que sus adeptos decretan:

1- la prohibicion de estudiar los libros de los antiguos (filésofos). Esta claro que son
sobretodo los libros de dialéctica y filosofia.

2- la impiedad de los filésofos musulmanes que, segiin la opinion de los autores de
esta fatwa, “violan la unanimidad” al recurrir a la interpretacion.

Son las dos resoluciones contra las que apelaba el juez de los jueces de Cordoba, el
docto y el filésofo Abu I-Walid ibn Rusd, de modo que lleg6 a emitir otra fatwa que anula
la primera y ratifica lo contrario:

1. “el estudio de los escritos de los antiguos es obligatorio segun la religion” y lo que se
dice sobre el riesgo que comporta la sabiduria- o filosofia- para la religion es una pretension
falsa (...)

2. Por eso “nosotros afirmamos rotundamente que cualquier conclusion a la que lleva la
demostracion ( = la especulacién filoséfica) y que se contradice con la concepcion
exotérica de la religion, requiere que esa concepcion exotérica sea sometida a la
interpretacion siguiendo la ley de interpretacion arabe”

3. En cuanto a juzgar como impio a los que han usado la interpretacion so pretexto de
“violar la unanimidad con este uso”, esto es un juicio falso, porque no se puede establecer
la unanimidad en las cuestiones tedricas (=ciencias del entendimiento, asuntos de la fe) de
una forma certera y segura tal como ocurre con las cuestiones practicas (=ciencias del
derecho) (...)

(p 14,15). En oriente: el estado y la filosofia
Al principio fue la politica

Las antiguas fuentes arabes dicen que Jalid Ibn Yazid ibn Mu‘awiya Abi Sufyan,
fallecido en el afio 85 de la Hégira, fue el primero en dedicarse a las ciencias antiguas,
sobre todo la alquimia, la astrologia y la medicina, que llevé a Damasco desde Alejandria,

> N.T. en arabe iyma°, unanimidad entre los jurisperitos, una de las fuentes del derecho.

¢ . las palabras puestas entre comillas “.....” son de Averroes.
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que se convirtio en el centro de la filosofia religiosa hermética’, cuando se trasladaron alli
los libros y las ciencias de los griegos, en el segundo siglo de la era cristiana.

Otras referencias afiaden que el objetivo de aquel principe omeya era conseguir
mediante la alquimia el dinero necesario para recuperar su derecho al califato, del cual ha
sido privado mediante la alquimia. Esta pretendia, en aquellos tiempos, convertir metales
ordinarios como el plomo y el cobre en metales preciosos, como la plata y el oro.

Si es cierta esta historia, la politica, o mejor dicho, la necesidad de dinero para recuperar
“el derecho al trono” seria la causa de “la primera traduccion-traslacién- de un idioma a
otro en el Islam” como dice Ibn an-Nadim®. Puesto que “lo trasladado”, o sea la alquimia,
estaba relacionado, en aquel tiempo, con “la astrologia”, y pertenecia igualmente al
conjunto de “las ciencias secretas”, magicas, que contenian en sus entresijos creencias
contrarias a la fe musulmana, por cuanto creen en la influencia de los astros en el destino
del hombre (= astrologia), y consecuencia, atribuyen esa influencia a algo distinto de Dios
...etc. Esto hizo que estas ciencias provocaran reacciones opuestas por parte de los alfaquies
que no vacilaron en relacionar todas “las ciencias antiguas” con el paganismo y el
politeismo, y de alli la emision de una fatwa que las prohibe.

- Hay otro fenémeno politico que también se relacion6, desde el principio, con la
historia de las “ciencias antiguas” en el Islam. Se trata esta vez del empleo ideologico
abusivo de algunos elementos de las culturas antiguas en la lucha contra los omeyas que
mantuvieron aquellos que se conocen en los libros de sectas con el nombre de “los
fanaticos”, son los que llegaron al fanatismo en su empefio de elevar a los Imames chiitas’
al grado de la profecia y la divinidad. Aquellos “fanaticos” emplearon extractos de la
filosofia religiosa hermética que habia en Kufa y que se oponia totalmente a la doctrina de
la unicidad divina, tal como se expone en el Coran.

Era una filosofia religiosa que afirmaba “los mediadores”, es decir afirmaba la
existencia de unos intelectos en el cielo que median entre Dios y el mundo, y tienen los
astros y las estrellas como su montura. De ahi que los seguidores de esta religion (que se
conocian con el nombre de los sabeos y en particular “los sabeos de Harran”) tomaron
templos e idolos como mediadores que “les acercaban™ a las fuerzas supremas y que les
permitian recibir de ellos “los secretos”.

En general, la filosofia religiosa hermética se basa fundamentalmente en la creencia en
“los secretos” que otorgan fuerzas extraordinarias y sobrehumanas a personas
determinadas, y les permiten contactar con el mundo superior del que obtienen cosas
sobrenaturales, y esto es lo que les ayuda a conseguir el liderazgo espiritual y les permite
atraer a “la multitud”.

7 Se refiere a (Hermes) “ triangulo de sabiduria”, nombre con el cual los griegos denominaron a uno de los

dioses de los antiguos egipcios , el dios Toth , dios de los artes y de las ciencias y el escritor del mayor de sus
dioses: Osiris, pues la filosofia religiosa hermética es una mezcla de creencias religiosas y opiniones filosoficas,
ademas de “las ciencias secretas” como la alquimia, la astrologia, la magia ...etc., ocupan en ella una posicion
destacada que llega hasta pretender la profecia y sabiduria. Ver mas detalles acerca del tema en Takwin al - ‘aql al-
‘arabi, Cap. 8°, fragmento 4° (Beirut, Centro de estudios de la unidad arabe, 1984).
8 Ibn an-Nadim, 4/-fihrist. Ed. Fliigel, reprint Beirut, Hayyat s.a.

NT. El termino ST ‘a (chiismo), indica el hecho de tomar partido; el chii es aquel que tomé partido por la
legitimidad exclusiva del linaje del profeta en la sucesion al califato. Los chiies consideran que el sentido esotérico
del Coran constituye la verdad inmutable y auténtica de la revelacion, un misterio al que sé6lo los iluminados

pueden acceder (At-Tahanawi, Kassaf Istilahat al-funiin wa-I- ‘uliim. , Vol. 1 (Beirut, Maktabat Lubnan), pag. 29).
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Asi pues aquellos fanaticos utilizaron esta filosofia religiosa, hermética magica para
reclutar a los que no estaban de acuerdo con el gobierno omeya y apoyar a los Imames
chiitas, recurriendo a “la interpretacion esotérica” de muchos versiculos cordnicos. Su
interpretacion se alejaba totalmente del sentido obvio, de su contexto y de las causas de su
revelacion cambiando su significado para ponerlo al servicio de sus intereses politicos.

Resultaba natural, por tanto, que se levantara contra ellos la célera de los alfaquies
ademas de despertar el rencor de los gobernadores omeyas, quienes les persiguieron e
hicieron ahorcar a muchos de ellos.

Esto sucedi6 en las ultimas décadas de la época omeya, cuando triunf6 la revolucion
abbasi y los abbasies despreciaron a los Alawies chiitas, que fueron los protagonistas de
aquella, estos se convirtieron, al principio, en una oposiciéon armada. Més tarde eligieron la
estrategia de la oposicion cultural. Asi los “cuadros” cultos que apoyaban a los Imames
chiitas se dedicaron a usar la herencia “cientifica” y “filos6fica” hermética en su
propaganda politica y a crear organizaciones secretas solidas, de modo que el esoterismo'”
llegd a ser un movimiento secreto que acosaba el mundo islamico desde oriente hasta
occidente, y también amenazaba el propio califato Abbasi, tanto en sus extremos como en
el centro.

(pp- 17-19). La logica del estado ... y la necesidad de la logica

Los mu‘tazilies con su logica demostrativa no pudieron enfrentarse a la filosofia
religiosa esotérica, aunque pudieron “silenciar” a muchos herejes seguidores del
maniqueismo, y oponerse a “los sunnies”, los partidarios del hadiz y de la transmisiéon, no
pudieron vencer al gnosticismo esotérico, en particular aquel que se alimentaba de la
filosofia religiosa hermética si y empleaba la filosofia y las ciencias griegas para dar una
vision del mundo construida sobre la analogia y la correspondencia entre el hombre y el
universo, entre el reino de la tierra y del cielo, entre el orden del universo con su tierra y su
cielo y el orden del estado que el esoterismo sofiaba levantar. Mediante esta analogia y
correspondencia, los batinies ismaelies'' acortaban la distancia entre lo divino y lo humano
hasta un punto que les permitia elevar al imam al nivel de la divinidad.

Asi pues los mu‘tazilies no eran capaces de enzarzarse en batallas ideoldgicas con el
esoterismo filosofante. Pues el mundo de los mu‘tazilies es demostrativo mientras el del
esoterismo es gndstico, y los puentes entre los dos mundos todavia no habian sido
levantados. Pues tanto era necesaria otra arma capaz de enfrentarse al esoterismo y su
filosofia religiosa, y no habia ninguna otra capaz de enfrentarse al gnosticismo mas que e/
logos o la razén. La filosofia esotérica se remitia a Pitdgoras y Empédocles y a otros
filésofos griegos de tendencia espiritual, tanto los verdaderos de ellos como los falsos, y

1 N.T. Al-batiniya, los batinies, dicen que el texto coranico tiene un sentido interno (esotérico) verdadero
que es contrapuesto al sentido exotérico (zahir). Por consiguiente, la comunidad musulmana tiene que recurrir
necesariamente a la mediacion de los imames chiies. (A§-Sahrastani, 4/-milal wa-I-nihal. Ed. Muhammad Kilani,
vol.. 1 (Beirut, Dar Al-Ma‘rifa), p. 192).

" N.T. ismaelies, se llaman también fatimies, una rama de los chiies, y seguidores de los imames ocultos,
sucesores de ‘Ali. Pensaban, por tanto que su imam era el unico depositario de la verdadera interpretacion del
sentido esotérico del texto sagrado. (Sourdel)
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tenian como enemigos dentro del mismo pensamiento griego a Aristoteles y los
peripatéticos'”. Por tanto, si uno queria verdaderamente enfrentarse al gnosticismo esotérico
y de las diferentes tendencias gnosticas, habia que recurrir a la ayuda a Aristoteles, me
refiero a su pensamiento y a su enciclopedia cientifica y filosofica.

El recurso del abbasi Al-Ma’miin a Aristoteles para enfrentarse al gnosticismo y a la
filosofia religiosa esotérica, no era novedad en la historia de la cultura, ya que la iglesia
cristiana, en sus comienzos, habia sufrido los feroces ataques del gnosticismo y sin el
empleo de la 16gica aristotélica nunca hubiera podido resistirlos ni vencerlos. Aquello fue,
verdaderamente, el principio del camino que sigui6é el pensamiento de Aristdteles y su
enciclopedia filoséfica en su viaje hacia los cristianos siriacos arabes y después hacia la
casa de la sabiduria'® en Bagdad.(...)

(p. 21). La filosofia se convierte en aliado objetivo del esoterismo

Los filésofos que dejaron de ser protegidos por el estado central, como le ocurrio a Al-
Kindt en tiempos de Al-Ma’miin y de Al-Mu‘tasim, encontraron refugio en un tipo de
“suefio filosofico” y de “sufismo intelectual”. Al-Farabi fue el primero en hacerlo al
adoptar la teoria de la emanacién (fayd), que el Neoplatonismo habia consagrado, luego
Ibn Sina (Avicena) lo aproxim¢ al gnosticismo del esoterismo ismaeli, de cuyos filéosofos
aprendid. Avicena tenia la ambicion de fundar una filosofia oriental que sustituyera la
filosofia aristotélica peripatética y en la que combinaba de manera fraudulenta, los
fundamentos de ésta y los que los tedlogos mu‘tazilies habia construido, partiendo del
Coran y de la herencia religiosa islamica. Asi con Al-Farabi y Avicena aparecio la filosofia
como un fendmeno que domina la religion ideoldgicamente y se convirtié en el aliado
objetivo de las corrientes del esoterismo las cuales actuaron y siguieron actuando para
dominarla politicamente.(...)

(p. 24) En Al-Andalus y Marruecos: La falta de sectas ... y un proyecto
que tendra una continuidad

Al-Andalis permanecid, junto con Marruecos, lejos de las luchas sectarias entre los
mu‘tazilies y as‘aries que el oriente sufria. También pudo reducir al minimo las actividades
de los esotéricos chiitas dentro de sus fronteras. Asi sigui6 reinando en ella “el Islam de los
antepasados”, mientras que las demads sectas doctrinales se movian en sus margenes como
simples ondas provenientes de un centro lejano.(...)

(pp- 29-30). En esta época, habian dos familias que encabezaban a los alfaquies en al-
Andaltis: los Bani Hamdin, y los Banii Rusd. Los Banii Hamdin eran ambiciosos
politicamente, inclinados a traducir su categoria cientifica y social en poder politico directo.

2 Se dice “peripatéticos” a los seguidores de la filosofia de Aristoteles, porque este daba sus clases mientras

andaba en el parque del instituto que lleva su nombre.

" N.T. La Casa de la Sabiduria (Bait al-Hikma): institucién fundada en Bagdad por el califa al-Ma’miin,
cuyo cometido fundamental consistia en la traduccion al arabe de las obras de los antiguos. Al reunir a traductores
de muy diversos origenes y tendencias intelectuales, y sus obras, se convirtid en un auténtico centro de sabiduria.
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En cambio, la inclinacion de los Banti Rusd se limitaba a tener prestigio cientifico y social.
Uno de los aspectos de la ambicion politica de los alfaquies de Banti Hamdin, fue la
campaiia feroz que declar6 su lider Abi ‘Abdillah Muhammad Ibn Hamdin - gran juez de
los jueces de Cérdoba - contra el libro de Algazel Al-Ihya’'* apenas lleg6 este libro a Al-
Andalus.(...)

Todo esto por lo que respecta a los Banii Hamdin. En cuanto a los Banii Rusd, la
personalidad mas destacada entre ellos era Ibn Rusd “el abuelo”, que es el abuelo de
nuestro filosofo. ‘All Ibn Tasfin el sultan almoravide lo nombr6 juez supremo de Coérdoba
en el afio 511 de la Hégira, “en este cargo su conducta fue 6ptima y su comportamiento el
mas recto”, se le conociod por su “excelencia, virtuosidad, inteligencia, nobleza, honestidad,
benevolencia, sabiduria y conocimiento”. Aunque a veces llevd a cabo misiones como
negociador diplomatico, unas por encargo del rey almoréavide, otras como portavoz de los
habitantes de Coérdoba, no tenia ninguna ambicién politica, puesto que “se inclinaba mas
hacia la ciencia” tal como lo sefialan los historiadores. Habia empezado a escribir su libro
Al-Bayan wa-t-Tahsil,"” una extensa en varios tomos que trata sobre el figh, antes de
desempeiar la funcion de juez, un puesto que seguird ocupando hasta el afio 515/1121,
cuando present6 su dimision para dedicarse a escribir sus obras y a la ensefianza, durante el
resto de su vida. Murid en 520/1126, afio en que naci6 su nieto, el filésofo. En cuanto a su
hijo, Abi al-Qasim, padre de éste ltimo, también era experto en el figh y habia escrito
varias obras sobre el figh y el hadiz (tradicion relativa a los hechos y palabras del profeta y
de sus compaiieros).(...)

(pp- 31-32) La filosofia en Oriente: el fracaso de la reconciliacion

Estos son los antecedentes politicos y las partes actoras en el desarrollo del Pensamiento
arabe islamico tanto en Oriente como en Occidente, desde que comenzd el estudio de los
conflictos politicos en el Islam. Estos conflictos van a tener su primera manifestacion en la
lucha entre ‘Ali y Mu ‘awiya y en la interaccion amplia con el legado cultural, que sigue a
esta lucha, tanto en relaciéon con a las creencias religiosas o con “las ciencias de los
antiguos”. Como resultado de este desarrollo, surgieron tres posturas ideoldgicas o
corrientes doctrinales, principales:

1) Los tedlogos escolasticos (mutakallimiin), fueran mu ‘tazilies, as‘aries o
sunnies, generalmente mantenian una postura respecto a la “ciencia de los
antiguos” que oscilaba entre la prohibicién y la condenacion, y el rechazo y la
invalidacion.

2) A los as‘aries quedo a su total disposicion el terreno de la teologia escolastica,
o casi total, después que el estado abbasi diera la espalda a los mu ‘tazilies,
primero en la época de al-Mutawakkil, luego cuando en la época de Al-Qadir
los abbasies adoptaron como doctrina oficial del estado la escuela juridico

“ N.T. Ihya’ ‘uliim ad-din, traduccioén espaiiola parcial de M. Asin Palacios en La espiritualidad de Algazel.
5ONT. “Explicacion y comprension”, editado por ‘Abdalfattah Hilwu, 3 vols. Beirut, 1411/1991.
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religiosa as ‘ari, y al-Qadir persiguié a los mu ‘fazilies y los estigmatizé de
herejia y impiedad.
3) Los que se dedicaban a las mismas “ciencias de los antiguos™ eran de tres tipos:

a) Aquellos que se dedicaban a las ciencias naturales, matematicas y a la medicina
evitando adentrarse en la logica y en la filosofia. Sus ciencias no fueron objeto de
utilizaciéon ideologica y ellos no intervinieron en disputas doctrinales ni en rivalidades
politicas. Eran individuos, no eran corrientes ni representaban tendencia alguna. Habia entre
ellos sunnies, chiitas, as ‘aries, mu tazilies, filosofos, etc. En general, éstos no mezclaron su
dedicacion a la ciencia con su afiliacion doctrinal o politica. De hecho quedaron fuera del
campo de las “acusaciones”, del campo de la ideologia.

b) Aquellos que se dedicaban a las ciencias esotéricas, especialmente las corrientes
politicas, encabezadas por el ismailismo, que empleaba el legado gnostico hermético, no
racional, con las interpretaciones del neoplatonismo. Este adopté las corrientes esotéricas,
de semejante metodologia. De este modo establecieron la armonia y la simetria entre el
mundo de la religioén y el mundo de la filosofia y el de la politica.

¢) Los filésofos en el sentido convencional de la palabra, es decir Al-Kind1, Al-Farabi,
Ibn Stna (Avicena) y todos aquellos que fueron influidos por ellos. La mayoria de estos
filésofos se habian dedicado al estudio de la obra aristotélica haciendo especial hincapié en
la l6gica y en la metafisica de Aristoteles (tal como les habia llegado mezclada con otros
elementos neoplaténicos). Estos conocian perfectamente la existencia de una diferencia
entre el discurso religioso y el filos6fico, de hecho intentaron demostrar que esta diferencia
no trascendia el nivel del discurso o de las formas de expresion, y que el contenido al fin y
al cabo es Unico, sin contradicciones.(...)

(p. 43) La filosofia en al-Andaliis y en Marruecos: Ausencia
de la idea de conciliacién

La aparicion de la filosofia en al-Andalus, vino en un contexto que se diferenciaba
totalmente de aquel que habia en Oriente. Hemos visto cémo la filosofia en Oriente habia
aparecido y vivido en un contexto y dmbito religioso particular. En un contexto en el que
predominara la teologia escoléstica con su funciéon principal: La de defender la fe con
pruebas racionales. Y con su problematicas principales: La conciliacion entre “la tradicion
y la razén”. La filosofia habia adentrado en este contexto desde que aparecié en época del
al-Kindi. De hecho tenia que defender su derecho a la existencia mediante la demostracion
de que no hay contradiccion entre lo que ella establece y la religion, etc., tal como
habiamos mencionado arriba. En cuanto a al-Andalis, donde no habia tantos grupos
escolasticos y conflictos ideologicos como los que habia en Oriente, la filosofia sigui6é un
camino distinto en su evolucion, que es el camino natural y pedagdgico correcto, al que
Platon aludié, mediante su célebre frase escrita en la puerta de su Academia y que decia:
“Quien no sea gedmetra, que no entre”, es decir, la dedicacion a la filosofia exige primero
una disposicion intelectual basado en el rigor l6gico que se adquiere con el estudio de las
matematicas...
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Asi, pese a que la filosofia en al-Andalus y en Marruecos habia sufrido las restricciones
politicas, y persecuciones por parte de algunos alfaquies contra cualquier pensamiento libre,
al igual como ocurria en Oriente, o incluso peor, tal como hemos indicado antes. Esta (la
filosofia), logré emanciparse, en cambio de las ataduras culturales y los obstaculos
epistemologicos que la teologia escolastica le impuso, por una parte, y por otra, logrd
emanciparse de la base gndstica de “el modelo Oriental” del neoplatonismo, que es el
modelo que predominé en la filosofia religiosa hermética'.

La liberacion de la teologia escolastica en al-Andalus, liberd al discurso filoséfico,
cuando apareci6 en la época de Ibn Bayya, de la problematica de la conciliacién entre la
razdn y la tradicion, y entre la filosofia y la religion. A su vez, la liberacion de la filosofia
religiosa hermética, habia liberado el discurso mismo de la utilizacién de la ciencia para
integrar la religion en la filosofia y la filosofia en la religion, lo que hizo la filosofia en
Oriente. Esto quiere decir que cuando aparecid la filosofia en Marruecos y en al-Andalts, lo
hizo como filosofia demostrativa desde el principio. Esto es lo que resalta e insiste en ello
el primer filosofo de esta tierra: Ibn Bagya'’ (...)

(p- 50). La cuestion fundamental que plantea este libro no es “la conciliaciéon entre
religion y filosofia”, tal y como solian decir los que escribian acerca de Averroes. Nuestro
filésofo de Cordoba no conciliaba sino establecia el acuerdo y la inexistencia de
contradiccion entre Sari‘a y al-hikma [sabiduria]. Averroes establece firmemente que la
contradiccion existe solamente entre filosofia y el sentido literal del sar‘ [la ley candnica
del Islam] o las interpretaciones de los tedlogos escolasticos “quienes sembraron la
discordia, el odio y las guerras, despedazaron el Sar* [la ley candnica del Islam] y dividieron
a la gente” (Fasl, p. 70).

La filosofia y religion son dos hermanas — no de origen sino de lactancia — se alimentan
de una sola fuente, que es “la verdad” y “la verdad — como dice — no contradice la verdad,
sino que se ajusta a ella y la prueba”. La filosofia y religion aspiran a un solo objetivo, “la
virtud” (...)

Analisis: Coincidencia o contradiccion

Termina aqui la seleccion que he traducido, y paso a hacer un analisis de las ideas de al-
Yabirt.

Esta edicion del Fas! al-magal es parte de un proyecto global para reeditar las obras
originales de Averroes, proyecto que seglin al-YabirT se debe a dos motivos:
Primero, porque las ediciones hechas por los orientalistas y los investigadores arabes, que
se dedicaron al estudio de estas obras, padecian de una “crisis de comprension”. Esto ocurre
por la falta de precision a la hora de poner “los signos de puntuacion y los vocales”, lo que
conduce a la particion de las frases y por tanto a la pérdida de su significado.

Segundo, porque todo el mundo, segun al-Yabiri, cree simplemente que Averroes
“busca armonizar la religion con la filosofia”, mientras que ¢l va mas lejos en su

' Véase nuestro libro Nahnu wa-t-Turdt. Titulo del estudio: “Avicena y su filosofia oriental”.
N.T. Traduccion espafiola de Manuel Garcia Feria bajo el titulo E/ legado filosdfico arabe, Madrid ed.
Trotta , 2001.
7" Véase los detalles al respecto en nuestro libro Nahnu wa-t- Turat Titulo del estudio: “La aparicion de la

filosofia en Marruecos y en al-Andalus: Ibn Bayya y El régimen del solitario”.
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interpretacion y afirma que Averroes “insistia en la coincidencia entre la Ley isldmica y la
filosofia y en la inexistencia de contradiccion” y eso no es armonizar'®.

Hay quien se opone a este andlisis. Por ejemplo, A. As-Saghir, un investigador
marroqui'’ piensa que Averroes, en su libro Fas! al-magal, no solamente acentia aun més
la diferencia entre la hikma y el Pensamiento sunni y as‘ari, sino también entre la filosofia y
la Ley canoénica del Islam en sus primeras fuentes: el Cordn y la sunna [tradicion del
Profeta]. Piensa que Ibn Rusd intentd a través de numerosos textos, en especial Tahdafut at-
Tahafut, Mandahiy al-adilla y Fasl al-maqal, demostrar que la verdadera Ley canonica del
Islam es distinta de la doctrina que los tedlogos as‘aries y la teologia escolastica
predicaban. A pesar de ello as-Sagir advierte que Ibn Rusd cometi6é un error metodologico
cuando incluyé en su libro Fas! al-maqal (que es un libro para demostrar la coincidencia de
la filosofia con la Ley candnica del Islam), algunas posturas o pasajes que demostraban, sin
ambages, hasta qué punto se contradice la Ley candnica del Islam, no sélo con la teologia
escolastica sino también con la filosofia. Averroes habia dicho, cuando trataba el tema de lo
esotérico y exotérico en la Ley candnica del Islam: “pero también se te ha hecho evidente
que hay otros textos cuyo sentido literal debe ser interpretado alegéricamente por los que
estan capacitados para la demostracion apodictica, los cuales, si los toman en su sentido
literal, incurren en infidelidad, asi como interpretados por quienes son incapaces para la
demostracion apodictica, acarrean infidelidad y herejia™®. La conclusion logica que se
deduce de estas extrafias palabras, es que “las creencias” de los creyentes, en una
comunidad (vulgo y elite), contienen al mismo tiempo, creencias de fe y de infidelidad
conjuntamente, porque lo que se considera fe para el vulgo es pura impiedad si lo cree la
elite y viceversa®'.

Taha ‘Abderrahman, otro investigador marroqui*, dice que a Averroes no le interesaba
refutar a nadie, sino solamente contraponer y separar la Ley canonica del Islam de la
filosofia. De ahi establecia para la Sari‘a una norma particular y para la filosofia una ley
diferenciada hasta el punto que su libro Fas!/ al-maqal mejor deberia llevar el titulo Tratado
decisivo sobre la separacion entre la filosofia y la ley religiosa.

La escuela filosofica en el Machreq y la escuela filoséfica en el Magreb

Al-Yabir® decide separar absolutamente la filosofia en el Machreq islamico de la
filosofia en el Magreb islamico (Marruecos y al-Andalis). Lo hace partiendo del
convencimiento de que cada una tiene su metodologia, sus acepciones y también
problematica propias. La escuela filos6fica en el Machreq, es decir, la escuela de al-Farabi
y Avicena especialmente, asimilaba opiniones de “la filosofia religiosa”, que abundaba en

18 Al-Yabir. Infroduccion analitica de la obra Fasl al-Magqal, (Centro de Estudios de la Unidad Arabe,
1997), p. 7.

19 ‘Abdelmayid as-Saghir. Al-manhay al-rusdi wa ataru-hu fi al-hukm ‘ala Ibn Rusd. (Rabat, Univ.
Muhammad V, 1981), p. 330.

2 Ibn Rudd. Fas! al-magal. Traduccion espafiola de M. Alonso, en Teologia de Averroes, p. 183.
Al-manhay ar-Rusdr (véase la fuente anterior), pag. 332.
Taha ‘Abderrahman. Tapdid al-manhay fi tagwim at-turat, pag. 131, Centro Cultural Arabe. 2%d.
Al-Yabiri. La escuela filoséfica en Marruecos y en al-Andalus. En el marco de los trabajos de la
conferencia Ibn Rusd (Rabat, Universidad Muhammad V, 1981) pag. 102.
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algunas escuelas siriacas antiguas, sobre todo la escuela de Harran, que seguia hasta cierto
punto el neoplatonismo. En cambio, la escuela filosofica en el Magreb, especialmente, la
escuela de Averroes estaba influenciada, enormemente, por el movimiento reformista, mas
bien por la revolucién cultural — asi la denomina al-YabirT - llevada a cabo por Ibn Tumart,
fundador del Estado almohade, que tenia como lema: “el abandono de la imitacion y la
vuelta a los origenes”. Sus origenes estin representados —segun al-Yabir - precisamente,
por la filosofia de Aristoteles.

Ademas al-YabirT asegura que la conjuncion aparente entre las dos escuelas, puesto que
ambas pertenecen a lo que se denomindé como filosofia islamica, no deberia ocultar la
profunda separacion que hay entre ellas.

Al-YabirT cree que existen “dos espiritus” o “dos sistemas de pensamiento” en nuestro
legado cultural: El espiritu aviceniano y el espiritu averroico, o bien, el pensamiento teorico
en el-Machreq y el pensamiento tedrico en el Magreb. Existe ademds una separacion entre
los dos pensamientos hasta llegar a la ruptura epistemologica entre ellos.

Al-YabirT afade que el proyecto filosofico de Avicena pretendia integrar la estructura
del pensamiento filosofico griego en la estructura del pensamiento religioso islamico,
sirviéndose de lo que quedo de la tercera estructura del pensamiento religioso predominante
en la escuela de Harran. Entonces, Avicena habria leido la creencia islamica y la filosofia
aristotélica, conjuntamente, a través de la vision filosofica religiosa de Harran.

En cuanto a Averroes, al-Yabiri* dice que su proyecto filosofico se basa en “la
separacion” entre la filosofia y la religion, de modo que cada una de ellas consigue
conservar su propia identidad. Debemos observar que la palabra “separacion entre filosofia
y religién”, que utiliza al-YabirT en este analisis, se opone a la palabra “coincidencia”, que
encabeza su analisis del libro Fas/ al-magal.

Brevemente, podemos decir que al-YabirT pretende a través de su analisis convertir el
Machreq arabe en independiente del Magreb arabe, sin poder ambos encontrarse nunca. Al-
Yabir hace del Magreb la base de todo el acervo de la civilizacion arabe islamica en cuanto
a las corrientes racionalistas demostrativas, dejando para el Machreq las tendencias e
inclinaciones del conocimiento mistico y gndstico, alejadas de los mecanismos de la
demostracion y la argumentaciéon. De este modo al-Yabirl caracteriza el-Machreq arabe
con todo aquello que tiene que ver con el gnosticismo hermético y las supersticiones,
dejando sus huellas tanto en el pensamiento como en la literatura.

Sin embargo, esto se contradice con la experiencia. Mi opinién es que la civilizacion es
un todo, una cadena cuyas partes estan relacionadas unas con otras aunque se multipliquen
y varien sus fuentes. Aunque excluyamos el pensamiento puro, las civilizaciones influyen
unas sobre otras, a pesar de sus distintas procedencias. Por tanto, con mas razén lo podemos
decir cuando se trata de civilizaciones que tienen el mismo origen y parten de las mismas
fuentes.

# Véase la fuente anterior, La escuela ..., pag. 104.
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La politica es la causa

Al-Yabirt” establece que el primer contacto que hubo en el Islam, entre las ciencias de
los antiguos (ciencias antiguas) y las ciencias del Islam, fue en la época de Jalid Ibn Yazid
Ibn Mu‘awiya, fallecido en el afio 85 de la hégira. Sostiene que el motivo de ese primer
contacto fue puramente politico, es decir la necesidad de dinero para recuperar el derecho a
la sucesion [al califato].

Sin embargo, numerosos investigadores, entre ellos Toynbe, prueban que el contacto de
oriente con la filosofia griega se remonta a la época preislamica cuando las iglesias se
extendian, antes del Islam, desde Alejandria hasta Siria e Iraq, es decir, la region donde se
propagd el Islam. Fueron los cristianos orientales, que se habian convertido al Islam, los
que dotaron a los musulmanes de las fuentes de una teologia sacada de las mismas ciencias
helénicas de las que se inspir6 la teologia cristiana®®. Esto es lo mas verosimil que puede
haber sucedido durante las discusiones que hubo respecto a la cuestion de la fatalidad y la
libre voluntad humana, que plantearon los jarichitas, en una época muy temprana del
pensamiento islamico. Pero la extension y profundizacion en las discusiones acerca de este
tema, no vendra hasta después de que los musulmanes arabes entren en contacto con los
monasterios y los centros del clero cristiano en Bilad a3-Sam [la gran Siria], Iraq y Egipto.
Sin duda, el contacto entre ambas partes, contribuy6d en la evolucion de las ideas de los
musulmanes acerca de la cuestion de la fatalidad y la voluntad, que los cristianos habian
tratado, anteriormente, durante largo tiempo?’.

Algo que demuestra, también, el contacto de los arabes con la filosofia griega, es la
transmision de ésta a Oriente en la época de Jusraw Anusirwan (Cosroes, 579 — 531), ya
que éste admiraba a la cultura helénica y acogid a los filosofos griegos que huidos cuando
el emperador Justiniano clausur6 las Academias de Atenas, dandoles cobijo en la ciudad de
Jundisapor®™®. Esta ciudad se habia convertido en uno de los centros mas prestigiosos para
difundir la cultura griega, y alli, segtin algunas fuentes, estudié al-Harit Ibn Kilda, fallecido
en el afio (33/653), contemporaneo del Profeta Muhammad®’.

Ademas al-YabirT exagera acentuando la diferencia entre el-Machreq arabe y el Magreb
arabe, en dicha introduccion histérica a la edicion del libro Fas/ al Magal. Hace de al-
Machreq arabe islamico un terreno fértil para los conflictos religiosos y politicos y un caldo
de cultivo para las sectas esotéricas, y estas sectas utilizaron elementos de las religiones y
culturales orientales antiguas, como la Hermética, con el objetivo de llegar, finalmente, al
poder. Esto, segtn al-YabirT, tuvo una enorme influencia sobre las tendencias filosoficas
que se propagaron en al-Machreq. Estas participaban de una forma u otra en estos
conflictos.

% al-Yabiri. Introduccion analitica para la obra Fasl al-magqal, pag. 14.

2 Arnold Toynbe, Historia de la civilizacién helénica. Traducido por Ramzi Abdu Georges. Edt. Al-
Maktabat al-anglomisriya, 1963. Pag. 274.

2" < Abbas Muhammad Sulayman. As-sila bayna 'llm al-Kalam wa al-Falsafa fi al-Fikr al-Islami. Ed. Dar al-
Ma‘arif al-Yamiija, 1998. Pag. 17.

2 T. De Boer, Historia de la filosofia en el Islam. Traduccion: Mohamed Abu Reda, El Cairo, Comité de
traduccion y publicacion. 1948. Pag. 20.

» Martin Spencer. Magalat ‘an al-‘ulim (Turat al-Islam). Trad. Husain Munes. Revista “‘dlam al-
Ma‘arifa”, n° 12, 1978. Pag. 86.
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Los grandes filosofos de la talla de al-Kindi, al-Farabi y Avicena habian adoptado la
filosofia aristotélica, mezclada con elementos neoplaténicos”, nos dice, sin utilizar la
verdadera filosofia aristotélica. Estos filosofos habian intentado demostrar que la diferencia
entre el discurso religioso y el filosofico no trascendia del mero discurso literario, que el
contenido era el mismo y no presentaba ninguna contradiccion.

Al-YabirT concluye diciendo que la filosofia en al-Machreq se dedicé a utilizar la
ciencia para integrar la religion en la filosofia y viceversa, dejandose influir por la teologia
escolastica islamica®'.

Respecto a Marruecos y al-Andalus, al-YabirT pretende que estas regiones estaban
totalmente desconectadas de los conflictos doctrinales que ocurrian en al-Machreq entre
diversas sectas y tendencias, de modo que tanto al-Andalis como Marruecos se libraron de
la teologia escolastica y de sus problemas.

Segun al-Yabiri, los filésofos de al-Andaliis y de Marruecos, es decir, Ibn Bagya, Ibn
Tufayl y Averroes, estuvieron de acuerdo, por unanimidad, en separar la religion de la
filosofia y la independencia de cada una respecto a otra.

Basandose en todo esto, al-YabirT concluye que Averroes se distinguié de todos los
demas filésofos del Islam gracias a su condicion de alfaqui, ante todo. Sabemos que la
ensefianza en el Islam empezaba, siempre, con la religion, y que todos los filosofos y
pensadores en el Islam y los que se dedicaban a la medicina y las demds ciencias
empezaban primero sus estudios en la religion.

Aqui cabe preguntarse sobre el porqué de esta alineacion de al-YabirT con Averroes. En
realidad, al-YabirT se inclina hacia todo aquello que es magrebi. De este modo, convierte el
“fenémeno” de Averroes en parte de una revolucion cultural reformista creada por el
llamamiento almohade, bajo el liderazgo del Mahd1 Ibn Tumart, tanto en Marruecos como
en al-Andaltis en contra de al-Machreq islamico y en todos los ambitos, es decir, en
derecho, gramatica, teologia escolastica y la filosofia, con un solo objetivo, el objetivo de
regresar a los fundamentos y abandonar la imitacion®.

Pero ;es logico que podamos rechazar todo el legado del Oriente isldmico, acumulado
durante siglos, asi por asi, quedandonos solamente con lo que se produjo en el Occidente
islamico, precisamente, cuando aparecid la dinastia almohade, tal y como establece al-
Yabirt?

A este respecto dice M. Moubarak™, que las teorias epistemolégicas de al-Yabiri,
especialmente, su tesis acerca de la racionalidad del Magreb Arabe, el gnosticismo y las
supersticiones de al-Machreq Arabe, han impedido entender lo que ocurria tanto en el
Machreq como en el Magreb. Esto se explica por el caracter afectivo e impulsivo de sus
opiniones, que le impedian entenderlo debido a sus instintos intencionales. El 0jo no ve mas
alla de lo que quiere ver y los oidos tampoco oyen lo que no quieren oir.

Es evidente que este investigador quiere decirnos, claramente, que al-Yabiri no quiere
ver nada mas que el Magreb Arabe. De ahi, viene su vision que separa de forma, absoluta,
Oriente de Occidente en el contexto de la civilizacion arabe-islamica.

3 Introduccién analitica para Fasl al-maqal. Pag. 32.

Introduccion analitica para Fasl al-magqal. Pag. 43.

al-Yabir. La escuela filoséfica en Marruecos y en al-Andalus, pag. 157.

Muhammad Mubarak, “Al-YabirT bayna Lalande wa Jean Piaget”, citado en la revista: Bayan At-tagafa.
N° 42 octubre de 2000.
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Sobre Averroes

Numerosos filosofos consideran que Averroes adopta de forma incondicional toda la
filosofia griega, especialmente, la aristotélica. De hecho, T. De Boer, uno de los primeros
investigadores occidentales dice: “Ibn Rusd veia a Aristoteles como el ser perfecto y el
pensador mas grande, que habia llegado a la verdad infalible. Aunque si se descubriesen
cosas nuevas en el firmamento y en la naturaleza, no cambiaria nada en este juicio™*.

‘Abdalhaqq Ibn Sab‘in®, fue un filésofo critico, sufi y contemporaneo de Averroes.
Dice de él: “Estd fascinado por Aristoteles y lo engrandece hasta casi imitarlo en los
sentidos y en los primeros inteligibles. Si oyese al Sabio decir que uno esta de pie a la vez
que sentado, lo diria ¢l también y lo creeria™.

Tenemos también, otro investigador, marroqui y contempordneo de al-Yabiri, ya
mencionado: ‘Abdelma$id as-Saghir’’. Este cree que, aunque el Occidente isldmico nos ha
dado un gran defensor de la filosofia como Averroes, y aunque la filosofia en el-Machreq
islamico estuvo expuesta a los ataques de Algazel, sin embargo filosofia averoica no
sobrevivid a su muerte, ni siquiera entre algunos de sus discipulos en el Occidente islamico.
Aun peor, algunos de sus pocos discipulos rechazaron la filosofia de su maestro o una gran
parte de ella. Por eso, as-Saghir piensa que el Occidente isldmico conoci6é un retroceso
terminal en el pensamiento filos6fico, mientras que ésta continuaba en al-Machreq.

Este investigador cree que la metodologia de Averroes contiene aspectos irracionales,
cuando clasifica a la gente en vulgo y elite, y en elite y la elite de la elite, y le destina a cada
grupo o categoria el método y el pensamiento que les corresponde: La interpretacion
retorica estd hecha para el vulgo o la masa. La interpretacion dialéctica esta hecha para la
gente de la dialéctica y los escolasticos. La interpretacion basada en pruebas esta hecha para
la gente del saber por pruebas, los filosofos.

Esta claro que esta division entre la gente y su forma de pensar tiene que ver con los
conflictos sufies. As-Saghir cree que la insistencia de Averroes en separar la elite del vulgo,
especialmente, en los principales temas doctrinales, es una inclinacion hacia el esoterismo.
De hecho, no es logico que critiquemos tanto las doctrinas esotéricas sin hacer lo mismo
con Averroes™".

As-Saghitr piensa también que esta separacion entre el vulgo y la elite, es una imitacion
de los griegos y de la opinién de Platon y Aristételes. Es decir, la filosofia y la meditacion
espiritual deben ser restringidas a una clase aristocratica, especial, que se abstiene de
cualquier actividad laboral y se dedica a la meditacion particular permanente™. As-Saghir
afirma que debido a esta division, Averroes, tratd los temas metafisicos de forma doble y
diferente. En sus libros relativos al figh, como “Al-kasf ‘an manahiy al-adilla” expone esos
temas de forma “retérica” adecuada para el vulgo, mientras que en su libro La incoherencia
de la incoherencia, y en los otros libros de filosofia, expone lo mismo pero de una forma

3 T. De Boer, Historia de la filosofia en el Islam, traduccion arabe, pag. 385.

3 MuhyT ad-Din Abii Muhammad ‘Abd al-Haqq Ibn Sab‘in, sufi nacido en Murcia el afio 613/1216, y
muerto en la Meca el aflo 668/1270.

3% Tbn Sab‘in, Bud Al- ‘Arif, ed. Georg Kattura, Beirut 1978. Pag. 143.

37 Abdelmayid Saghir. Al-manhay ar-rusdi. Pag. 315.

% {dem. Pag. 323.

¥ {dem. Pag. 324.
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demostrativa-filosofica, dirigida a la elite de la elite. Esta dualidad que quiso introducir
Averroes en su metodologia y que llegaba, a veces, a contradecirse, y es una de las causas
que llevaron su filosofia al ocaso, segiin as-Saghir, aunque queda la otra parte relativa al
figh de Averroes™.

Sobre el tema de la creacion, as-Saghir dice, Averroes, cuando pretendia conciliar la
filosofia con la religion, en su libro Fas! al-magal, no encontrd otra forma para afirmar la
eternidad del mundo que la de adoptar, provisionalmente, la teoria platonica de la creacion.
Esta no significaba, jamas, la creacion de la nada, segtin el contexto islamico, sino, el de dar
una forma compuesta de elementos materiales eternos. Esto llevd a Averroes a interpretar
algunas aleyas del Cordn conforme a la teoria platéonica que establece la eternidad de los
elementos del mundo. Desde el punto de vista de Averroes son las opiniones de los
escolasticos y los as‘aries que se alejan de los textos del Coran y del significado aparente de
las aleyas. Que los filosofos que establecen la eternidad del mundo, son los méas cercanos de
aquellos textos, pues Dios el Sublime dice: “Es ¢l (Dios) quien cre6 el mundo y los cielos
en seis dias y su trono estaba encima del agua™'. Esto quiere decir que hubo otra
existencia anterior a ésta. También Dios el Sublime dice: “Luego se dirigi6 al cielo que era
humo”* y de esto se deduce que los cielos han sido creados a partir de algo.

As-Saghtr, asegura que esta tentativa de Averroes para deducir de los textos de la Ley
canonica del Islam la eternidad del mundo fracasé porque las dos aleyas citadas hablan tan
s6lo de como se encontraba la tierra y el cielo en su primer estado. Estas aleyas no
contienen elementos que establecen la “eternidad” del humo o del agua. Son un estado
anterior al cielo y a la tierra y tampoco elementos eternos™.

Averroes ... la marcha atras

As-Saghtr, considera que el libro Fasl al-magal significa, para Averroes, un retroceso
enorme en relacion con las posturas que adoptaba en sus libros anteriores, tales como La
incoherencia de la incoherencia. En este ultimo, habia criticado con dureza e ironia a todos
los tedlogos escolésticos, especialmente, los as‘aries, ademas de defender,
incondicionalmente, los filésofos y sobre todo Aristoteles. Pero, en Fas!/ al-magal, cuando
exponia las tres grandes cuestiones, que son la creacion del mundo, el conocimiento divino
y la vida futura, lo hacia siguiendo un estilo mas suave que el utilizado en La incoherencia
de la incoherencia. Por ejemplo, a la hora de tratar la cuestion del conocimiento divino, en
su réplica a los as‘aries y a los sunnies que afirmaban el conocimiento de Dios de los
particulares en contra de los filésofos que establecian que Dios no conoce los particulares,
Averroes dice: “Los sabios piensan que Dios conoce los particulares, a través de un
conocimiento que no se asemeja al nuestro™**. Esto, en opinion de as-Saghir, es una argucia
de Averroes para marcar diferencias, pues cuando Averroes dice que Dios conoce los
particulares a través de un conocimiento distinto al nuestro, estd diciendo lo msmo que

0 fdem. Pag. 318.

4 El Coran: Hiid ,7.

2 El Coran: Fussilat, 11.
B Al-manhay ar-rusds, pag. 325.

Fasl al-magqal, pag. 102.
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dicen los as‘aries y los sunnies, quienes afirman que Dios tiene atributos sin que se sepa
c6mo son™.

As-Saghtr concluye que el Fas! al-magal, marca la etapa de conciliacion con los sunnies
y los as‘aries, pero esta marcha atras que daria Averroes llegd demasiado tarde, segun as-
Saghir, y no pudo evitar la desaparicion del pensamiento filoséfico en el Occidente
islamico. Una de sus causas es la adopcion continua por parte de Averroes de toda la
filosofia aristotélica junto con su método y teorias, ademas de su duro ataque a los
escolésticos y los as‘aries. Estos eran mayoria, en su época, y practicamente todo el mundo
islamico se disponia a adoptar su pensamiento”*.

También numerosos sunnies, pese a sus diferencias con los tedlogos escolasticos, veian
en éstos, de un modo o de otro, a unos defensores del Islam. La propagacion de los as‘aries
en el Magreb islamico, en la época de Averroes, y el cambio de tendencia en el
pensamiento del sultan almohade, Abii Yusuf Ya‘qiib, repercutieron negativamente en la
filosofia de Averroes y en la difusion de sus libros que fueron quemados por orden del
sultan almohade, Abii Yiisuf, por muy leal que fuera Averroes a la dinastia almohade. En
estas circunstancias H. Harb, otro investigador actual, llega a la conclusién de que el
pensamiento de Averroes fue un pensamiento dependiente y subordinado a los almohades,
que se oponia a la diferencia de opiniones y a la libertad de pensamiento, y que “quedd
como uno de los pensamientos del califato almohade y que tomaba de la filosofia solamente
lo que convenia a su estrategia cultural”™’,

En este articulo he querido no solamente exponer y comentar las opiniones de al-Yabirt
sobre Averroes, sino también reflejar el amplio debate que han originado entre los
intelectuales arabes. Estos no aceptan la original teoria de al-Yabiri, y dan sus razones.
Unos y otros han revitalizado con esta discusion la filosofia arabe actual.

S Al-manhay ar-rusdr. Pag. 332.

% Al-manhay ar-rusdr. Pag. 329.

47 Husain Harb, “Hudid al-‘Aql ar-rusdi”, revista At-turat al-‘arabi, N° 74, 19° afio, enero de 1990.
Damasco, pag. 101.
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