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INTRODUCCION

Empecé a ocuparme, con cierta dedicacién estructurada, de la situacién de la
mujer en al-Andalus desde mediado el aho 1984, cuando el Seminario de Estudios
de la Mujer, de la Universidad Auténoma de Madrid, me encargé organizar la
parte andalusi de un Congreso que proyectaban sobre «El trabajo de la mujer en
la Edad Media hispanica». Solicité entonces el planteamiento de varios temas
concretos a varios arabistas, de modo que pudiéramos frazar un panorama por
primera vez amplio sobre la sitzacidn, con contribuciones que presentamos en
Madrid, en aquel Congteso, en marzo de 1985, y que luego se publicaron en las
Actas correspondientes, en 1989°

No voy a ser yo, ahora, quien valore aquella empresa nuestra estudiosa sobre
las mujeres de al-Andalus, aunque si quiero destacar que abrié un cauce de
investigacion hasta entonces relegado por el arabismo espafiol actual’, aunque
después no haya dejado de cultivarse®, como también ahora debo reconocer que,

' Expuse una primera versién de este estudio en el Curso "Arab and Turkish sources for the
History of women", organizado por el Proyecto "Individual and Society in the Mediterranean Muslim
Worl" (European Science Foundation), el 16 de encro de 1997; sobre el tema, véase ahora: Manuela
Marin, Mujeres en al-Andatus, Madrid, 2000.

? La mujer en al-Andalus. Reflejos histdricos de su actividad y categorias sociales, Actas de las
Sas. Jornadas de Investigacion del 8° de Estudios de la Mujer de la Universidad Autdénoma, (Madrid,
1985), Madrid-Sevilla, 1989, editadas con un estudio preliminar {pp. 17-34) por Maria Jesis Viguera,
que editd el conjunio, en 231 pags., conteniendo; "La mujer y ¢l trabajo en &l Cordn y el Hadiz" (M.
Fierro); "La mujer en el espacio urbano musulman” (M. de Epalza); "The image and Social Status of
Urban Labour in al-Andalus" (M. Shatzmiller); "Oficios nobles, oficios viles" (M.J. Rubiera), "Acerca
de la mujer musulmana en las épocas almordvid y almohade” ().M, Férneas); "Las mujeres de las
clases sociales superiores. Al-Andalus, desde la conquista hasta finales del Califato de Cérdoba™ (M.,
Marin); "Presencia de la mujer en la Corte de al-Mu'tamid b, ‘Abbad de Sevilla" y "Tres maestras
sevillanas de ta época del Califato Omeya™ (R. Valencia); “Las mujeres ‘sabias’ en al-Andalus™ (M.
L. Avila); "Sobre las poetisas de al-Andalus" (T. Garulo): "Las actividades de las esclavas segin bn
Butlan y al-Saqatf de Milaga” (P. Coello); "Mujeres, campesinas, mudéjares” (C. Barcel6); y "La mujer
morisca: sus actividades” (A, Labara).

* Algo habfan escrito escrito arabistas decimonédnicos, como F.I. Simonet, "La mujer ardbigo-
espafiola”, en 1891, y L. Gonzalvo, "La mujer musulmana en Espafia”, en 1904 (véase Viguera, La
mufer en al-Andalus, p. 21).

* La mds reciente contribucién por ahora impresa es la de Rafael Valencia, "La mujer y el espacio
piblico de Jas ciudades andalusies”, en M*. Isabel Calero Secall y Rosa Francia Somalo (Coords.),
Saber y vivir: mujer, antigiiedad y medievo, Universidad de Malaga, 1996, espec. pags. 115-125; entre
otras, véanse especialmente la Histaria de las mujeres, dirigida por G. Duby y Michelle Perrot, trad.
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a mi, aquel ya lejano encargo me abrié una ventana de reflexién’, pues llegué a
la certeza de que la diferencia radical y nitida consiste en ‘ser’ o ‘no ser’
protagonista de produccién-consumo, y de que la mujer andalusi no fue
protagonista de produccidn-consumo, afirmacién evidente con parcialisimas
excepciones en su generalidad, sobre la que giraremos a continvacién, como
tajante definicidn de su sitvwacidén y su reflejo textual.

LA RESTRICCION DEL PROTAGONISMO FEMENING

La restriccion del protagonismo de produccién-consumo de la mujer en . al-
Andalus, es decir, con otras palabras, su mayoritatio o caracteristico confinamiento
en el espacio de lo familiar, de lo privado, como en otras sociedades tanto
isldmicas, y dentro de ellas la sociedad andalusi, como otras cristianas, antiguas,
medievales, modemas y contempordneas, esld condicionada de modo general por
el nivel de un determinado desarrollo econdmico incardinado, con todas sus
consecuencias, entre ellas las culturales e ideoldgicas, en su correspondiente
estructura social, todo lo cual restringe, mas 0 menos, ¢l nimero de tales
protagonismos, limitandolos principalmente por medic de unas concretas
condiciones de sexo (si hombres; no mujeres)’, edad (iimites de la mayoria de
edad y de la senectud), y condicién de libertad o no (que excluye de tal
protagonismo social a los esclavos), todo lo cual lleva a y produce una
determinada ordenacién social, como es el caso andalusi, claramente definible
como patriarcal y agndtica, en que la mujer estd supeditada a su parentela
masculina.

Asi, para un primer balance de esta situacién femenina supeditada voy a
recurrir a la formulacién de tan prestigioso arabista como fue Robert Brunschvig,
a quien nadie podrd tildar de subjetivo ‘feminista’ para intentar aguar o
menoscabar la evidencia de su discurso’; decia: «Cuanto méas abajo en la escala

espafiola, Madrid, 1991 y ss. donde se han afiadide importantes capitulos sobre la mujer andalusi {en
el vol. II, por M. Marin) y sobre la mujer mornsca {en el vol. [1l, por B. Vincent}, y las Acras del
Congreso organizado sobre Historia de la mujer en {a Universidad de Granada: C, det Moral (Ed.),
Arabes, judias y cristianas. Mujeres en la Espafia medieval, Granada, 1993; véanse ademas en Estudios
Onoméstico-Biogrdficos de al-Andalus, VIIL: Biografius y género biogrdfico en el Occidente islémico,
ed. ML. Avila y M. Marin, Madrid, 1997, los articulos de M. Marfn: "Una vida de mujer: Subh"
(pdgs. 425-445), y de V. Aguilar: "Mujeres y repertorios biograficos” (pags. 127-138).

* Ampliadas en: M*. J. Viguera, "Reflexiones histéricas sobre la mujer en al-Andalus”, Nueva
Lectura de la mujer: critica histdrica, ed. V. Alfaro Bech y L. Taillefer de Haya, Universidad de
Milaga, 1995, 63-84.

® Avner Giladi, "Gender differences in child rearing and education: some preliminary observations
with reference to Medieval Muslim thought”, Al-Qantara, 16 (1995), 291-308.

" En su gran libro La Berbérie Orientale sous les Hafsides des origines & la fin du XVe siécle,
Paris, 1947, II, p. 175: "Plus on descendait dans 1’échelle sociale, a 1a ville comme 4 1a campagne, plus
la femme pouvait librement, dans un certain rayon autour de sa demeure, aller et venir: ¢’était souvent
une nécessité pour son travait. La claustration dans le gynécée, la surveillance stricte et continue,
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social, tanto en la ciudad como en el campo, mds podia la mujer ir y venir
libremente, en un cierto radio alrededor de su casa: esto solia ser necesario para
su trabajo. Su reclusién en el gineceo, su vigilancia estricta y continua, su
indolencia ociosa s6lo se daba en las familias de notables, o de burgueses. Pero,
fueran cuales fueran las diferencias de condicién, hay que concluir que la sociedad
actuante sobre ramas enteras de la vida econdmica, la sociedad dirigente desde el
punto de vista politico, intelectual y religioso, era esencialmente una sociedad
masculina, de la cual €] elemento femenino estaba casi enteramente excluido».

Este andlisis de Brunschvig estd referido, en concreto, a otro de los dmbitos
medievales islamicos, el Tunez hafsi de la Baja Edad Media, y puede aplicarse por
completc a al-Andalus, como a cualquier otro circulo patriarcal agndtico, a
cualquier otra sociedad de predominancia masculina, donde el protagonismo de
produccién-consumo del vardn se manifiesta en acciones de todo tipo (politicas,
religiosas, sociales, econémicas, culturales...) en que €l tiene la capacidad directiva
y ejecutora esencial, con papel mas o menos exclusivo, y ademds estd sancionado,
tal protagonismo, por la ordenacién de los valores, por leyes y estructuras, por
ideales y prototipos®.

PROTAGONISMOS PUBLICOS

Para plantear cémo funciona esa ordenacion de los valores en el contexto arabo-
isldmico, del cual al-Andalus es una parte, podemos recurrir a recordar cudles son
los prototipos del protagonismo social, digamos piiblico, en ese 4mbito®, y cédmo
lo reflejan y lo sancionan las fuentes textuales, y entre ellas, comienzo por
advertir, las crdnicas, per se consagradas al poder soberano.

Ese protagonismo social lo representan, como bien reflejan los textos, quienes
han anunciado la palabra divina, quienes defienden el Islam, quienes rigen su
politica, quienes lo conocen y lo ensefian, quienes lo practican con devocidn y
quienes 1o enriquecen, es decir: profetas, guerreros, soberanos, sabios, santos, y
entre los dltimos, especialmente los comerciantes.

Estos seis conspicuos personajes, que llenan el escenario social y acaparan
actividad y prestigio ptblicos, ocasionaron una galeria completa y numerosa de
profetas, guerreros, soberanos, sabios, santos y comerciantes, caracterizados como
eximios varones. Las mujeres les quitan muy poco de aquel escaparate, pues otra

I"indolence oisive n’étatent de mise que dans les familles de grands, ou de bourgeois. Mais, quelles
qu'aient éié les différences de condition, il faut poser que la société agissante dans des branches
entiéres de la vie économique, la société dirigeante au point de vue politique, intellectuel et religieux,
¢ é1ait essenticllement une sociétd masculine, dont U'élément féminin &tait presque entibrement exclu”,

* Susan L. Smith: The Power of Women: A Topos in Medieval Art and Literature, Universiy of
Pennsylvania Press, 1995, espec. pags. 22 y ss.

* Mis referencias en M*.J. Viguera, "El héroe en el contexto arabo-islamico”, Ponencia presentada
al Seminario Los héroes medievales, Universidad de La Laguna, 1993 [Actas publicadas en Cuadernos
del CEMYR. I' Los Héroes medievales, Universidad de la Laguna, 1994, 53-74.
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cosa iria en contradiccién con la sociedad patriarcal agnética, tan persistente en
la historia de la humanidad, y con usos ni mucho menos exclusivos del contexto
arabo-isldmico, en que la mujer no es, en esencia (aungue pudiera serlo en ciertas
excepcionales contingencias), como empecé diciendo, pues es fundamental,
protagonista de produccién ni de consumo. Y, en verdad, poco papel piblico
queda sin reconocimiento de ese papel protagonista.

Desde luego, 1a mujer del contexto arabo-isidmico no es profetisa, ni soberana,
ni guerrera, para todo lo cual se requeria mas o menos explicita y legalmente la
condicitn de varén (dukirivya), aunque haya habido alguna soberana musulmana
{en circunstancias limitadas, o en momentos y/o territorios mis o menos atipicos;
nunca en al-Andalus ni el Magreb) como las dos sultanas turco-mamelucas
Radiyya («Gozo») y Sagarat al-Durr («Arbol de perlas»), algunas jdtin mongolas
y varias reinas de las islas Maldivas e Indonesia, mis las reinas del Yemen,
formando parte todas ellas de la docena, o poco més, de las «Sultanes oubliées»
cuya lrayectoria excepcional -y siempre restrictiva~ ha analizado Fatima
Memisi'’, en relaci6n con el contexto arabo-islamico.

También de forma esporddica existid, en este contexto arabo-isldmico, alguna
mujer guerrera, de forma tan excepcional que las fuentes la mencionan,
singularmente «por su bravura, valentia y dotes caballerescas famosa, y por salir
al encuentro de los caballeros y competir con elios en el ejército», como destaca
con énfasis extraordinario Ibn Hazm en su tratado genealdgico del siglo X1,
cuando habla de ta familia Band Tarif de Osuna, a la que pertenecia gsa guerrera
mujer ltamada Yamila, de familia de origen beréber, aunque asentada en al-
Andalus y por tanto ya incluida en ¢l notable proceso de arabizacién andalusi, y
cuya actuacién ha de ponerse en relacién con el relativo mayor grado de
protagonismo social que se capta en las fuentes drabes en relacién con la mujer
beréber, empezando por la famosa Kahina, heroina de la resistencia beréber
norteafricana contra la expansién drabe a finales del siglo VII d. J.C., y
continuando por otras mujeres beréberes destacadas, como la Zaynab que, ya en
el sigio XI, cas6 con varios emires beréberes, y enire ellos con el primer emir
almordvide de al-Andalus, Yasuf b. Tasofin, haciéndose notar tanto en la esfera
politica, esta Zaynab y otras del periodo almoravide, que los enemigos de aquella
dinastia, atrincherados en la historiografia pro-almohade, acusarin a ese imperio
almorévide, precisamente, de dejarse pervertir por dar poder a las mujeres'”. Ya
veremos esto con mas detalle.

No es profetisa, no es soberana, no es guerrera la mujer arabo-isldmica, en
general, ni concretamente la andalusi y la magrebi {serlo por excepeidn, como un

Y Sultanes oublides. Femmes chefs d'état en Islam, Paris, 1990.

' Tbn Hazm, Yanmharat ansb al-arab, El Cairo, 1961, p. 500,

12 *Ismat Danda¥, "Adwir siyasiyya li-nisd’ fi dawlat al-murbitin”, Actas del I Cologquio Hispano-
Marroqui de Ciencias histdricas: 'Historia, ciencia y sociedad’, Madrid, 1992, pp. 49-65. Y el
precioso libro de Gabriel Camps, L'Afrique de Nord au féminin. Héroines du Maghreb et du Sahara,

Paris, 1992, espec. pp. 140-150.
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caso raro, limitado en todos los sentidos, marginal, o de muy aislada pervivencia
de substrato, no es serlo), ni tampoco en realidad comerciante, pues las normas
éticas casi tampoco le dejaban actuacién en este campo, incluida esta limitacion
en la restricci{on de que deambularan demasiado por el espacio publico, pues
advertian los tratadistas de hisba que las que fueran al zoco (implicitamente no
muy lejos) a vender sus hilados sélo trataran con comisionistas de confianza, en
lugares seguros',

Pero, eso si, por contraste virtual, dentro de la onomdstica femenina puede
encontrarse ¢l apelativo simplemente halagiiefio'®, y no de ejercicio verdadero,
de «Sefiora de los comerciantes» (Sitt al-tujyar), como también el de «Sefiora del
poder real» (Sitt al-muik), este Gitimo llevado por una mujer que fue hija, hermana
y tia de tres sucesivos califas fatimies, en Egiplo, destacando circunstancialmente
por su influjo para-soberano, pero jamis mencionado su reconocimiento en las
monedas ni en las invocaciones oficiales, pese a que durante cuatro afios ejercid
de facto la soberania, aunque a la sombra, manteniendo la minoria de edad de su
sobrino Califa, entre 1020 y 1024, en imprevista ‘regencia’, ni siquiera como tal
plenamente manifestada®.

Sélo queda espacio, algo comparable al masculino, de ‘publicidad’'® femenina
para las sabias'” y las santas. Entre las 116 mujeres sabias que tenemos
documentadas en al-Andalus'®, ninguna sobrepasé un tono discreto, cobijada en
ambientes culios familiares'”; tampoco las poetisas de al-Andalus™, como el

s16

UM T Viguera, "La censura de costumbres en Ibn al-Munasif’, Actas de las II Jornadas de
Cultura Arabe ¢ Isidmica (1980), Madrid, 1985, p. 598.

' Sobre la enorme y significativa difusidn de este tipo de galanterias, también en otros 4mbitos:
K. Whinnom, The Spanish Sentimental Romance 1440-1550: a critical bibliography, Londres, 1983,
n° 83,

'* Laura Bariani, Sitt af-Mulk. Signora del regno, signora del potere (359-415/970-1024-25), Tesis
de Licenciatura, Pontificio Istituto di Studi Arabi e d’Islamistica (Roma, 1990), trabajo inédito; y de
ella misma, "Parentela e potere: uso ed abuso. Indagine sulle 'madri’ del califfo al-Hakim bi-Amr Allah
al-Fatmi", Al-Qantara, XVI (1995), 357-367.

' Recuérdese el siempre citado contraste entre las expresiones "hombre pablico” y "mujer piblica”,
respectivamente definidos (por ej. en el Diccionario de uso del espaiol de M. Moliner, II, 57 y II):
"el que interviene activamente en la politica”, aplicdndose al hombre tal connotacién positiva, frente
a la connotacién negativa sobre la mujer pidblica, asociada a "mujer del punto; mujer de la vida;
prostituta”. Sobre otras consideraciones significativas y muy generalizadas, ya desde la Antigiiedad
Clésica, respecto a las representaciones del restringido acceso femenino a lo piblico véase el estudio
de Deborah Levine Gera, en su edicién y traduccién The Anonymus Tractatus De Mulieribus, Leiden,
1997.

'” Aspectos generales interesantes en Ronald E. Surtz: Writing Women in Late Medieval and Early
Maodern Spain; The Mothers of Saint Teresa of Avila, University of Philadelphia Press, 1995,

*® M* Luisa Avila, "Las mujeres ‘sabias’ en al-Andalus”, en Viguera, La mujer en al-Andalus, pp.
139-184; sobre la cuestién ofrece importantes precisiones Manuela Marin, "Parentesco simbélico y
matrimonio entte los ulemas andalusfes”, Al-Qantara, XVI1 (1995), 335-356; ademds, en general: R.
Roded, Women in Islamic Biographical Collections. From [bn Sa‘d to WHo's Who's, Londres, 1994,

¥ Similares situaciones las documenta con precisicién Fernando R. Mediano, "Una sociabilidad
oblicua. Mujeres en el Marruecos modemo”, Al-Qantara. XV1 (1995), 385-402.
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resto de mujeres, sin capacidad estructural juridica, social ni econémica, inmersas
en las condiciones de las mentalidades imperantes, a pesar de una figurada
iniciativa emancipada que muestran unas decenas de versos que de ellas nos han
quedado, evidencian una especial emancipacion, sino tan sélo un pseudo-
protagonismo, de juego social y de adorno estético™.

Sélo una proyeccién puiblica de especial relevancia, comparable en calidad a
Ia proyeccién masculina, pero menos numerosa, detectamos en algunas misticas
del contexto arabo-islamico, como aquella «Sol, la Madre de los pobres» que vivia
en Marchena de los Olivos, y de quien su asiduo visitante, el suf{i Ibn ‘Arabi, a
comienzos del siglo X1I, recordaba™: «No he encontrado, entre los hombres de
Dios, quien se asemejara a esta mujer en el fervor con que mortificaba su propia
alma. Fue grande en sus ejercicios ascéticos y en sus revelaciones misticas. Mujer
fue de corazdn fuerte...». El andlisis de esta situacion plblica excepcional de las
misticas™, apuntado ya en algunos estudios por A. Schimmel®, J. Elias”, G.
Lépez de la Plaza®™, N. y L. Amri”, y G. Scattolin®, muestra el precio que
Ibn ‘Arabi hubo de pagar, la acusacién de heterodoxia, entre olras cosas, por «su
no exclusién de! género femenino ni de los niveles supertores de la jerarquia sufi
ni de la esencia teolgica fundamental»®,

Para entender mejor qué es lo que reflejan las Crénicas, debemos insistir algo
mds en precisar el general apartamiento femenino de la jerarquia pablica. Voy a
citar un apunte ajeno, de nuevo, para esquivar la sonrisa recelosa; un pasaje,
ahora, de D. Santillana, en sus Istituzioni di diritto malichita™: «Si en el terreno
religioso y morat musulmdn la mujer es igual que el hombre, en el terreno civil,
es decir politico y juridico, se la considera bastante inferior, tal y como ya sefialé
Ibn Jaldiin... Y especialmente en el derecho piiblico: de acuerdo con los malikies

* Mahmud Sobh, Poetisas ardbigo-andaluzas, Granada, {1985], y 2* ed., 1995; Teresa Garulo,
Diwan de las poetisas de al-Andalus, Madrid, 1986, y trad. drabe A. "A. Da'dir, S&irdt al-Andalus,
El Cairo, 1996; M*. lesiis Rubiera Mata, Poesia femenina hispanodrabe, Madrid, 1990; sobre el marco
general, incluyendo algo de las jarchas y de lo andalusi: Lucy A. Sponsler, Women in the Medieval
Spanish Epic and Lyric Traditions, University Press of Kentucky, 1975, Doris Earnshaw, The Female
Voice in Medieval Romance Lyric, Nueva York, 1988; Pilar Lorenzo Gradin, La cancidn de mujer en
la lirica medieval, Santiago de Compostela, 1990.

2 M*.). Viguera, "Astubu li-l-ma' &IF On the Social Status of Andalvsi Women", en 5.K. al-Jayyusi
{Ed.), The Legacy of Muslim Spain, Leiden, 1992, 709-724.

2 Vidas de santones andaluces, waduccion y estudio por Miguel Asin Palacios, Madrid, 1935;
reimpresién Madrid, 1981, pp. 180-181.

3 Aspectos generales en Barbara Newman: From Virile Woman to Womnan Christ: Studies in
Medieval Religion and Literature, University of Philadelphia Press, 1995,

# "Women in Mystical Islam", en A. al-Hibri (Ed.), Women and Islam, Oxford, 1982, espec. pégs.
146-152.

# "Female and Feminine in Islamic Mysticism”, Tie Muslim World, 78 (1988), 209-224.

* al-Andalus: mujeres, sociedad y religion, Universidad de Mélaga, 1992,

7 Les femmes soufies ou la passion de Dieu, St-Jean-de-Braye, 1992.

™ La mujer en el misticismo isldmico, en Encuentro, n® 282 (octubre, 1995).

® G, Lépez de la Plaza, op. cit., espec. pag. 93.

* Roma, 1926, espec. pigs. 96-97.
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y los 3afi‘ies, la mujer queda excluida, como regla, no sélo del poder supremo,
sino de todos los oficios piiblicos; una mujer no puede ser juez, ni dirigir la
oracidn, ni ser predicador, ni tutor matrimonial; sf puede ser tutora de los hijos,
pero sélo cuando el padre la haya llamado para la tutelas.

PROTAGONISMOS Y REFLEJOS TEXTUALES

Profetlas, guerreros, soberanos, sabios, santos y comerciantes conocieron —en el
registro culio— la plasmacion por escrito de sus acciones sobresalientes en varios
géneros literarios cldsicos, en prosa y verso, como Crdnicas, Repertorios bio-
bibliograficos y Bellas Letras, sobre todo, que exaltaban las mentalidades al uso
y difundfan sus modelos, como ocurre en toda sociedad ideolégica. Entre las
demds fuentes textuales, las Crdénicas no son excepeion, y no incurren, ¢laro estd,
en otorgar inexistentes protagonismos publicos a las mujeres. Las Crénicas,
precisamente, se consagran a referir los actos del soberano y de los estamentos
que controlan el poder piblico, de los dirigentes sociales, y de esta actuaciéa,
como sefialamos y como es innegable, estin ausentes las mujeres, reservadas al
espacio privado®. Las Cronicas alienden de forma axiomética a los actores de
la sociedad, a los hombres, y las mujeres sdlo aparecerdn en este tipo de textos
en funcidén de ellos, y en papeles asumidos de no protagonismo, realzdndose en
este tipo de fuentes textuales, especialmente, su siempre aludida carencia de
preparacion, condiciones y de vias de manifestacién activa en esa escena publica.

En significativo contraste con esta limitativa estipulacién de las Crdnicas,
algin autor andalusi salté tal barrera, para plantedrsela criticamente™, Asi, y
sobre todo, un pasaje del gran fildsofo cordobés Averroes (m. 1198), que nos
ofrece —en su extraordinario juicio contrastivo— toda la dimensidn del nulo
‘protagonismo’ piblico de la mujer andalusi, pues se cuestiona®™: «Si existen
mujeres cuyas naturalezas se asemejan a las de cada una de las clases de
ciudadanos... o si la naturaleza de las mujeres es diferente de la de los varones.
Si fuera de aquel otro modo, y desde el punto de vista de las actividades de la
comunidad, la mujer deberia gozar de la misma situacton que el vardn en este
orden de cosas y asi podrian ser guerreros, filésofos, jefes, etc. Si la naturaleza
del vardn y de la mujer es la misma... resulta evidente que en dicha sociedad la
mujer debe realizar las mismas labores que el vardn... Sin embargo, en estas
sociedades nuestras se desconocen las habilidades de las mujeres, porque en ellas
solo se utilizan para la procreacion, estando por tanto destinadas al servicio de sus

! A Rassam, "Women and Domesuce Power in Moroceo”, Infernational Journal of Middle Fast
Studies, 12.(1980), 171-179.

2 Véuse en general: Alcuin Blamires (Bd ) Waman Defarned and Woman Defended: An Anthology
of Medieval Texts, Oxtord, 1992

" Averrocs, Exposicion de fa 'Repiblica’ de Platon, trad. y estudio por M, Cruz Hernandez,
Madnid: Tecnos, 1987, pdgs. 57-59
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maridos y relegadas al cuidado de la procreacion, educacién y crianza. Pero esto
inutiliza sus otras posibles actividades. Como en dichas comunidades las mujeres
no se preparan para ninguna de las virtudes humanas, sucede que muchas veces
se asemejan a las plantas en estas sociedades, representando una carga para los
hombres, lo cual es una de las razones de la pobreza de dichas comunidades, en
la que llegan a duplicar en nimero a los varones, mientras que al mismo tiempo
y en tanto carecen de formacidn no contribuyen a ninguna otra de las actividades
necesarias, excepto en muy pocas, como son el hilar y el tejer, las cuales realizan
la mayoria de las veces cuando necesitan fondos para subsistirs.

Interesantisimo texto de Averroes, cuyo, bueno, digamos ‘feminismo’*,
quizds mejor llamarlo ‘humanismo’, es muy notable, y ademas nos sirve de neta
confirmacién acerca de como la actuacién de la mujer en el Islam medieval, en
al-Andalus en concreto, como también en el Magreb, se desenvolvia esencialmente
en la esfera privada, dentro del ambito familiar, y que siendo la célula de la
sociedad, precisamente, la familia, ésta estaba ademds «bajo dominio de los
hombres», segiin puntualizé Claude Cahen®.

MUJERES EN CRONICAS

;Qué reflejan las Crdnicas sobre estos seres carentes de real prolagonismo
publico? Por un lado, este tipo de fuentes consagrado al escenario cortesano,
mencionan, si, a algunas de las mujeres que alli concurren y que forman el
entorno familiar, y/o el decorado lujoso o estratégico de un soberano o de un
personaje. Manuela Marin lo expuso muy bien en su estudio sobre «Las mujeres
de las clases sociales superiores. Al-Andalus, desde la conquista hasta finales del
Califato de Cérdoba»*, y asimismo Rafael Valencia puntualizé con acierto esta
figuracién prestada en «Presencia de la mujer en la Corte de al-Mu‘tamid b.
‘Abbad de Sevilla»™.

Asf, por el mero hecho de figurar en tal entorno, conocemos al menos los
nombres de esposas y concubinas, madres, hijas, a veces abuelas, nietas y
hermanas de los sucesivos soberanos andalusies: Omeyas de Cérdoba®, régulos

* M. *A. Makki, "Contribucién de Averroes a la ciencia juridica musulmana”, Al encuentro de

Averroes, ed. A, Martinez Lorca, Madrid, 1993, pp. 37-38; se han fijado ademis en ese pasaje de
Averroes M. J, Viguera, "Refiexiones histdricas sobre la mujer en al-Andalus”, Nueva Lectura de la
mujer: critica histdrica, ed. V. Alfaro Bech y L. Taillefer de Haya, Universidad de Malaga, 1995, 63-
84; y R. Valencia, "La mujer y el espacic piblico de tas ciudades andalusies”, en M.1. Calero y R.
Francia, Saber y vivir: mujer, antigiiedad y medievo, Universidad de Malaga, 1996, 118-119.

3 El Islam. I: Desde los origenes hasta el comienzo del Imperic otomano, trad. espafiola, Madrid,
1972, pp. 122-123.

% En Viguera (Ed.), La mujer en al-Andalus, 105-127.

Y Ibidem, 129-137,

% Joaquin Vallvé, "Sobre demografia y sociedad en al-Andalus (sigios VII-XI)", Al-Andalus, XLII
(19773, 323-340.
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de taifas, Almordvides, Almohades y Nazarfes, y asimismo sabemos los nombres
de algunas, en proporcién mucho menor, mujeres de grandes familias. En general,
aparte de sus nombres, poco mdas sabemos de ellas, a no ser que concurran
determinadas circunstancias, que podemos calificar de ‘extraordinarias’, y
entonces, entre los resquicios de las estructuras piblicas, que regfan a su imagen
los hombres, alguna de estas mueres de la Corte llegara a protagonizar algin acto
en la escena politica.

Esa actuacién medio protagonista ¢ insélita se presenta en las Crénicas, unas
veces, como una influencia notable de la mujer fascinante en el dnimo de so
esposo, como fue el caso de I'timad con al-Mu‘tamid, a quien —segdn Ibn al-
Abbar en su Crénica de al-Hulla al-siyard’™®- «dominaba»; o como fue el caso
del califa de Cérdoba al-Mustakfi, criticado porque —segiin el historiador cordobés
Ibn Hayyan en su Matin®~ «se dejaba mandar por una mujer perversa». Otras
veces, la connotacién de desorden®’ con que este hacerse notar femenino se
refleja en los textos, se agudiza al presentarse pugnas entre varias mujeres del
entomno de un personaje, como cuando Ibn Hayyan en el Mugtabis-V* transmite
los ardides de harén para ganarse la voluntad del regic esposo, en este caso el
califa ‘Abd al-Rahman al-Nagir, por cuya preferencia rivalizaron sus esposas
Fatima y Maryan, ésta dltima madre precisamente del heredero al-Hakam II,
contdndonos el cronista, con delectaci{on, el guirigay promovido por amer al gran
Califa y al premio de su distincidn, con térininos significativos; dice: «Pero la
maledicencia de sus esclavas-madres puso a Mar$an tras Fatima, la cual la abrumé
calumnidndola con envidia ahincadamente, mas, habiendo aquélla advertido lo
pagada de su persona que estaba... se puso al acecho para tenderle en tal punto la
trampa, humillindose para atraerle el desprecio de su sefior».

No pueeden, como vemos, acumularse mas referencias al acinar trapacero.
Resulta, desde luego, que cuando estas mujeres actiian en la escena politica, como
tal actuacién no estd institucionalizada, ha de resultar y presentarse, precisa e
inevitablemente, como anti-institucional, pues las Cronicas tienden a calificarlas
de «intrigas». Sobre las «intrigas femeninas» advierten, claro estd, los tratadistas
politicos, como Algacel®. Parte de estas denominadas «intrigas», en cuya
descalificacion suelen cebarse las Cronicas, consistieron en procurar alguna madre
la sucesién soberana para un hijo propio, con juego politico especialmente
criticado si lo realizan las mujeres, como la sultana TarGb y sus esfuerzos por

* Ed. H. Munis, El Cairo, 1963, 11, 62.

“ Recogido por Ibn ‘1dart, al-Bayan al-mugrib-Ill, ed. E. Lévi-Provengal, Parfs, 1930, 111, 141;
wrad. F. Maillo, La caida del califato de Cérdoba y los reyes de taifas, Salamanca, 1993; y por Tba
Bassam, af-Dajiva fi mahasin ahl al-Vazira, ed. 1. 'Abbis, Beirut, 1979, 8 vols, I, 433,

U Jacob Lassner: Demonizing the Queen of Sheba: Boundaries of Gender and Culture in
Postbiblical Judaism and Medieval Islam, University of Chicago Press, 1993,

“* Trad. y anotacién por M.J. Viguera y F. Corrienie, Zaragoza-Madrid, 1981, espec. pags. 13-14.

* E. Laoust, La politique de Gazali, Paris, 1970, espec. pags. 151-152.



838 Maria Jestis Viguera Molins

llevar al emirato cordobés, en pleno siglo HI/IX, a su hijo el emir ‘Abd Allah®,
0 los de 1a mujer de Aimanzor, al-Dalfa’, calificada de «conspiradora» por actuar
a favor de la carrera politica de su hijo al-Muzaffar®, o las instigaciones de
Qamar, concubina del emir almordvide *Alf b. Yiisuf, para que éste designara
heredero a su hijo Sir, en 522/1128*.

La critica m4s caracteristica a la relativa aparicion en la escena politica de las
mujeres se alcanza alrededor de la especial situacién de Ja mujer almorédvide, y su
censura en fuentes posteriores contrarias a esa dinastia. Tal cierto relieve femenino
en el escenario histérico de aquella dinastia beréber se inicié con Zaynab®,
esposa del emir Yasuf b. Ta%ufin, y ex-esposa del desposeide emir de Agmit y
también del emir almordvide AbG Bakr. La importancia politica de esta mujer, y
otros restos de matriarcalismo, fueron interpretados por fuentes almohades como
fatal dejadez masculina: el Mu '§ib del cronista pro-Almohade al-Marraku#i, desde
su posicién oficial contraria a los Almordvides*, reprocha al emir ‘All no poder
dominar a «los personajes almorivides que se hacian independientes... mientras
las mismas mujeres adquirfan prerrogativas e intervenian en los asuntos, y las mis
destacadas de las tribus de Lamtina y Masifa daban proteccién a cualquier
provocador, malvado, bandido, duefio de taberna o de burdel. Y el descuido de los
musuimanes crecfa ¥ su debilidad aumentabax.

La terminologia de referencia no puede ser mds expresiva, como también lo
es la conexién entre «debilidad» y «poder femenino», aludido en ese pasaje
cronistico recién citado, y también funciona en otras ocasiones en que las Crénicas
relacionan soberano débil con presencia notable de una madre fuerte. Ocurre en
¢l caso del emir de la taifa de Granada, ‘Abd Allah, el papel de cuya madre a su
lado nos desvela €1 mismo en su Crénica autobiografica del Tibyan®,
contdndonos el influjo destacado de ella, y el control y acceso que esta suitana
tenia sobre el Tesoro Real; dice ‘Abd Alidh: « "Si el Emir [de los Almordvides]
me permite ir a buscar todoe en persona, lo haré, y, si no, ahi tenéis a mi madre
que se encargara de ello, en compafifa de hombres de confianza de} soberano, a
fin de que no se os escape ni una hilacha” », afiadiendo: «A continuacién ordend

* Ibn Hayyan, al-Mugtabas, ed. M. *A_ Makki, Beirut, 1973, espec. pag. 114.

* Ton ‘1dari, al-Bayan al-mugrib, 111, 52.53 y 63-64.

“ Ibn al-Jagb, Ihdfa, ed. M. ‘A, A. ‘Inan, El Cairo, 1973, 1, 447.

4 <A al-Hadi al-Tazi, Femmes célebres de I’Occident musulman, Casablanca, 1991; G. Camps,
L'Afrique du Nord au féminin. Héroines du Maghreb er du Sahara, Paris, 1992, espec. 140-150;
"Zeineb des Almoravides”.

“ al Mu'§ib, 127-128 (cfr. M.). Vigueta, Los reinos de taifas y las invasiones magrebfes, Madrid,
1992, espec. p. 186); ‘Ismat Danda$, "Adwiar siyasiyya li-nisa’ fi dawlat al-Murabitin", Actas del I
Congreso Hispano-Marroquf { Granada, 1989), Madrid, 1992, 49-65 (reprod. en su libro: Adwd” fadida
‘alé l-murabitin, Beirat, 1991, 163-183: y de ella misma: al-Andalus fi nihdyat al-murabitin wa-
mustajill al-muwahhidin. ‘Asr al-tawd’if al-pani. 510-546/1116-1151, Beirut, 1988, por ejemplo p. 377
(sobre Tay al-Nisa'), y pp. 29, 316, 436 (sobre Tamima).

4 ‘Abd Allah, El sigle XI en 1° persona. Trad, E. Lévi-Provengal (ob. 1956) y E. Garcia Gémez
Madrid, 1980, espec. pigs. 271-275.
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a mi madre que subiera al alcizar para proceder a retirar los tesoros»; la
importancia de su progenitora la remata contando cémo «Al salir de Granada, en
efecto, la idea de que podia ser encarcelado me hizo temer verme separado de mi
madre, si la dejaba en el alcdzar, y salf con ella sin cuidarme de la suerte de nadie
més»,

Otra ocasi6n de evidente hiperactuacién politica materna fue la de Subh con
su hijo disminuido el Califa de Cérdoba Hi¥am II. También alguna Crénica refiere
c6mo esta sultana podia disponer a su antojo del Tesoro Real®. Notemos que el
entorno de dificultades de otro soberano, también final de su dinastia, y mas final
ain por ser el dGltimo de al-Andalus, Boabdil, permite asimismo el raro realce
politico de su madre®, que segtin el significativo tépico le recriminé por llorar
como mujer al perder el poder que no supo defender como hombre.

En proximidad a estas cargas negativas, estd la aparicién ‘agorera’ de la mujer
de algin soberano ante una derrota, ademés evocada con la antipatia con que se
recibe al portador de malas nuevas: la Gran Crénica de Alfonso X**, cuenta con
sospechosa parsimonia «vnas visiones que vido la rreyna dofia Fatima, que
llamauan la horra, muger del rey Alboagen. E otro si vos contara la historia como
esta vision desta rreyna departio el moro Clarife el alarave, e como despues salio
verdadero», refiriendo cémo el «rmrey de Benamarin» pasé una velada hablando
sobre el rey Alfonso XI, preguntando a un musulmédn de su entorno, antes
cristiano, que alabé al rey castellano, «E quando fue la noche e hora de dormir,
echose el rrey [Abii I-Hasan] e la rreyna dofia Fatima su muger. E la mreyna,
yaziendo durmiendo, sofio que yua vn leon € que entrava al rreal e que corria
contra el rrey de Benamarin». Asi participa, pues, con la mala fama del portador
de desgraciadas noticias.

Ni siquiera en las Crénicas se incluird peregrina referencia, incluso legendaria,
a la mujer guerrera sin cargar tales referencias de ciertas connotaciones de
desprestigio®, como ocurre con el legendario pasaje de las mujeres arqueras que
segin la Primera Crénica General de Espaia, en su capitulo 956*, estaban
mandadas por una mora «tan apercebida et tan maestra de tirar del arco torqui,
que era maraauilla, et por esta razon diz que llamauan los moros en arauigo
nugeymath turquia, que quiere dezir ‘estrella de los arqueros de Turquia’» [en

* Laura Bariani, "Sobre las relaciones entre Subh y Muhammad Ibn AbT ‘Amir al-Mansir, con
patticular referencia a su ruptura en 386-388/996-998", Quriuba, 1 (1996), 39-57.

* Emilio de Santiago, "El final del Islam granadino”, en E. Sarasa (Ed.), Fernando I de Aragén.
El rey Catélico, Zaragoza, 1995, 5(09-518, espec. p. 510, nota 3.

* Ed. critica por D. Cataldn, Madrid, 1976, 2 vols., 11, 355-361, capitulo CCXCVIIL.

* Reminiscencia quizds de heroicidades combatientes de mujeres almordvides, como aquella Fannii
que murié defendiendo el Qasr al-hafar frente al iltimo y definitivo ataque almohade a Marrakech,
segin lo cuenta al-Baydaq, Kirdb Ajbar al-Mahdf wa-brida" dawlat al-muwahhidin, ed. y wwad. E. Lévi-
Provengal, Documents inédits d'Histoire almohade, Paris, 1928: 103 (arabic text) and 170 (french
trans.).

* L. P. Harvey, "Nugeyma Turquia; Primera Crénica General, Chapter 956", Journal of Semitic
Studies, X111 (1968), 232-241.
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realidad su nombre dice: «Estrellita la Tuareg» ], pero lo mds significativo en todo
este relato legendario es que estas doncellas guerreras son descritas como
«mujeres negras, de cabellos rapados» con imagen opuesta al tipo convencional
femenino del medievo cristiano, y que frente a ellas Jos cristianos son «todos més
blancos que una nieve». Es decir, en esta descripcidn utilizada por los cristianos
del Norte peninsular, la mujer guerrera magrebi, que figuradamente lucha contra
los cristianos ante los muros de Valencia, aparece caracterizada como extrafia y
anormal protagonista,

Pero ni siquiera el protagonismo negativo ocupa mucho espacio; son pocas las
figuras femeninas que las Crénicas toman como ejemplos de ese protagonismo
negativo, para amonestar sobre sus peligros, y ayudar con su discurso critico a
mantener los valores imperantes; la mayoria de las veces, estas mujeres
mencionadas en las Crénicas aparecen, sencillamente, como desdibujadas
comparsas del gran personaje, a quien acompaiiaban de modo oficial en las
guerras (como las setenta mujeres que llevé Sanchuelo, hijo de Almanzor, en una
campaﬁa55), o en fiestas, adonde concurren, como no se olvida de realzar el
cronista®, «con ftrajes de gala», porque el lujo —segiin alude Ibn Jaldiin,
desveldndonos la clave del planteamiento®— «amplia la fuerza de una dinastia»,
y las mujeres debfan exhibirlo. Poseifan bienes™, contribuyendo a que sus linajes
quedaran mejor representados ante la posteridad con aquellos monumentos,
aspecto que también advierte Iba Jaldin®. Y este papel decorativo lo cumplen
también algunas servidoras y esclavas llamativas, que completan el entorno grato
de los grandes personajes, y por ello las recuerdan a veces algunas Crénicas,
también,

Una observacion mas: las Crénicas enaltecen, precisamente, ¢l protagonismo
supeditado de la mujer, como fue el caso de una Zaynab, hermana del Mahdi
almohade Ibn Timart, el cual, gracias al trabajo de ella, hilandera, pudo subsistir,
como las fuentes enaltecen™, convirtiéndola asi en modelo femenino del auto
sacrificio en pro de un proximo vardn. Las Crénicas, pues, no son una excepcion
en sus reflejos motivados sobre la mujer, y, como el resto de la produccién
textual, contribuyen a mantener y a justificar la situacion privada femenina, su no
capacidad, ni medios, ni marco institucional, ni posibilidades, ni decoro... respecto

* Tbn ‘Idari, op. cit., 111, 72.

3 J. Valivé, "Una fuente importante de la histona de al-Andalus: la ‘Historia® de Ibn “Askar”, Al-
Andalus, XXXI (1966). espec. pag. 252.

* Viguera, introd, a La mujer en al-Andalus, p. 32, nota 94.

* Joaquina Albarracin, "Un documento granadino sobre los bienes de la mujer de Boabdil en
Mondujar”, Actas del [ Congreso de Historia de Andalucia (1976), Cérdoba, 2* ed., 1982, espec. pags.
341-342; Maya Shatzmiller, "Women and Propenty Rights in al-Andalus and the Maghrib: Social
Patterns and Legal Discourse”, Islamic Law and Society, 23 (1995), 219-257.

* Viguera, introd. a La mujer en al-Andalus, p. 32, nota 97,

% Viguera, La mujer en al-Andalus, p. 27.
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a la actuacién piblica que osen emprender; por eso, el espacio que dedican a las
mujeres es sélo un espacio prestado®’.

8 Recuérdese el certero articulo de F. Rosenthal, *Fiction and reality: Sources for the role of sex
in medieval Muslim society”, en A. L. al-Sayyid-Marsot (Ed.), Society and the sexes in medieval Islam,
California, 1979, 3-22.



