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Una mezquita de una pequefia ciudad del Medio Oeste de los Estados Unidos exhibe en su arquitectura anodina un arco
de dovelas blancas y rojas. Pocas personas pueden descodificar su valor simboélico. Una de ellas es Eric Calderwood,
profesor del Departamento de Espafiol y Portugués de la Universidad de Illinois y vecino del lugar, que sabe (y lo
corrobora con los lideres de la comunidad) que este capricho arquitecténico remite a la Mezquita de Cérdoba y
despliega un universo de significados ligados a la pervivencia de Al-Andalus como mito y simbolo. Es sabido que
las representaciones sociales de la historia juegan un papel medular en la formacién de identidades y otras formas
de estar y conducirse en el presente. En este aspecto, Al-Andalus, como época carismatica de la civilizacién arabo-
islamica (y sus declinaciones) es susceptible de adquirir multiples “vidas”, en las cuales se entrelazan sin solucién
de continuidad la historia, los mitos y aquello que se quiere movilizar con estos. “Y al final nos preguntaremos: ;Al-
Andalus estuvo aqui o alli? ;Sobre la tierra... o en el poema?” es el verso de Mahmiid Darwi$ que inspira el titulo, y
que remite a una de esas “vidas”, 1a de lo andalusi como espejo de la desposesion y la esperanza palestina. Otros de
los conjuntos de representaciones se visitan en este libro son el Al-Andalus “arabe”, el “bereber”, el “feminista” y el
“armonico” (o musical), tal y como los denomina el autor.

No es este, pues, un libro de historia; no trata de explicar como fueron los hechos sino cémo estos son imaginados
en relaciéon con diversas movilizaciones, sensibilidades e identidades contemporaneas. Es una obra sobre el
presentismo. No es tampoco un libro sistematico: el autor no pretende agotar las posibilidades de las representaciones
de la historia de Al-Andalus, sino solo transitar aquellas que considera m4s significativas. Y lo hace, en cada caso, a
partir de un conjunto también asistematico de discursos, obras literarias y ensayisticas, imagenes y otros productos
culturales. Si, es en cambio, un libro prolijo, lo que se traduce en una extensién considerable, que invita al ejercicio
—dificil en estos tiempos— de la lectura atenta y pausada.

El autor comienza recorriendo la construccién de Al-Andalus como referente de la arabidad, en el sentido moderno
del término. Pero también como espejo en el que se miran ciertas comunidades imaginadas “arabes”, como la siria,
que es la protagonista del capitulo, o incluso la palestina y la marroqui, que se tratan aparte. Calderwood articula
el andlisis en torno a varias series televisivas histdricas, relacionadas entre si y producidas en Siria, y cuyos titulos
remiten a otras tantas etapas y evocaciones de la historia de Al-Andalus. En el papel central que juegan las ficciones
histéricas en la difusion de un nacionalismo banal, inserto en el sentido comun de los espectadores, estas producciones
de principios del siglo XXI retoman en muy gran medida los relatos escritos un siglo antes por autores como Yur§i
Zaydan (1861-1914), uno de los forjadores de la identidad arabe contemporanea. En ellas, Damasco y Cérdoba, el
este y el oeste del Mediterraneo, Siria y Al-Andalus se vinculan causalmente a través del periplo de los Omeyas.
La civilizacién andalusi aparece como epitome de los ideales del panarabismo: la identidad arabe se superpone a
los lineamientos religiosos y se presenta de manera integradora, no como determinacién étnica o genealdgica sino
como eleccidn cultural y lingiiistica. El emirato y el califato constituyen la edad dorada, y Cérdoba, naturalmente, es
su centro. Los bereberes parecen excluidos de este consenso: como en las novelas de Zaydan y en buena parte de la
historiografia europea, son presentados mas bien como amenaza al proyecto civilizatorio andalusi desde sus mismos
inicios, amenaza que se concretaria con la llegada de los Almoravides y Almohades y el destronamiento del rey poeta
-arabe, claro- de Sevilla y su reino heredero del brillo califal. Esta representacion incluye ribetes probleméticos
-plenamente asentados, segln el autor, en numerosos discursos producidos en el oriente arabe-, que desplazan
hacia los bereberes toda la depravaciéon moral que un discurso racista europeo podria atribuir a los drabes, incluida,
por supuesto, la piel morena considerada como rasgo de bajeza.

Como contrapunto, el autor prosigue analizando lo que llama “Al-Andalus bereber” (justifica esta denominacién
en lugar de amazigh) en las dos concreciones principales que ha tenido este conjunto de representaciones histdricas.
En ambos casos, el autor se centra en Marruecos, territorio que ya habia explorado en su obra Colonial al-Andalus
(2018), editada en Espaiia con el titulo Al Andalus en Marruecos (2019), y se echa de menos alguna incursién en
otros paises del Magreb. Por un lado, examina la concrecién del nacionalismo marroqui forjado en los afios treinta
del siglo pasado, que retrotrae la formaciéon de Marruecos a las dinastias bereberes Almoravide y Almohade pero, al
mismo tiempo, habida cuenta del componente panarabista de este nacionalismo, las presenta no como destructoras
sino como revivificadoras de la civilizacion arabo-islamica en el Magreb (incluida la andalusi, de la que se reapropia)
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frente a un oriente en decadencia. Por otro lado, mas recientemente Al-Andalus ha sido movilizado por discursos
y movimientos, que, al contrario que los anteriores, deslindan la especificidad amazigh del marco arabe. Resulta
interesante el hecho de que ambas miradas sobre lo bereber tienen respaldo oficial en Marruecos: la primera porque
es el sustento de la identidad nacional tal y como ha sido definida y construida a lo largo del siglo pasado y la segunda
porque ha sido cooptada en cierta medida por el Estado marroqui en las ultimas décadas. Ambas cuentan con sus
geografias imaginadas. Si en el Al-Andalus arabe el epicentro es Cérdoba, en el bereber es una Sevilla hermana, por
no decir hija, de Rabat y Marrakech a través de sus torres almohades. Y, mas recientemente -bajo el patrocinio de, por
ejemplo, la recientemente fallecida Leila Mezian y la fundacién que lleva su nombre-, el reino ziri de Granada, que es
presentado como creacién amazigh y destilado final de la civilizacién andalusi, sobre el que se proyectan los mitos de
la convivencia (asi, en inglés) tradicionalmente vinculados a la Cé6rdoba omeya.

En el siguiente capitulo, el autor aborda el Al-Andalus “feminista”, adjetivo que entiende de forma extensiva,
siguiendo a Lila Abu-Lughod, como proyectos o discursos que, sea cual sea la denominacién que adopten, buscan el
avance social, politico y cultural de las mujeres. La representacién de Al-Andalus que se pone en juego aqui es la de
una sociedad que habria proporcionado una particular libertad y creatividad a las mujeres, y que en la actualidad
serviria como referente para dos finalidades concomitantes: por un lado, contrarrestar los relatos que atribuyen
al islam un machismo inherente, por encima de toda circunstancia social o histérica; y, por otro, proporcionar al
feminismo una legitimacién “nativa” dentro del propio contexto arabo-islamico, frente a la acusaciéon de ser una
importacion occidental. Paradéjicamente, sefiala el autor, estos discursos a menudo extraen su informacién de una
tradicion académica orientalista que afirma el estatus mas libre de las mujeres andalusies como excepcién frente
al resto del mundo arabo-islamico y para subrayar su europeidad. Eric Calderwood se embarca en este punto en
una interesante genealogia, en el sentido foucaultiano del término, para entender qué lleva a mujeres generacional
y vitalmente distantes como la intelectual libanesa Zaynab Fawwaz (1860-1914), la siria Salma al-Kuzbari (1923-
2006), la marroqui Janata Benniina (n. 1940), la egipcia Radwa ‘Aiir (1946-2014), la siria Maram al-Masri (n. 1962)
o la joven artista grafica saudi Ms Safaa, entre muchas otras, musulmanas, cristianas o laicas, a verse en el espejo de
mujeres andalusies vinculadas a la clase dominante -por eso sus nombres, mal que bien, se han conservado- como
Wallada bint al-Mustakfi, por citar a la mas recurrente. Y también analiza el autor como dialogan estos repertorios
discursivos con otras cuestiones identitarias que se exploran a lo largo del libro, como la arabe, la islamica o la
bereber, dando lugar a variaciones en el discurso y los iconos que lo ilustran en cada caso.

Uno de los juegos simbélicos mas conocidos en el contexto 4rabe en relacién con Al-Andalus es su calidad de
metafora y espejo de la Nakba palestina, como evidencia el titulo del libro y ha sido sefialado mas arriba. El autor
muestra que la comparacién se produce muy tempranamente en la historia contemporanea de Palestina y que
sefalaba el riesgo y, posteriormente, la realidad, de la aniquilacién de una sociedad arabe (musulmana, cristiana y
judia) y su reemplazo por colonos “europeos”, atendiendo al origen del movimiento sionista y sus patrocinadores. La
diferencia, para algunos autores, es que Palestina no puede o no debe ser considerada un firdaws mafqid (paraiso
perdido), sino una realidad presente, a pesar de todo, y una posibilidad futura. En este capitulo, Eric Calderwood
otorga una particular relevancia a la literatura y especialmente a la poesia, evidenciando que las fantasmagorias
andalusies -el esplendor de Cérdoba, el exilio de Granada o los reinos de taifas como metafora de la politica arabe-
son recurrentes en la creacion literaria palestina desde sus origenes hasta la actualidad. El capitulo concluye con una
coda en la que muestra que el mito de Al-Andalus existe también en Israel, como integrante de la identidad cultural
del judaismo magrebi y mizraji en general -notablemente, mediante el exitoso cultivo de la muzika andalusit-, pero
también, a veces, como referente de una coexistencia intercultural e interreligiosa posible.

La tltima de las “vidas” que se transitan en esta obra es la que el autor llama “Al-Andalus arménico”, con la doble
connotacién de concordia y musicalidad. Lo que se explora aqui es el modo en que artistas contemporaneos de
trayectorias y geografias diversas imaginan, reivindican o reinventan el legado andalusi a través de la musica, lo que
en si mismo, dice el autor, constituye una metafora o modelo de coémo opera la memoria de Al-Andalus en la cultura
contemporanea. En esta exploracién, las geografias espafiola y andaluza actuales adquieren especial relevancia,
debido a las evocaciones andalusies que se buscan en lo jondo o a los experimentos de fusién musical que tuvieron
tanto predicamento a partir de las décadas finales del siglo XX y que conectan territorios y temporalidades distintas.
Las querellas particulares de Espafia con su herencia andalusi estan, por lo demas, poco abordadas en el libro, que
se centra mas bien en el espacio drabo-isldmico. No obstante, el autor no deja de sefialar, finalmente, la paradoja de
que Cérdoba sea un icono de esplendor cultural y convivencia interreligiosa a lo largo del mundo salvo, al parecer,
en la propia Cérdoba, a tenor de las operaciones de desmemoria que se estan realizando sobre la mezquita-catedral.

En resumen, este libro no trata de lo que Al-Andalus es (o fue) sino de lo que Al-Andalus hace: cémo invita a
actores diversos del presente a una toma de posicion respecto a su compleja realidad, y como induce operaciones de
metonimia en las cuales aspectos contradictorios de la historia andalusi son considerados como expresién del todo
y puestos al servicio de una determinada demanda contemporanea. El resultado es una lectura compleja (que no
complicada), rica en matices, retadora, llena de paradojas y que genera preguntas mucho mas que certezas. Como
dice el autor, distancidndose delicadamente del mito de la convivencia, 1o que Al-Andalus realmente ensefia no es a
tolerar la diferencia, sino a abrazar la contradiccién.



