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Resumen. En este trabajo exploro como se despliega el modelo nuclear de la aventura heroica en la
version aljamiada del Kitab al-anwar (Libro de las luces), relato pseudo- biografico sobre el Profeta
Mahoma. Analizo como en esta narracion morisca del siglo XVI se exhiben las tres fases que competen a
la aventura heroica—*salida”, “iniciacién” y “retorno”—; asimismo examino la imagen del Mensajero
de Ala como arquetipo del héroe-niflo, cuyas vivencias incluyen temas o circunstancias que competen
a este perfil heroico: “concepcion milagrosa”, “exilio” y “regreso”. Mi estudio concluye que la imagen
del profeta Mahoma como un héroe-nifio, asi como el modelo nuclear de la aventura del héroe en el
Kitab al-anwar, podria haber despertado en los lectores y oyentes moriscos del siglo XVI, el deseo
de adherirse con vehemencia (pero clandestinamente) a sus practicas religiosas, asi como enfrentar
las adversidades con coraje y tenacidad, teniendo en cuenta que, al igual que el Profeta Mahoma y
sus antepasados, su fe, ejercicios espirituales y constancia los conducirian hacia el Alyanna (Paraiso),
dimension metafisica prometida en el Coran a los musulmanes que permanezcan firmes a los preceptos
islamicos.

Palabras clave: Kitab al-anwar; Libro de las luces; el Profeta Mahoma; Moriscos; Literatura aljamiado-
morisca; siglo XVI.

[en] The Hero's Adventure in the Kitab al-anwar of XVI century Moriscos:
Muhammad as the Child-Hero archetype

Abstract. In this paper [ explore how the archetypal pattern of the hero s adventure unfolds in the Aljamiado
version of the Kitab al-anwar (Book of Lights), a pseudo-biographical account about Prophet Muhammad.
I analyze how in this sixteenth century Morisco narration exhibits the three stages that pertain to the
hero’s journey — “departure”, “initiation” and “return”—. I also examine Allah’s Messenger’s image
as an archetype of the child-hero, whose experiences include themes or circumstances that correspond
to this heroic profile: “miraculous conception”, “exile” and “return”. My study concludes that the image
of Prophet Muhammad as a child-hero, as well as the archetypal pattern of the hero s adventure in the
Kitab al-anwar, could have aroused in 16" Century Moriscos readers and listeners, the desire to adhere
vehemently (but clandestinely) to their religious practices, as well as to face adversities with courage and
tenacity, bearing in mind that —just like the Prophet Muhammad and his ancestors— their faith, spiritual
exercises and constancy would lead them towards the Aljanna (Paradise), metaphysical dimension
promised in the Qur’an to those Muslims who remain loyal to Islamic precepts.

Keywords: Kitab al-anwar; Book of Lights; Prophet Muhammad; Moriscos. Aljamiado-Morisco
Literature; 16" century.
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1. La aventura heroica

El mitélogo Joseph Campbell, en su conocido estudio The hero with a Thousand
Faces (1949), defiende que todas las tradiciones mitoldgicas, religiosas, culturales
y sociales contienen mitos, leyendas y relatos en los que aparece el arquetipo del
héroe, modelo universal que casi siempre emblematiza los maximos ideales de una
determinada tradicidn. El arquetipo del héroe, con frecuencia, aparece como un dios,
avatar, emperador, profeta, lider o entidad ilustre que emprende un viaje en pos de la
realizacion de algun ideal que puede ser politico, psicologico o espiritual. Es por ello
que nos es posible identificar similitudes esenciales entre personajes de corte heroico
como Gilgamesh, Odiseo, Moisés, Rama, Jesucristo y Mahoma; cada uno de estos
ejemplares del héroe constituye, a mayor o menor grado, un paradigma que sefiala
la posibilidad de un logro como resultado del esfuerzo y del empeflo consciente?. A
pesar de sus respectivos contextos mitologicos, religiosos, sociales y/o culturales,
estos personajes universales emprenden (de un modo u otro) un viaje que puede ser
tanto literal como psicologico —tal es el caso de Leopold Bloom, protagonista de la
novela Ulysses de James Joyce—. Dicho viaje, a su vez, atafie a otro patrén arqueti-
pico que Campbell ha denominado como la aventura heroica o el monomito. En el
modelo universal de la aventura heroica se destaca siempre, una unidad nuclear que
implica tres fases esenciales que competen a la experiencia del héroe-protagonista en
torno a su periplo arquetipico: “la salida”, “la iniciacion” y “el retorno’. De acuerdo
al mitélogo estadounidense, rasgos de cada una de estas etapas se pueden identificar
en mitos, leyendas y relatos de casi todas las culturas y épocas.

En sus diversos perfiles posibles, el héroe fundamentalmente sale de su entorno
cotidiano y viaja hacia lo desconocido o extraordinario, espacio extrafio en el que
el protagonista debe pasar por varias pruebas a través de las cuales ha de demostrar
su gran valor, sus destrezas (fisicas o psiquicas), asi como su excepcional linaje
(sea este sanguineo o inicidtico). Lejos de su hogar, el protagonista heroico, por lo
general, debe enfrentarse a fuerzas contrarias que se interponen entre ¢l y su ideal,
objetivo o galardon. Tras superar una serie de pruebas, luchar vehementemente con-
tra feroces enemigos y mostrarse pertinaz ante las adversidades que forzosamente

o

Carl Jung alude a los obscuros y antiguos origenes del arquetipo del héroe, seglin ¢, este modelo universal se
origind “when man did not yet know that he possessed a hero myth; in an age, that is to say when he did not
yet consciously reflect on what he was saying. The hero figure is an archetype, which has existed since time
immemorial”. Jung, Carl. Man and His symbols, Estados Unidos 1964, p. 61.

3 CAMPBELL, Joseph. The Hero with a Thousand Faces, Princeton 1973, p. 30.
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se le presentan’, el héroe accede a un conspicuo espacio en el que entra en contacto
directo con un source of power® (fuente de poder) que le otorga conocimiento, pode-
res extraordinarios, bendiciones o dones que cambian para siempre su modo de ser
o su forma de entender el mundo. Este proceso —que con frecuencia compete a un
despertar, cambio o transformacion importante en el caracter del viajero heroico—
es el que se conoce en el monomito como “la iniciacion”. Una vez que ha adquirido
su premio, el viajero habitualmente pasa a la tercera fase de la aventura heroica, que
es cuando el héroe regresa a su realidad o mundo cotidiano con el propoésito de com-
partir el galardon obtenido con sus congéneres. La experiencia adquirida durante
su aventura le confiere al personaje heroico la potestad de otorgar a sus partidarios
boons, gracias o dones que ¢éstos podrian utilizar para facilitar su porvenir, ya sea en
su vida comunitaria, o en algiin viaje que otro miembro de la comunidad esté a punto
de emprender. En general, la recompensa obtenida por el héroe como fruto de su
aventura, implica siempre un estado de plenitud ya sea corporal, politico, psiquico o
espiritual. Es importante recalcar que el logro obtenido por el viajero heroico nunca
es para si mismo, sino para el bien de otros. En muchos de los relatos en los que se da
tal modelo nuclear, las dadivas obtenidas por el héroe les conceden a un “nuevo via-
jero” la posibilidad de maximizar sus capacidades, las cuales les permitiran —des-
pués de vivir su propia aventura— lograr un galardon similar o mayor al alcanzado
por el héroe precursor. Aunque las etapas del modelo nuclear de la aventura heroica
no varian en su esencia, Campbell manifiesta que el arquetipo del héroe mitologi-
co aparece con varios perfiles y formas®; con frecuencia, tales perfiles se ajustan a
factores diversos en consonancia con nociones y necesidades de una determinada
tradicion. Entre los diversos perfiles heroicos se encuentran el héroe como redentor
del mundo o salvador de la humanidad’, el héroe-humano, el héroe-emperador®, el

En The Hero with a Thousand Faces, Campbell también refiere que cada una de las tres etapas que comprenden la
estructura del monomito heroico contiene en si una serie de pasos o circunstancias que el protagonista del monomito
encuentra durante su viaje. El humanista asevera que el héroe mitologico, en su trayecto arquetipico, podria encontrarse
con diecisiete posibles situaciones. Entre tales posibles circunstancias se encuentran: “la llamada a la aventura”, “la
negativa al llamado”, “la mujer como tentacion”, “el vientre de la ballena”, “el encuentro con la diosa”, “la apoteosis”
y “la negativa al regreso”. Es posible también, que dentro de una fase en particular se contrapongan varios eventos o
circunstancias. Asimismo, si en un relato existen mas de una figura heroica—como es el caso del Libro de las luces—
es factible que cada una de estas, independientemente, tenga su propia aventura heroica con sus propias circunstancias.
5 Idem, p. 35.

Para una descripcion detallada de algunas de las diversas facetas del héroe mitologico, véase el capitulo 3 de la
parte II en el citado estudio de Campbell. The Hero, Princeton 1973, pp. 315- 356.

Como ejemplos generales del héroe como entidad que redime (ya sea al género humano o a una comunidad de
cautivos) o que de cierto modo renueva la vida de las personas, podemos citar a Varaha, una encarnacion del dios
hindu Visnu con forma de jabali que, de acuerdo al relato mitologico del Canto Segundo del Bhagavata Purana,
rescata a la Tierra cuando esta —por obra del demonio Hiranyaksha— se encuentra sumergida en las profundas
aguas del Garbhodaka u océano cosmico; el avatar Varaha salva al planeta y a todos sus habitantes de un in-
minente final. The Bhagavata Purana: http://www.srimadbhagavatam.org/contents.html. De modo distinto, pero
mostrandose igualmente como un redentor, Moisés salva de la esclavitud al pueblo de Israel sacandolo de Egipto y
encaminandolo hacia la Tierra Prometida, tal cual se relata en el Antiguo Testamento (Exodo 2-14). Otro personaje
universal que se perfila como benefactor de la humanidad es Prometeo, el famoso titan de la mitologia griega que
le hurta a los dioses del Olimpo el secreto del fuego y se lo ensefa a los hombres para que éstos puedan cocinar sus
alimentos, forjar sus metales y calentarse durante el invierno. Hesiodo. Trabajos y dias. Madrid 2013, vv. 42-59.
Por su parte, el héroe-emperador es el prototipo que se puede contemplar en los protagonistas de obras de la
literatura universal tales como E/ Ramayana, La Odisea, El Mahabharata'y el Libro de Alexandre; en los relatos
en los que el viajero heroico aparece con este perfil, el héroe suele ser un monarca, emperador, principe o lider
politico que experimenta una serie de pruebas a través de las cuales debe mostrar su capacidad de gobernar o
regir un imperio, pueblo o nacion, asimismo mostrar su estirpe divina, real, iniciatica o psiquica.
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héroe-santo’ y el héroe-nifio'’. Aunque el personaje del héroe se perfila casi siempre
como el ideal o modelo perfecto de una tradicion, cada uno de los perfiles en los
que dicho arquetipo se manifiesta sefiala una faceta que cumple con un propdsito en
particular. El perfil del héroe-nifio, por ejemplo, suele tener un designio en ciertos
aspectos diferente al que podria derivar de un relato en el que el héroe aparece como
redentor o como emperador. En el presente trabajo examino como el personaje de
Mahoma se ajusta al perfil universal del héroe-nifio en la version aljamiada'' del
Kitab al-anwar (Libro de las luces)", uno de los relatos mas producidos y leidos
por los moriscos o cripto-musulmanes espafioles del siglo XVI". Asimismo, exploro
como en esta obra miscelanea —escrita en castellano con caracteres arabes— se
recrea el modelo nuclear de la aventura heroica con sus habituales fases.

Antes de analizar como se manifiestan la aventura heroica y el arquetipo del
héroe-nifio en el Libro de las luces, considero pertinente sefialar que esta leyenda de
los moriscos espafioles del Siglo de Oro es la traduccion de un relato arabigo de Abi-
1-Hasan-al-Bakri", escrito durante el siglo XIII'*. La obra pertenece a la tradicion de
la sira (al-sira al-nabawiyya) (biografia del Profeta Mahoma), un género literario
popular y de larga tradicion en la cultura islamica, cuyos origenes se remontan a la
biografia profética titulada Sirat Rasiil Allah (s. VIII de la era cristiana) del historia-
dor y hagiografo Ibn Ishaq (m.787). Este cronista, oriundo de la ciudad de Medina,
se dio la tarea de recopilar y seleccionar relatos de tradicion oral sobre el Profeta,

Entre los personajes arquetipicos que competen a este perfil se destacan personajes biblicos como el paciente
Job, el martir Esteban y el patriarca Abraham. En la misma linea se encuentran los santos Barlam y Josafat,
protagonistas de la famosa leyenda medieval conocida en toda Europa como Barlamus et Josaphatus, obra
que con matices cristianos reproduce la biografia del Buda. Barlam and Josaphat: A Christian Tale of the
Buddha. Ed. & Trad. Peggy MacCracken, Nueva York 2014, p. x. Asimismo, como héroe-santo se manifiesta
el personaje de Profeta Mahoma en distintos relatos de la tradicion musulmana de todas las épocas, entre
tales se encuentra el texto aljamiado-morisco del siglo XVI conocido como La muerte del Profeta (Ms. T19),
en el que el Enviado de Al4 aparece como modelo perfecto de santidad y de compasion infinita. Consuelo
Lopez-Morillas. Textos aljamiados sobre la vida de Mahoma: El Profeta de los moriscos. Madrid: CSIC-AE-
CL, 1994, pp. 141-145.

En cuanto al perfil del héroe-nifio, podemos hace alusioén a personajes que encarnan el prototipo del Child of
destiny o “nino de la promesa” tales como el travieso nifio Krishna en el libro décimo del Bhagavata Purana de
la literatura védica, también Moisés y el rey David durante su infancia segun el Antiguo Testamento; asimismo
el personaje Jests nifio tal cual aparece en los Evangelios y en ciertos textos apocrifos como E/ Evangelio de la
infancia de Tomds. Véase cualquiera de las versiones en linea de dicho texto apocrifo: http:/www.gnosis.org/
library/inftoma.htm; http://escrituras.tripod.com/Textos/EvTomas.htm

La literatura aljamiado-morisca se caracteriza por su estar escrita en castellano con grafia arabe. Esta literatura
hibrida la cultivaron los musulmanes clandestinos de Espana desde finales del siglo XV hasta principios del
siglo XVII. Los textos aljamiado-moriscos se distinguen fundamentalmente por su clandestinidad, proselitismo
a favor del islam, su versatilidad genérica y por su énfasis en la situacion socio-cultural de los moriscos en
Espaiia.

El libro de las luces. Leyenda aljamiada sobre la genealogia de Mahoma. Estudio y ed. critica Maria Luisa
Lugo Acevedo. Madrid: Sial & Trivium, 2008, se utiliza en las referencias al texto. En esta edicion critica, la
estudiosa toma en cuenta todos los manuscritos conocidos hasta el momento de la leyenda aljamiada, entre los
que se encuentran: 4955 de la Biblioteca Nacional de Madrid, T-17 y el T18 de la Biblioteca Real Academia de
la Historia, el 3235 de la Biblioteca Palacio y el manuscrito de Urrea de Jalon.

3 HARVEY, L. P., Muslims in Spain: 1500-1614, Chicago 2006, p. 149.

Con respecto a Hasan-al-Bakt1, Lopez-Morillas comenta que “es una figura algo misteriosa a quien se supone
activo en Iraq (...) en la segunda mitad del siglo XIII”, pero de la que se conoce muy poco. De acuerdo con la
estudiosa tampoco se sabe si realmente fue el autor de todas las obras a ¢l atribuidas, entre las que se encuentra
el famoso Kitab al-anwar, tan popular entre los moriscos espafioles del siglo XVI. LOPEZ-MORILLAS, Con-
suelo, Textos aljamiados sobre la vida de Mahoma: el Profeta de los moriscos, Madrid 1994, p. 26.

IS El libro de las luces, p. 23.
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compendiandolos en el texto que termind convirtiéndose en el prototipo del género
literario de la sira'®.

La version aljamiada de esta famosa pseudo-biografia novelada consta de siete
capitulos o apartados, su eje central es la Nir Muhammadi (Luz divina de Mahoma),
cualidad trascendental que caracteriza a todos los patriarcas y anabies (profetas) que
conforman la genealogia directa de Mahoma, quien para la religion musulmana es
el Khatam al-Nabiyyin (Sello de los profetas)!”. Seglin la leyenda, esta Luz celestial
precede a la creacion de la tierra, y por encomienda de Alé es transmitida a través
de una varonia de la luz o sucesion profética que ininterrumpidamente pasa de ge-
neracion en generacion, desde Adan hasta el Profeta Mahoma. Los primeros cuatro
capitulos de dicha leyenda pseudo-biografica narran las peripecias de los ascendien-
tes del Enviado, las pruebas a las que éstos son sometidos por la Providencia para
probar su fe, las tentaciones de Iblis (el diablo) quien, transformando su apariencia,
intenta engafarlos, asi como las batallas que contra sus enemigos (los judios) deben
librar estos virtuosos hombres para proteger la Niir Muhammadi. Casi todo alrededor
de estas personas parece estar en contra del advenimiento de Mahoma, pero gracias a
la copiosa fe y tenacidad de estas personas, arquetipos todos del héroe, el Mensajero
de Ala finalmente nace.

En los capitulos siguientes del texto se narran las bodas de Amina y ‘Abdu Allah,
los padres del Profeta, asi como el tan esperado nacimiento del Mensajero divino,
acontecimiento mirifico que al-BakiT relata con gran belleza literaria y con cierta
sutilidad espiritual que recuerda mucho al Canto (o Libro) décimo del Bhagavata
Purana'® de la literatura védica. Al momento justo de dar a luz, Amina, la madre de
Mahoma, tiene una experiencia trascendental comparable con el samadhi®®, en la
que simultdneamente ella contempla todo el universo. Al nacer el Profeta, su abuelo
‘Abdu Almutalib quiere verlo, pero un guardian celestial lo convence de que debe
esperar porque el recién nacido ha sido escondido de los hombres para que durante
los proximos tres dias los almalakes (angeles) le rindan homenaje. La leyenda luego
narra como las aves, las nubes, los arboles, los montes y otras criaturas discuten so-

KHALIDI, Tarif, Images of Muhammad.: narratives of the Prophet in Islam across the centuries. Nueva York
2009, pp. 15-16. Khalidi también sefala que alrededor del siglo IX de nuestra era, el género de la sira dio lugar
a otro género biografico conocido como fabagat, que significa ‘generaciones’. El primero en sistematizar este
género fue un erudito muslim Ibn Sa’d (m. 845). Mientras la sira se ocupa de la biografia del Profeta, el género
de la tabaqat pone énfasis en la biografia de los Sababa, es decir, los hombres y mujeres mas allegados al Men-
sajero de Ald. Idem, p. 16.

17 El Cordn. (Ed.) Julio Cortés, New York 1989, 33: 40.

El Bhagavata Purdna también conocido como el Srimad Bhagavatam es uno de los textos sagrados en lengua
sanscrita que forma parte de los dieciocho Puranas del hinduismo. Estas escrituras sagradas incluyen mitos,
leyendas, filosofia, oraciones, métodos de adoracion, entre otros elementos que tienen que ver con la cosmo-
vision, tradiciones y creencias milenarias de la cultura védica. Estos textos, cuyos origenes se remontan a una
tradicion oral, posiblemente se comenzaron a redactar poco antes del primer siglo de nuestra era, sin embargo,
la forma del texto que actualmente se conoce data mas o menos del siglo II al siglo IV de nuestra era, y mas
tarde. The Penguin Dictionary of Religion in India. Penguin Books India, 2006, p. 374. El Bhagavata Purana se
divide en doce libros, de los cuales el décimo es el mas extenso. Este décimo libro se centra en la narracion del
nacimiento, la infancia, los milagros y los pasatiempos maravillosos de Krsna, un avatar o encarnacion del dios
hindu Visnu. En este relato védico, el avatar hindu aparece como prototipo del héroe-nifio. De algunas de las
analogias que observo entre el Srimad Bhagavatam y el Libro de las luces en torno al prototipo del héroe- nifio
y a la aventura heroica, me ocuparé mas adelante en el presente trabajo.

En el hinduismo el samadhi se entiende como la unién victoriosa del alma con el Espiritu (lo Trascendente).
YOGANANDA, Paramahansa. God Talks with Arjuna: the Bhagavad Gita royal Science of God Realization,
India 2005, p. 15.
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bre quién posee las mejores condiciones para criar al Mensajero; una voz del cielo le
revela a Amina que la mujer que criara a su hijo se llama Halima. El relato contintia
con la narracion de acontecimientos milagrosos acaecidos a Halima poco antes de
convirtiese en la nodriza y madre de crianza del Profeta, y de eventos de la infancia
de Mahoma.

La ultima parte del Kitab al-anwar destaca el muy conocido episodio del “fen-
dimiento del vientre del anabi”. En este pasaje, tres individuos aparentemente ce-
lestiales arrebatan al nifio Profeta y lo llevan a lo alto de un monte, alli le abren el
vientre y el pecho para extraerle los intestinos y el corazén. El nifio, sin sentir dolor
alguno, observa toda la operacion y ve como limpian sus 6rganos (con nieve), ponen
cada miembro en su lugar, y luego sellan la herida sin que quede rastro de incision.
El tema principal de este episodio, la purificacion del Profeta Mahoma, no deja de
evocar en nosotros, lectores modernos, una especie de rito iniciatico. Tampoco dejan
de ser interesantes las similitudes de este suceso milagroso con efemérides descri-
tas en textos de otras tradiciones antiguas como la egipcia y la védica. Después
del milagro de la purificacion del Enviado de Ald y de otros incidentes de menos
relevancia, al-BakrT refiere como Halima le devuelve el nifio a ‘Abdu Almutalib (su
abuelo), la muerte de Amina cuando el nifio tiene diez afios de edad y como antes
de morir ‘Abdu Almutalib le encomienda a su hijo Ab1 Talib la crianza de Mahoma,
su sobrino.

AbT Talib, tio y nuevo tutor del Profeta, continta con su crianza. En una oca-
sidén, mientras tio y sobrino se encuentran de viaje en Assam (Siria), conocen a
Buhayra, un ermitafio o anacoreta cristiano que al ver a Mahoma lo reconoce
como el Mensajero de Ala y le aconseja al tio que inmediatamente retire al nifio
porque en el lugar donde se encuentran hay judios que quieren matarlo. Abt Talib
regresa inmediatamente con el nifio a La Meca, pero en este punto la narracion
se vuelve algo apresurada y al-BakrT da un salto donde inesperadamente aparece
Mahoma ya adulto. A continuacion, el autor pasa a narrar el casamiento de Maho-
ma con la viuda Jadiya, los hijos que tiene con esta y finalmente la Revelacion que
el Anabi recibe en el monte Uhud donde el Arcangel Gabriel impone sus manos
sobre ¢l para purificarlo de todo pecado. Una vez purificado, Gabriel le anuncia
a Mahoma su mision profética. Asi finalizan las incidencias referidas en el Libro
de las luces.

2. La popularidad y el objetivo del Kitab al-anwar entre los moriscos del s. XVI

La popularidad del Libro de las luces entre los moriscos del siglo XVI quizas se
deba en parte a la vivacidad del relato, a la riqueza de los didlogos y a las detalladas
descripciones de eventos maravillosos que seguramente provocaban la admiracion
de los lectores u oyentes. Para Consuelo Lopez-Morillas la obra es “una novela de
caballerias a lo islamico™, ya que en la misma los personajes claves, arquetipos
todos del héroe, son caracterizados como modelos de fe, fuerza y virtud. Varios de
estos personajes ejemplares realizan proezas asombrosas que nos recuerdan a las de
personajes caballerescos como el Amadis de Gaula — personaje heroico de nuestra

2 LOPEZ-MORILLASs, Consuelo. Textos aljamiados sobre la vida de Mahoma: El Profeta de los moriscos, Ma-
drid 1994, p. 26.
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literatura medieval—. Aunque L. P. Harvey afirma que el objetivo primordial de
este relato aljamiado era doctrinal, el estudioso no descarta la posibilidad de que los
cripto-musulmanes hubiesen utilizado esta narracién como novela o libro de entrete-
nimiento?'. No obstante, si se recuerda que esta leyenda fue refundida, leida y puesta
en circulacion bajo asedio, poniendo los moriscos sus propias vidas en peligro por
el simple hecho de tener bajo su poder un texto redactado con caracteres arabigos?,
entonces la circulacion secreta de este conocido relato sefiala que no pudo haber sido
leido por entretenimiento solamente. Es muy posible que el texto de esta pseudo-
biografia profética, hasta cierto nivel, haya tenido un sentido sacro para los muslimes
del s. XVI en Espafia. Es importante destacar que los relatos que como el Libro de
las luces competen al género de la sira, aparte de ser de caracter popular y no oficial,
son narraciones muy queridas por los musulmanes en general. Asimismo, no hay que
pasar por alto que —a pesar de que moriscologos y estudiosos modernos catalogan
dichas narraciones como pseudo-biograficas— para la cultura popular islamica de
todas las épocas, los mirificos eventos en torno al advenimiento, nacimiento y vida
del Profeta Mahoma son considerados como realidad historica o acontecimientos
veridicos.

La traduccion aljamiada de esta bien conocida leyenda musulmana®, segun se
observa en el breve resumen que de la misma acabo de presentar, es una biogra-
fia parcial del Profeta cuyos atrayentes sucesos novelescos, aunque incompletos
porque apenas aluden a la edad adulta del héroe-protagonista, aparecen en orden
cronolédgico y estan en consonancia con algunos de los principales relatos descri-
tos en las siras tradicionales?. Tarif Khalidi sostiene que un comtin denominador
en estas biografias proféticas es la ausencia de comentarios en torno a los eventos
narrados. De acuerdo con el historiador palestino, el género de la sira se ocupa
de simplemente narrar acontecimientos significativos de la vida del Profeta, otor-
gandole a los receptores de la obra la libertad de interpretar las incidencias segun
consideren®. Sin embargo, debe tenerse por axiomatico que la “libertad” de inter-
pretacion a la que hace alusion Khalidi, hay que entenderla dentro de los parame-
tros ideologicos de la filosofia y religion musulmanas, y que en la cultura islamica
Mahoma es el modelo por excelencia, ya que “Everything he did [el Profeta] held

HARVEY, L. P., Muslims in Spain, Chicago 2006, p. 149.

LOPEZ-BARALT, Luce, La literatura secreta de los tiltimos musulmanes de Esparia, Madrid 2009, p. 14.
FIERRO, Maribel, “El Kitab al-anwar y la circulacion de libros en al-Andalus”, Sharq al-Andalus, 20 (2011-
2013), pp. 97-108.

De acuerdo con Khalidi, el género de la sira, como lo estructuraron sus cuatro “padres fundadores” —Ibn Ishaq
(m. 767), al-Waqidi (d. 822), al-Baladur (m. 892) y al-TabarT (m. 923)— consta de siete partes: 1) Un preludio
donde se relata, entre otras cosas, la creacion, la historia de la tribu de Mahoma, poniendo especial énfasis en su
abuelo ‘Abdu Almutalib y por consiguiente en su padre ‘Abdu Allah; 2) el nacimiento y eventos de la infancia
del Profeta; 3) su juventud y su matrimonio con Jadiya; 4) los pormenores de las bodas de Mahoma y Jadiya;
5) la predicacion en La Meca y las tribulaciones experimentadas por el Mensajero y sus primeros seguidores,
incluyendo los eventos que pertenecen a los llamados “Afios dolorosos” del Profeta tales como la muerte de Abi
Talib, tio de Mahoma, y de su esposa Jadiya; 6) la Hégira (Hijrah) o Emigracion de La Meca a Medina en el aflo
622, asi como otros eventos relacionados con el establecimiento de la primera comunidad islamica en Medina y
la conquista de La Meca en el afio 630; y 7) Los tltimos dias del Profeta y su muerte. KHALIDI, Tarif, /mages
of Muhammad: Narratives of the Prophet in Islam Across the Centuries, New York 2009, pp. 60-61. El Libro de
las luces, que se basa en la version arabiga de al-BakrT redactada en el siglo XIII, mayormente se ocupa de las
primeras dos partes de las siras tradicionales, aludiendo muy brevemente a eventos como la boda de Mahoma,
que pertenecen a la tercera parte.

% Idem, p. 70.
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some example, some lesson or another for the believers®. Indeed, his biography
(sira) was sometimes used as a synonym for his normative example (Sunna)”?.
Por lo tanto, la tradicion musulmana, en general, entiende que al leer sobre su vida
y sus hechos el devoto musulman encuentra un referente que les senala la Sunna
(Tradicion) por la que ha de regirse durante su existencia en la tierra, en pos del
gran ideal muslim: el 4/-yanna (Paraiso).

En concomitancia con Khalidi, pero refiriéndose a la literatura de los moriscos
espafioles, L. P. Harvey puntualiza que los textos aljamiados del siglo XVI que tra-
tan sobre la vida de Mahoma se caracterizan por tener un objetivo didactico. Estos
relatos se leian como literatura ejemplar que le servia a la comunidad morisca como
herramienta moral que le ayudaba a lidiar con las tribulaciones que a diario tenian
que superar como grupo social clandestino®®. Pero aparte de adoctrinar informal-
mente a sus lectores y escuchas, Vincent Barletta explica que, durante la Espana del
Siglo de Oro, los alfaquies utilizaban la traduccion aljamiada del Kitab al-anwar
como material pedagogico en la formacion religiosa de nifios cripto-musulmanes®,
para quienes el texto ejemplificaba y evocaba actividades habituales de la religiosi-
dad morisca®®. Estas acciones ilustradas o modeladas por los personajes del relato,
aluden muchas veces a comportamientos tan cotidianos como rezar antes de comer
y relacionarse con el projimo.

Entre los multiples pasajes que posiblemente servian de ejemplo a los moriscos
se encuentra un fragmento en el apartado que relata la vida de Hastm, el bisabuelo
paterno del Profeta. Al igual que todos los de su linaje, Hastm es ejemplo de solida-
ridad y compasion para con sus semejantes. Esto se ilustra en uno de los pasajes del
texto en los que la voz narrativa, celebrando sus virtudes dice:

no le beniya/ wésped ke no lo rresibiyese, ni beniya // pobre ke le fizise [Aic. hicie-
se] biyen. I kiyen abiya de pagar / omesiliyo [pena pecuniaria que se imponia con
razon de homicidio], pagabalo por-¢l. / I-y-a kuwalkiyere debdor, paga Su debdo. ..
kuwelkyere [sic.] / eSpollado [despojado] ke le beniya, bestiyalo; kuwalkiyere /
al’aribo [extranjero] apelegabalo [allegabalo]... i kuwando / beniya la noyte [ro-
che] iyinkaba [quedaba, sobraba] alguna biyanda, lansabala // a la§ alimafia$ i-y-a
las abes®'.

Aunque directamente el narrador no le exhorte al lector a imitar a Hasim, el joven
muestra la conducta que se espera de todo buen musulman: darle de comer al que
tiene hambre, limosna al pobre, cobijo al desprotegido o sin techo, vestido al que esta

En el Coran hay una aleya que explicitamente afirma: “Quien obedece al Enviado, obedece a Ala” (4:80). Por
lo tanto, en el islam, Mahoma es el Mensajero de Dios, pero también Su representante en la tierra.

KHALIDI, Tarif, Images of Muhammad, New York 2009, p. 4. Por otra parte, en el islam se tiene por axiomatico
que el Enviado de Al4, a través de su intachable ejemplo, pauta la Sunna que ha de conducir a los musulmanes
(que son fieles a los preceptos doctrinales) a la meta optima: el Alyanna.

8 HARVEY, Muslims in Spain, 1500 to 1614, Chicago 2006, pp. 148-149.

BARLETTA, Vincent, Covert gestures: Crypto-Islamic literature as cultural practice in early modern Spain,
Minneapolis 2005, p. 88.

30 Idem, pp. 83-84.

El Libro de las luces, pp. 114-115. En el presente trabajo, las citas directas a textos aljamiados con frecuencia
incluyen palabras que aparecen entre corchetes. Estos vocablos entre corchetes fueron incluidos por Maria
Luisa Lugo Acevedo para facilitar la comprension de los mismos. Siempre que cito pasajes de estos textos, los
copio tal cual aparecen su edicion del Libro de las luces.
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desnudo, etc. Interesante es también observar que la compasion del futuro bisabuelo
de Mahoma no so6lo se extiende hacia otros seres humanos, sino también hacia los
animales, quienes seglin el Coran constituyen una comunidad (umma) que al igual
que los hombres también depende de Ala*. Podriamos entonces decir que la actitud
de Hasim para con las aves y demas animales, posiblemente insiste en su elevado
nivel de adherencia a la Palabra revelada en el libro sagrado, comportamiento que
pudo servirle de ejemplo al lector u oyente musulman clandestino de la Espana del
s. XVL

En referencia al Libro de las luces, Lugo Acevedo en su edicion critica de esta
leyenda morisca, afirma que esta constituia un arma de resistencia politica en contra
de la represion inquisitorial de la que eran objeto los musulmanes espafioles durante
el siglo XVI*. Desde esta perspectiva, entonces, pueda que al leer sobre las batallas
en las que los antecesores del Profeta Mahoma luchan contra judios, la comunidad
cripto-islamica rememorara los desafios sociales que como grupo minoritario tuvie-
ron que enfrentar en la Espafia catolica del Siglo de Oro. La leyenda aljamiada, en
este sentido, acaso constituiria un texto ejemplar que reforzaba la fe de los moriscos
clandestinos, y a la misma vez les auguraba el triunfo de la Luz sobre la oscuridad (es
decir, la injusticia, la ignorancia y/o la maldad). Por su parte, Barletta formula que
dicha sira posee versatilidad literaria y distintos niveles de lectura que le ofrecian a
los lectores y escuchas de la obra diferentes modos de interpretacion de acuerdo a la
sofisticacion intelectual de cada quien.

Si se consideran los distintos niveles de lecturas posibles en la leyenda del
Kitab al-anwar, sale a relucir el sentido sagrado del texto y la importancia que en
las distintas tradiciones religiosas han tenido los simbolos y arquetipos universales
como el del héroe y su aventura heroica. De acuerdo al filésofo Frithjof Schuon,
los simbolos y modelos arquetipicos tienen el objetivo de transmitirles a las per-
sonas imagenes que se asocien tanto a sus necesidades reales como a sus intereses
u objetivos optimos. Para que puedan calificarse como efectivos, dichos simbolos
y modelos deben proporcionarles a los creyentes los medios para que €stos pue-
dan superarse a si mismos y realizar su destino mas elevado®; ese destino nunca
puede ser de este mundo*®. Desde esta perspectiva, la version aljamiada del Libro
de las luces podria leerse como un texto cuasi-mitologico que, aparte de hacer
referencias directas a ciertos desafios cotidianos y religiosos de los sarracenos
espanoles del s. XVI, presenta al Profeta Mahoma como centro de la comunidad
islamica que indirectamente sefiala el Destino 0ptimo de los musulmanes. Desde
este entendimiento, la sira aljamiada posiblemente constituia un manual que me-
taféricamente sefalaba el sendero por el que ha de transitar el buen musulman en
pos del Al-panna; desde esta perspectiva, los personajes heroicos que aparecen en
el Kitab al-anwar, pudieron haberse entendido como modelos de fe y de virtud en
pos del Destino 6ptimo.

2 Sura 6: 38

3 LUGO ACEVEDO, El libro de las luces, p. 23.

3 BARLETTA, Vincent, Covert gestures, Minneapolis 2005, p. 89.

En el islam, como ya se sabe, el destino 6ptimo de la comunidad musulmana es el A/yanna, que en el islamismo
corresponde a una dimension trascendental, fuera del tiempo y del espacio terrestre, a la que todas las entidades
vivientes alguna vez han de “retornar”. E/ Cordn, 5:48.

3¢ SCHUON, Frithjof, Light on the Ancient Worlds, Estados Unidos 1984, p. 16.
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3. Aspectos de la aventura heroica en el Kitab al-anwar (Libro de las luces)

Campbell manifiesta que desde la antigliedad ha existido la tendencia universal de
guarnecer la vida del héroe con incidencias y poderes extraordinarios durante su
infancia, y en muchos casos aun desde el momento de su concepcion. Segun el mi-
tologo estadounidense, esto ocurre porque los creadores de las leyendas se resisten a
ver a sus héroes como seres humanos comunes y corrientes®’. Esto explica por qué en
los diversos relatos mitologicos que tratan sobre héroes, la vida de los protagonistas
esta plagada de aventuras maravillosas que, como sabemos, con frecuencia resaltan
sus virtudes y capacidades. Para Campbell, esta tendencia a dotar al héroe de fuerzas
extraordinarias, aunque este haya sido un personaje historico real, esta vinculada al
entendimiento de que el heroismo es una cualidad determinada por fuerzas sobre-
naturales®®. Como ejemplo de ello recordemos la biografia de Siddhartha Gautama,
el Buda historico, que con el pasar del tiempo fue provista de elementos mirificos
que, aunque poéticamente exaltan sus méritos y su ilustre personalidad, deforman su
perfil historiografico®. En mi opinion, algo similar ha ocurrido con el personaje del
Profeta Mahoma, tal cual se puede observar en relatos pseudo-mitologicos propios
de la tradicion islamica como el Kitab al-anwar.

Para Campbell, existen dos puntos de vista distintos en torno a la aventura heroi-
ca. El primero, conduce a los receptores de un relato donde se manifiesta la aventura
heroica a literalmente imitar al héroe que viaja en busca de algiin premio o galardon,
tales como la trascendencia y la redencion —como es el caso de las distintas tradi-
ciones religiosas—. El segundo, lleva a los receptores de alguna leyenda o narracion
a la contemplacion del personaje heroico, puesto que esta perspectiva el héroe, segiin
Campbell, debe entenderse mas bien como un simbolo que hay que contemplar y no
exactamente un ejemplo literal a seguir®.

En los textos en los que el héroe aparece como modelo a imitar, se destaca, ge-
neralmente, la importancia de la accion activa y consciente en el cumplimiento de
algiin deber que al fin y al cabo generara resultados favorables, tal es el caso de la
narracion aljamiada que se narra en el Kitab al-Mi ‘raj*' (Libro de la escala) —le-
yenda muy conocida entre los moriscos espaifioles del siglo XVI—. En este relato
escatoldgico, quizas mas popular que el de la sira pseudo-biografica a la que en el
presente estudio aludo, Mahoma aparece como modelo perfecto del buen musul-
man; el Mi raj directamente sefala la importancia que los musulmanes deben darle
al cumplimiento de sus deberes pios, ya que hipotéticamente éstos les permitirian
a los creyentes acceder al Al-yanna después de la muerte fisica. Entre ta.es deberes
pios se encuentran la Sahada (profesion de fe islamica), la Sura de la Vaca (segundo
capitulo del Coran), el mes de Ramadan y un lugar en el Paraiso (el rio Kawgaral)®.

37 CAMBELL, The Hero, Novato 1973, p. 319.

3 Idem, p. 319.

¥ TYLER HITCHCOCK, Susan & John L. Esposito, Geography of Religion, Washington DC 2004, p. 139.

4 CAMPBELL, Joseph, The Hero, Novato 1973, p. 319.

Entre las diversas acepciones de esta palabra arabiga se encuentran ‘escalera’ y ‘ascension’. En el islam, el

Mi’rdj se conoce como el viaje escatologico del Profeta Mahoma a los siete cielos. Para la secta de los sufies y

otras tradiciones esotéricas del islamismo, el vocablo alude a la busqueda espiritual y a la tacita union del alma

humana con la Providencia. The Oxford Dictionary of Islam. Oxford 2003, p. 202.

4 RUETER, William M., Aljamiado Narratives of Muhammad's Ascension to Heaven: the Moriscos and the Mi’raj
(Diss.), University of Wisconsin-Madison 2009, pp. 192-194. En su citada tesis doctoral, Rueter edita varios man-
uscritos aljamiados de la leyenda del Mi 7aj, entre los que se encuentran: Mss. J57, J60, T17, & BNO 1163.
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En cambio, en el Kitab al-anwar (Libro de las luces) se destaca el segundo punto de
vista sefialado por Campbell en cuanto a la aventura heroica. En este relato sobre el
advenimiento, nacimiento e infancia del Profeta, el Enviado aparece como una figura
heroica infantil cuyos milagros e incidencias maravillosas no aluden directamente
a practicas pias propias del islam, sino mas bien incitan a los fieles islamicos a la
contemplacion.

A diferencia del Mi 7aj, relato aljamiado que en la totalidad de su argumento
despliega las tres etapas que conciernen al periplo del héroe y en el que Mahoma es
el unico protagonista®, el Kitab al-anwar manifiesta las tres fases del monomito de
forma compacta en distintos pasajes y en diferentes personajes. Aunque el Profeta
es el héroe central de la leyenda, sus antecesores son también héroes que preparan
el terreno para su advenimiento y como tales, cada uno tiene su propia aventura
heroica. Entre los distintos relatos que en la narracion genealdgica del Mensajero
ilustran compactamente las fases del viaje del héroe, se destaca la historia de Salma,
bisabuela del Profeta. El momento en el que Hasim, su futuro esposo, la pide en
matrimonio constituye para la joven una “llamada a la aventura”, circunstancia que
atafie a la primera etapa de la aventura heroica, “la salida”. La joven es tentada tres
veces por Iblis, el demonio, quien trata de disuadirla del casamiento con Hastm por
supuestamente ser este un hombre malévolo. Salma no cae en la tentacién, pero
conversa con su padre al respecto y este le habla sobre las excelentes cualidades del
candidato. A escondidas, la doncella sale de noche en busca de su futuro esposo para
verificar por si misma qué clase de hombre es. Salma encuentra a Hastm y queda
deslumbrada al ver la Nir Muhammadr que este proyecta, impresionante vision que
la deja profundamente enamorada de él. Esta circunstancia corresponde con la fase
de “la iniciacion”. Salma regresa al campamento de su familia, le dice a su padre que
esta decidida a casarse con Hasim, le habla de todas sus cualidades y se comienzan
los preparativos para el casamiento*, situacion que, desde luego, corresponde con la
tercera etapa, “el retorno”.

Otro fragmento que en el Libro de las luces de forma compacta recrea la estruc-
tura basica del monomito, es el que corresponde al pasaje donde se relata el evento
milagroso conocido como el “fendimiento del vientre”. El Profeta, quien es tan solo
un nifio de cuatro o cinco aflos, se encuentra junto a sus hermanos de crianza cuando
experimenta la fase de “la salida”. El nifio-héroe es arrebatado por tres a/malakes
(angeles) que lo llevan hasta la cima de un monte. Una vez que se encuentra en el
monte, el nifio experimenta “la iniciacién” cuando los presuntos almalakes le extir-
pan el corazén y los intestinos para limpidrselos con nieve, experiencia que, sim-
bolicamente, corresponde a un reconocimiento de su propia interioridad®. La fase

4 Autor 2018. En el capitulo 4 se analiza detalladamente como se ilustra la aventura heroica en la leyenda del

Mirdj.

#“  Ellibro de las luces, pp. 135-171.

4 Para René Guénon, aparte de emblematizar el Centro —ya sea del ser o de una comunidad—, el corazon
también se concibe como simbolo universal del asiento de la inteligencia, es decir, la inmanente capacidad
de intuir y poder vislumbrar mas alla de lo que se visualiza con los ojos fisicos. De acuerdo al filosofo de la
Escuela Perennalista, en la modernidad ha quedado olvidada la relacion del corazon con la inteligencia, ya que
en la actualidad la inteligencia ha sido reducida a lo racional. En cambio, en la antigiiedad, la razén se concebia
como una capacidad ingénita intimamente vinculada a lo que hoy comunmente se le denomina como intuicion.
Guénon, René, Symbols of Sacred Science, Estados Unidos 2004, pp. 400-401. La nocion del corazén como
asiento de la inteligencia se ilustra también en textos islamicos, tal es el caso que se observa en el tratado mistico
conocido como Magamat al-quliib (Morada de los corazones) del autor persa Abu 1-Hasan al-Niri, donde se
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del “retorno” tiene lugar cuando los almalakes ascienden al cielo y el nifio le refiere
a Halima, su nodriza y madre de crianza, la experiencia de la cirugia milagrosa®.
Como podemos observar, tanto la historia de Salma como el pasaje del “fendimiento
del vientre”, no so6lo exhiben la estructura nuclear del periplo heroico, sino también
parece dirigir la atencion de los receptores de la leyenda aljamiada a la naturaleza
trascendental de Mahoma*’. En el Kitab al-anwar, este sefialamiento de la divinidad
del Mensajero de Ala se destaca en cada una de las historias referidas en torno a sus
ascendientes. En estas incidencias, el Profeta aparece como un simbolo que hay que
contemplar y no como un modelo a seguir o imitar.

Un aspecto que considero importante resaltar, y que de igual modo nos remite al
entendimiento del Libro de las luces como narracion que se adscribe a los relatos en
los que, segiin Campbell, el héroe es un simbolo a contemplar, es el hecho de que las
dadivas que tanto Salma como el nifio Mahoma, por su parte, reciben al momento de
“la iniciacién”, Unica y exclusivamente le sirven al receptor de la obra para recordar
y fijar su atencion en la naturaleza trascendental del Profeta. Es decir, los dones que
en la “fuente de poder” les otorga no se tratan de rituales —como sucede en la le-
yenda del Mi ra@j— que encaminen a los devotos a mejorar sus practicas religiosas,
sino mas bien corresponden a incidentes fantasticos que posiblemente suscitaban
en ciertos lectores u oyentes del s. XVI lo que Campbell denomina como Awe mo-
ments*; estos eventos, al mismo tiempo, posiblemente remitian a los receptores del
relato a aspectos inefables de la psiquis humana y por ende, a la contemplacion. No
olvidemos que para los cripto-musulmanes espafioles del s. X VI la version aljamiada
del Libro de las luces era un texto devocional®, y la devocion implica veneracion y
contemplacion.

alude al fiu‘a (corazon profundo) como “la sede de la gnosis [ma Fifa]”. En su traduccion y edicion critica de
este tratado arabe, Lopez-Baralt senala que este texto —redactado a finales del siglo IX o principios del X—
contribuyo a la formacion del lenguaje técnico del misticismo islamico, influyendo en autores tanto de Oriente
como de Occidente. Abl 1-Hasan al-Nurl. Morada de los corazones. Ed. Luce Lopez-Baralt. Madrid: Editorial
Trota, 1999, p. 81. Al ser trasladado hacia la cima del monte y ver su propio corazon, el personaje de Mahoma
es metaforicamente inducido a ver su interioridad. La experiencia del arrobamiento conlleva al nifio a visualizar
metaforicamente su propio mundo interior, simbolizado por el corazén en manos de uno de los divinos ciru-
janos. Entonces, por analogia, la experiencia del nifio que mira su propio corazon, aparte de aludir a la enorme
capacidad intuitiva de este, podria metaforicamente entenderse como una invitacion a los fieles musulmanes
a realizar un examen de conciencia y observar qué talantes en su comportamiento y modo de pensar estan en
consonancia con los principios musulmanes y cuéles no.
4 El libro de las luces, pp. 355-360.
47 A pesar de su variacion en el argumento, en este episodio de la sira aljamiada se exhiben ecos del conocido
tema universal del nifio o nifia que va ser sacrificado por su progenitor y es rescatado por un mensajero celestial
o divinidad justo antes de su muerte. Con frecuencia, la victima humana es reemplazada por un animal, ya sea
este un carnero, cervatillo, cabra o ternero que es sacrificado con tal de complacer a un dios en espera de alguna
hecatombe. Entre ejemplos de este arquetipo se encuentran la historia de Isaac en el Antiguo Testamento (Géne-
sis 22: 1-18) y una de las versiones del mito de Ifigenia, que propone que esta —al momento de ser sacrificada
por Agamenon, su padre— es rescatada por la diosa Artemis, quien reemplaza a la nifia por un venado y volando
se marcha con esta a Tauride. EURIPIDES, Ifigenia en Aulide, Madrid 2006.
Segun Campbell, los Awe moments competen a experiencias en las que el receptor de una obra (artistica o
cientifica) espontaneamente se maravilla y ante tal sorpresa su mente entra en un estado en el que se “vacia”
y todo conocimiento dogmatico; el observador percibe algo que estd mas alla de su entendimiento habitual,
pero que no puede explicar con palabras. El mitélogo también sefiala que la cualidad o virtud de maravillarse
ante lo narrado en un relato mitologico es suficiente para despertar el fervor en las personas y unirlas en un
mismo sentimiento. CAMPBELL, Joseph, Pathways to Bliss: Mythology and Personal Transformation, No-
vato 2004, p. 91.
4 HARVEY, Muslims in Spain, Chicago 2006, p. 143.
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La idea de que el destino del héroe es gobernado por fuerzas sobrenaturales
desde su concepcidn esta presente a lo largo y ancho de la leyenda del Kitab al-
anwar. Por ejemplo, cuando Salma se encuentra con Hastm, su futuro esposo y
futuro bisabuelo del Profeta, la doncella tiene una experiencia iluminativa cuyo
resultado 6ptimo es engendrar a Abdu Almutalib, abuelo de Mahoma. El encuentro
de Salma con el mas reciente y Uinico heredero de la Nir Muhammadr, se presenta
en el relato aljamiado como un suceso propiciado por el propio Ala. Y como ha
dicho Campbell, los relatos que destacan los aspectos extraordinarios del protago-
nista de la aventura heroica, suelen resaltar la nocion de que el heroismo es una
cualidad establecida o predestinada por fuerzas superiores®. La noche en que sin
saber donde se encuentra sale a caminar sin rumbo fijo en su busqueda, Salma —
impulsada por cierta intuicion— llama a Hastm e inmediatamente este con su voz
responde al llamado. En el mismo instante de la respuesta, la doncella tiene una
subita revelacion en la que se dice a si misma: “Para biyentura [sic.], Allah/ me
Juntara kon-é1”*'. Tan pronto Hasim responde, la joven tiene total certeza de que
el hombre que ha pedido su mano, sin lugar a dudas se convertird en su esposo,
certidumbre que confirma cuando debido a la gran luminosidad de su prometido
ella se ve en la necesidad de apartar su vista de é1%2. Aunque el pasaje en cuestion
claramente ilustra el concepto de que la Providencia orquesta lo necesario para que
Mahoma finalmente nazca y guie al pueblo musulman por la “senda perfecta”, el
encuentro iniciatico que Salma tiene con su futuro esposo es un evento mirifico
que, sin lugar a dudas, alude a la estirpe celestial del Profeta. Este suceso mara-
villoso es obra de la Providencia, quien desde antes de crear a Adan cre6 la Nir
Muhammadr, que en realidad es el mismo Mahoma en su forma inmaterial o meta-
fisica. En la tradicion islamica, los prodigios del Profeta —se ubiquen estos antes
o después de su concepcion— generalmente se conciben como acontecimientos
santificados que fortalecen la fe de los agarenos™. Es muy probable que la lectura
y contemplacion de hechos prodigiosos de esta indole, tal cual se narran en el Li-
bro de las luces, impresionasen y reanimasen la fe de los moriscos del s. XVI en
Espafia, pues éstos pudiesen haber sido interpretados como confirmacion de que
Ala (Dios) estaba de su parte.

Otro pasaje que en la sira aljamiada presenta al Profeta como arquetipo del héroe-
nifio cuya naturaleza y destino eminente han sido establecidos por la Providencia
o “fuerzas superiores”, es el fragmento que narra el milagroso nacimiento del Ma-
homa. En el justo momento en el que Mahoma esta a punto de salir del vientre de
Amina, la parturienta tiene una experiencia de tipo mistico, aparentemente a raiz del
parto en proceso. Mientras el feto cruza el canal vaginal de su madre, esta tiene una
experiencia trascendental durante la cual el tiempo ordinario se detiene y la joven
mujer siente que espontaneamente pasa de lo terrestre a una dimension a-temporal en
la que tiene un vislumbre de lo Absoluto. Escuchemos a continuacion el fragmento
del pasaje del Libro de las luces en el que la propia Amina describe la experiencia
que tiene mientras da a luz al Profeta:

* CAMPBELL, The Hero, Princeton 1973, p. 219.

St El libro de las luces, p. 144.

2 Idem, p. 144.

3 KHALIDI, Tarif, Images of Muhammad, New York 2009, p. 18.
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I-y-abri mi vista i miré i biy komo lo alto de la tierra/ Se abasaba i lo baso se alsaba
d- akiy-a ke todo estaba/ iguwal. I biy en-akella ora de Sol Saliente [a sol ponien-
te] 1 mares, 1 biy / ke la tiyerra i todo kuwanto era Sobr-ella de peresonas, i todo,
/ i-y-arboles i penas i-y-animales i fiyeras i-y-abes, / i todo kuwanto kiriyé Allah
me demandaban al- birisiya$ i de-/ziyan: “Para biyen te sea el nasido”. I komo
ke beiya onberes / arredra- do§ de miy i otoro§ muerto$ rrebolkandose en / sus
Sangeres i dando apellidos [gritos] 1 demandando Sokorro, i yo / komo la dormida
olvidada, komo ke lo Sofiaba, ke no lo keria / del garan espanto ke kon mi teniya’*.

Llama la atencidn que, en esta milagrosa experiencia, Amina reporta que lo que
estaba en lo alto del cielo baja y que lo que estaba en la tierra sube. En su maravilloso
trance la joven madre dice ver juntamente todo lo creado por la Providencia. En tal
suceso ella parece acceder a un estado alterado de conciencia en el que vislumbra
simultaneamente dos realidades: la dimension de los vivos y la de los muertos. La
madre de Mahoma durante su trance, se descubre a si misma situada en medio de
dos mundos; fisicamente se encuentra dando a luz a su hijo en la tierra, pero mental-
mente se halla en un mundo trascendental. Si por un lado el pasaje sefiala la natura-
leza divina del nifio-héroe, Mahoma, por el otro lado, el sobrecogedor y espontaneo
atisbo mistico de la parturienta, podria leerse como un presagio figurativo de una de
sus futuras cualidades milagrosas del Enviado de Ala: conducir a su pueblo hacia la
Divinidad.

En su edicion critica del Kitab al-anwar, Lugo Acevedo apunta que este inci-
dente trascendental de Amina es comparable con la experiencia mistica segin cier-
tos misticos con respecto a sus experiencias de este orden®, la estudiosa también
alude a las similitudes o paralelos que en este relato existen con el cuento E/ Aleph
(1949) de Jorge Luis Borges®*. Me parecen acertadas ambas conjeturas de la es-
tudiosa puertorriquefia. En El Aleph, el protagonista relata como en el sotano de
una casa se encuentra con un pequeio orificio desde donde consigue ver “todos los
puntos del universo”, experiencia comparable a la de la madre del Profeta que en su
delirio mistico espontaneamente ve todo lo creado. Sin embargo, en el relato alja-
miado me parece muy interesante el paralelo que existe entre el vislumbre mistico
de Amina y la experiencia extatica de madre Yasoda, tal cual se narra en el libro
décimo del Bhagavata Purana o Srimad Bhagavatam, texto devocional en sanscrito
de la tradicion védica de la India que, a modo de biografia, relata la ascendencia, el
advenimiento, nacimiento y la vida de Krsna, entidad mitologica que al igual que
Mahoma aparece como arquetipo del nifio-héroe”’ . En el octavo capitulo del Canto
(o Libro) décimo del Srimad Bhagavatam, Balarama —hermano mayor de Krsna—
y otros nifos de la aldea en la que residen, en son broma le dicen a madre Yasoda
que Krsna, que entonces tiene alrededor de cuatro afios, ha comido barro. Cuando la
mujer cuestiona al niflo al respecto, Krsna lo niega alegando que su hermano mayor

3 El libro de las luces, pp. 319-320.

3 Idem, p. 81.

% Idem, p. 82.

El relato del S1imad Bhagavatam se despliega a través del tiempo lineal iniciando con el advenimiento, concep-
cion, nacimiento, vida y hazafias del Sefior Krsna en la tierra y concluyendo con su regreso a Krsnaloka, que
corresponde a la morada trascendental del avatar. Se puede decir que este texto milenario es una sira a lo hinda.
Este Purana —cuyo origen es de tradicion oral — comienza a redactarse mas o menos a partir del siglo II de
nuestra era. The Penguin Dictionary of Religion in India, p. 374.
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y sus amigos le quieren jugar una broma. La madre, entonces, le ordena que abra
su boca para verificar. Ante la orden de su madre el nifio abre su boquita y cuando
Yasoda mira en la boca de su hijo, ella experimenta una vision trascendental. Veamos
un poco este fragmento del atrayente episodio védico, desde la parte en que la mujer
le da la orden al pequefio:

‘Is that so? Then open wide!” she told Him and He, the Supreme Personality, the
Lord whose opulences are unlimited, in His pastime of acting like a human child
opened His mouth. Within His mouth, she saw the entire universe with all beings
moving and not moving, the sky in all directions, the mountains, the continents,
the oceans, the surface of the earth, the blowing wind, the fire, the moon and the
stars. She saw the planetary systems, the waters, the light, the firmament with all
of outer space and all [divinities] bound to change, the senses, the mind and the
three modes. Seeing that diversity along with the time of living of each soul, the
natural instincts, the karma, all that is desired, the different subtle bodies as also
Vraja and herself within in the wide open mouth of her son’s body, she was struck
with disbelief: ‘Is this all a dream, a divine phantasmagoria or maybe a delusion
of my own intelligence, or would that what I so see differently be some yogic
phenomenon natural to my child?’%,

Al mirar dentro de la boca del nifio, madre Yasoda experimenta un samadhi en
el que logra apreciar sistemas planetarios y todo lo que éstos contienen, e inclusive
se ve a ella misma revisando la boca de su hijo. Al igual que el vislumbre trascen-
dental de la madre del Profeta, la experiencia milagrosa de Yasoda sefala las fuerzas
superiores que han pautado el destino de su hijo, y al mismo tiempo aluden a su
naturaleza divina.

Llama la atencién que, al tener sus experiencias misticas, tanto Amina como
Yasoda se encuentran realizado una accion o actividad que en si no tienen nada de
extraordinarias. La madre del Profeta estd dando a luz, mientras que la mama del
pequefio Krsna tan sélo quiere verificar si su hijo ha comido barro. Ninguna de ellas
se encuentra en una ermita o templo para rendir a la Divinidad algun servicio de-
vocional; ellas no oran, ni ayunan, ni realizan austeridades con tal de conquistar el
favor de alguna deidad. Ninguna de estas mujeres esta preparada o en espera de una
vision mistica. Sus actividades al momento de tener sus experiencias trascendenta-
les, nada tienen que ver con las tres vias o etapas misticas: purgativa, iluminativa
y unitiva, pues estos personajes pasan de una actividad ordinaria a tener una expe-
riencia analoga a la fase que en la mistica ecuménica se conoce como etapa unitiva.
La experiencia de Yasoda y Amina en sus respectivos relatos, podria también leerse
como una invitacion concedida por la Divinidad para que estas —al igual que los
receptores de estos dos relatos— sean testigos de la gran Virtud y espiritualidad de
sus hijos, ambos arquetipos universales del héroe-nifio.

Un aspecto comun en ambos pasajes es que las dos jovenes madres quedan per-
plejas ante sus respectivas experiencias y se cuestionan si en realidad han visto tales
maravillas. Al respecto de lo vislumbrado en el Libro de las luces, Amina dice: “i yo
/ komo la dormida olvidada, komo ke lo Sofiaba, ke no lo keria / del garan espanto ke

58 Srimad Bhagavatam: Canto 10, Parte I, Capitulo 8: 36-40. The Bhagavata Purana.
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kon mi teniya™®. Por su parte, ante su impresionante vision, la madre de Krsna se cues-
tiona: “‘Is this all a dream, a divine phantasmagoria or maybe a delusion of my own
intelligence, or would that what I so see differently be some yogic phenomenon natural
to my child?”’®. En ambos casos, las madres, perturbadas y maravilladas a la vez,
cuestionan la naturaleza de sus experiencias misticas, las cuales etiquetan de posibles
ensonaciones. Su actitud titubeante posiblemente aluda a la presunta incapacidad hu-
mana de comprender lo Absoluto, pues esta realidad trascendental escapa a toda logica.

Otro aspecto a considerar y que esta enlazado a la trama que se desenvuelve en
estas narraciones de orden mitologico, es el hecho de que para estas dos mujeres
Mahoma y Krsna tan solo son sus hijos. Ambos relatos aluden a un plan providencial
en torno al Mensajero de Ala y Krsna, por lo tanto, dentro de este contexto se tiene
por axiomatico que Amina y Ya$oda tienen la mision de ser las progenitoras de estos
héroes o redentores; si los vieran como lo que realmente son, serian incapaces de
cumplir con su misiéon de madre. La incertidumbre de estas jovenes en los relatos
esta en consonancia con la tarea que, se supone, la Providencia les ha concedido: la
de ser canales a través de los cuales la Revelacion aparezca en la tierra®'.

Es interesante observar el paralelo que existe entre las sobrecogedoras visiones
misticas de Yasoda y Amina, semejanzas que, a mi modo de ver, quiz4s no sean
casuales. Me parece que en torno a estos dos pasajes que aluden al nacimiento de
personajes que son arquetipos del héroe-nifio, puede que exista, aunque sea remo-
tamente, una posible relacion. Siendo el texto del Bhdagavata Purana mas antiguo
que el del Kitab al-anwar, es posible que el primero sea, en parte, fuente de varios
de los relatos que aparecen en el segundo. Es una lastima que hasta el presente no
dispongamos de una version editada del texto de al-Bakri redactado durante el siglo
XIII, para comenzar a explorar las posibles fuentes a las que accedi6 el autor iraqui.
Sin embargo, a mi modo de ver, puede que exista la posibilidad de que al-Bakri o
alguna de sus fuentes conociera el relato del Bhagavata Purana, ya sea en su version
original, modificada, completa o fragmentada del texto; puede que ni siquiera haya
tenido conocimiento del pasaje a través de un texto literario, sino mas bien a través
de la tradicion oral. No hay que pasar por algo que este Purana, el décimo libro de
dieciocho, es para los hindues un texto biografico y devocional cuyos relatos, antes
de que fuesen transcritos en su forma actual (entre el siglo [V y V de nuestra era), ya
llevaban muchos siglos transmitiéndose oralmente de generacion en generacion, y
por ende eran parte esencial de la cultura popular de la India®.

En relacion a textos sobre el nacimiento del Profeta durante la Edad Media en el
sub-continente indio, Annemarie Schimmel alude a un género literario popular co-
nocido como maulid. En algunas de estas narraciones redactadas en lengua bengali,
aparecen relatos misticos sobre el nacimiento de Mahoma en los que los eventos en
torno al alumbramiento del Mensajero aparecen guarnecidos con motivos y elemen-

3 El libro de las luces, pp. 320.

6 Srimad Bhagavatam: Canto 10, Parte I, Capitulo 8: 40. The Bhagavata Purana.

Aunque Ya$oda en el Srimad Bhagavatam no es la madre biologica del nifio Krsna, su mision es equiparable

en muchos aspectos a la de Amina y Halima; estos personajes femeninos son reproducciones del arquetipo de

la madre del héroe (que es analogo al arquetipo de la diosa madre), asi como Jocabed madre de Moisés, Danae

madre de Perseo, Maria madre de Jesus, entre otros.

&  LOPEZ-MORILLAS, Consuelo, Textos aljamiados, Madrid 1994, p. 26.

% GUPTA, Ravi M. & Kenneth R. Valpey. The Bhagavata Purana: Sacred Text and Living Tradition. New York
2013, p. 1.
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tos propios de la literatura hinduista. En uno de los relatos, el futuro nacimiento del
Profeta de los musulmanes es vaticinado por Brahma, Visnu y otras deidades del
panteon hindu®. Por lo tanto, es posible que debido al contacto cultural que en la
India existia entre musulmanes e hindtes, ciertos relatos que eran parte de la idio-
sincrasia de la cultura védica influenciasen a las narraciones en torno a la vida del
Profeta, como demuestra Schimmel con respecto al género del maulid®.

4. El “ciclo de la infancia” del héroe en el Libro de las luces

Cuando el nifio-héroe es un patriarca, avatar o profeta, las distintas tradiciones acep-
tan que los milagros que este realiza sobrepasen todos los limites de la logica huma-
na®, tal cual hemos visto que sucede en el pasaje del Kitab al-anwar que trata sobre
el “fendimiento del vientre” y el fragmento que relata el parto del nino Mahoma. En
esta sira aljamiada, tan popular entre los cripto-musulmanes espainoles del siglo X VI,
el Profeta aparece como prototipo universal del Child of destiny (nifio de la promesa)
con las tres situaciones que atafien a dicho arquetipo infantil. En narraciones en las
que aparece dicho prototipo, se acentiian motivos y temas universales que suelen dar-
se en leyendas y relatos tradicionales que corresponden a lo que Campbell denomina
como Childhood cycle o “ciclo de la infancia del héroe”. De acuerdo al mitologo, a
través de la infancia milagrosa, los relatos en torno al héroe-nifio manifiestan la no-
cion de que el principio divino inmanente ha encarnado sobre la faz de la tierra en su
persona®’. Las leyendas de este talante, por lo general, implican circunstancias tales
como a) la “concepcion milagrosa”, b) el “exilio” y ¢) el “regreso” o “reconocimiento
del héroe”. Como se ha sefialado anteriormente, el eje central de lo narrado en el Li-
bro de las luces es la Niir Muhammadr creada por Ala mucho antes de la creacion del
hombre y como esta luminosidad se va transmitiendo de generacion en generacion a

¢ SCHIMMEL, Annemarie Schimmel, And Muhammad is His Messenger: the Veneration of the Prophet in Islam-
ic Piety, North Carolina 1985, pp. 156-157.

Considero que no esta de mas que los estudiosos del campo de la literatura aljamiada, especialmente quienes
se ocupan de esta leyenda, comencemos —en la medida de lo posible— a darle un vistazo a textos hindues
como el Bhagavata Purana y narraciones del género del maulid. Me parece que en el Kitab al-anwar, al igual
que en otros textos aljamiados, existen elementos cuyo germen originario posiblemente se encuentre en la
milenaria tradicion védica. No olvidemos que en la literatura espafiola hay textos de origen arabe y musulman
cuyas fuentes primarias brotan de la literatura védica, entre ellos el Calila e Dimna, cuyos remotos origenes
se encuentran en el Paficatantra, una antologia india redactada en lengua sanscrita, tal cual sefialan José M.
Cacho Blecua y Maria Jestis Lacarra en su edicion critica de la obra castellana del siglo decimotercero. Calila
e Dimna, Ed. J. M. Cacho Blecua & Maria de Jestis Lacarra, Madrid 1984. De la literatura de la india también
surgen la conocida Disciplina clericalis escrita por el cristiano converso Pedro Alfonso (m. 1110) y el Send-
ebar (Libro de los engannos e assayamientos de las mujeres). VERNET, Juan, Literatura drabe, Barcelona
1968, pp. 219-220. Un caso similar compete a la leyenda asiatica refundida en latin conocida en la Europa me-
dieval como Barlamus et Josaphatus, obra que con matices cristianos reproduce la biografia del Buda. Barlam
and Josaphat: A Christian tale of the Buddha, New York 2014, p. x. En cuanto a textos aljamiado-moriscos
del siglo XVI que pudieron haber tenido su origen en la tradicion literaria de la India, Vespertino Rodriguez se
refiere a relatos aljamiados tales como E! tesoro fatal y El relato de Yacub el carnicero. VESPERTINO RO-
DRIGUEZ, Antonio, “Literatura aljamiado-morisca, literatura tradicional islamica”, en Leyendas aljamiadas
y moriscas sobre personajes biblicos. Barcelona 1983, pp. 103-104. Por su parte, Lopez-Baralt hace referencia
al Nastha al-Kafiyya (Recomendacion Cualificada), 1663 del morisco (refugiado en Tunez) Ahmad Zarriiq,
texto que de acuerdo con la moriscologa pertenece a la familia del Kama Sttra de Vitsyayana. LOPEZ-
BARALT, Luce, Un Kama Siitra espaiiol, Madrid 1992.

%  CAMPBELL, Joseph, The Hero, Princeton 1973, p. 320.

7 Idem, pp. 323-325.
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través de la varonia de la luz o sucesion profética. Los ltimos depositarios de ese ful-
gor trascendental, que en realidad es Mahoma mismo en forma inmaterial, son Amina
y Abdu Allah, progenitores del Profeta. El momento en el que los futuros padres del
Mensajero se encuentran por primera vez, tal cual se narra en esta leyenda aljamiada,
metaforicamente corresponde, a mi juicio, a una “concepcion milagrosa”.

5. La “concepcion milagrosa” del Profeta Mahoma

El Kitab al-anwar no alude explicitamente de una prodigiosa o extraordinaria con-
cepcion per se, pero exhibe simbolos y elementos universales que se destacan en
otros relatos mitologicos en los que el héroe-nifio es concebido sin que la madre
directamente cohabite o tenga relaciones sexuales con un hombre. Escuchemos bre-
vemente como en el Libro de las luces se recrea lo que, en mi opinion, podria enten-
derse como una posible concepcion milagrosa, a partir del momento en el que Abdu
Allah y sus padres —que acuden a la casa de la familia de Amina para pedirla en
matrimonio— tocan la puerta de entrada:

I[-y-ellos, estando asiy,/ diyeron a la puwerta i-y-entord por las rrekiliyas de la
puwerta la luz de/ l-annabi [profeta] Muhammad, sala allahu ‘alayhi wal salam
[bendigale Dios y déle salvacion], de la furuwente [frente] de ‘Abdu Allah... I-y-
enbestiyd Allah a Amina de kalaredad/ ke rrelunbaraba la kasa, i diyole Allah
fermosura i kunpilimiyen- to, / por lo que Allah Sabiya de Su linpiyeza i kastedad,
porke teniya/ ordenado ke abiya de $alir d-ella Su alnnabi [profeta] Muhammad. ..
Diso Fatimat [sic.]: “I de d6 a ubido esta luz/ e fermoSura I garasita?” DiySo Barra:
“Por Allah, nunka la konosi/ en- ella d-ikiya agora...”.

La visita que Abdu Allah y sus padres le hacen a la familia de Amina es el Gltimo
preludio al advenimiento del héroe, situacion andloga a la escena evangélica de la vi-
sitacion. Segun el conocido relato biblico, Isabel, quien milagrosamente queda em-
barazada de Juan el Bautista, siente que la criatura en su vientre se le estremece y ella
misma queda “llena de Espiritu Santo” tan pronto escucha el saludo de su parienta
Maria que viene a visitarla®. El evangelio implicitamente sugiere que la visita de la
Virgen a su prima tiene efectos auspiciosos en el futuro de Juan el Bautista, también
prototipo universal del héroe mitologico. Analogicamente, la visita de Abdu Allah a
Amina produce en la doncella una transformacion instantdnea. Y sorprendente es el
hecho de que Amina queda transfigurada sin ni siquiera ver a su prometido, pues se-
gun la leyenda que nos concierne, la Niir Muhammadi penetra por la hendidura de la
puerta que alguien de la casa abre cuando los visitantes tocan. La joven, que por frac-
ciones de segundo es receptora de la Luz divina del Profeta que entra por la rendija
mientras se abre la puerta, inmediatamente se convierte en emisora del trascendental
resplandor; su luminosidad que, segln el relato, alumbra toda la casa, deja admira-
dos a los futuros abuelos maternos del Profeta, que declaran no haber visto antes tal
luminosidad en el rostro de su hija. Este extraordinario incidente, a mi modo de ver,
es metaforicamente equivalente a la concepcion milagrosa del héroe como “nifio de

% El libro de las luces, pp. 301-302.
% Lucas 1: 39-56.
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la promesa”, pues la muchacha se convierte en el canal palpable donde finalmente
se posa la Luz que desde el origen de los tiempos se ha transmitido de generacion
en generacion. Ella ha de ser el componente necesario y previsto por la Providencia
para que esta Niir Muhammadi se transforme en materia.

Este pasaje que, a mi parecer, metafoéricamente ilustra una concepcion milagrosa
de Mahoma, contiene en si simbolos y elementos recurrentes en relatos mitologicos
que resefian la concepcion prodigiosa de avatares y héroes. Uno de los elementos
que se reproduce en varios mitos y cuya funcion es resaltar la potencia sobrenatural
del héroe y provocar en los receptores un sentimiento sobrecogedor, es el tema de la
concepcion del avatar, semidios, profeta o titan sin que haya una descarga seminal.
El héroe mitolégico, en muchas de sus manifestaciones, aparece antes de su engen-
dramiento en la tierra como un ente metafisico que es introducido en el vientre de la
madre, ya sea por la intervencion de alguna divinidad o por voluntad propia. En sus
comentarios sobre el advenimiento del Sefior Krsna, tal cual se narra en el décimo
libro del Srimad Bhagavatam, Bhaktivedanta Swami Prabhupada asevera que en la
cultura védica se asume que el engendramiento de dicho avatar (o nifio-héroe) no fue
producto de una copulacion entre Vasudeva y Devaki, sus padres bioldgicos; segin
el traductor y editor de textos hindutes, antes de ser concebido por su madre, Krsna
(en su forma inmaterial) se situa primero en la mente de Vasudeva, se transfiere
luego al corazén de Devaki y subsiguientemente a su vientre’®. De modo analogo,
vemos como en la mitologia griega, Danae, madre de Perseo, es fecundada por Zeus
mientras se encuentra cautiva en una celda; el padre de los dioses del olimpo, trans-
formado en lluvia de oro, se infiltra por una grieta ubicada en el techo de la celda de
la joven y sin ningtin contacto fisico la embaraza’'.

Aunque el propésito del presente estudio no consiste es rastrear las heterogéneas
influencias mitologicas en el Libro de las luces, me parece oportuno sefialar que
existe una analogia entre: a) la forma en la que Krsna —como entidad metafisica—
se sitia en la mente y corazoén de su padre biologico para luego transferirse al vientre
materno, b) la lluvia de oro que al penetrar por la grieta del techo de la celda fecunda
a Dénae y c) la Luz divina de Mahoma que ilumina a Amina a través de la herradura
de la puerta. Tanto la grieta como la rendija pueden interpretarse como alegorias del
vientre, simbolo de lo pasivo-femenino. La luz, que aparte de ser una representacion
universal de sabiduria, se considera como emblema por excelencia de 1o Divino’™.
Por lo tanto, el rayo de luz que penetra, ya sea por una grieta o una hendidura, podria
entenderse como alusion al falo, simbolo universal de lo activo-masculino’.

6. “Exilio” y “regreso” del nifio Mahoma

El exilio y el regreso del “nifio de la promesa”, de acuerdo con Campbell, son mo-
tivos prominentes en todas las leyendas, mitos y cuentos populares en los que se
ilustra el ciclo de la infancia del héroe™. Con frecuencia, el bienestar del héroe-nifio

7 PRABHUPADA, A.C. Bhaktivedanta, Krsna. La suprema personalidad de Dios, Buenos Aires: Bhaktivedanta
Book Trust, 1980, p. 15.

Dictionary of Classical Mythology. Penguin Reference, 1991.

2 SCHUON, Frithjof, Dimensions of Islam, Trad. P. N, Townsend. Lahore 1999, pp. 108-109.

3 CIRLOT, Juan E., Diccionario de simbolos, Madrid 2016, p. 209.

" CAMPBELL, Joseph, The Hero, Princeton 1973, p. 323.
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se ve conminado por situaciones de diversas indoles y para mantenerse a salvo, la
criatura viaja o es trasladada lejos de su lugar de origen para que su mision futura
no se vea truncada por fuerzas adversas. Con frecuencia, el nifio héroe dispone de
figuras guias que le ofrecen proteccion de los peligros o entidades que lo amenazan.

En la mitologia griega, ciertas versiones elucidan que de nifio Zeus es entregado por
su madre (Rea) a ninfas y coribantes de la isla de Creta, quienes en un paraje oculto se
encargan de su crianza. El dios nifio debe crecer a escondidas de su padre Cronos, que
de enterarse de su existencia no dudaria en devorarlo como lo hace con sus hijos ante-
riores. Cuando Zeus es adulto, regresa al mundo superior, hace que su padre vomite los
hijos que se ha tragado y lucha contra €I, una vez logra la victoria, remplaza a su pro-
genitor en el trono convirtiéndose en el padre de los dioses™. Circunstancias analogas
se despliegan en los relatos pseudo-biograficos y mitologicos de varios personajes del
Antiguo Testamento de caracter heroico, entre ellos Moisés. Segtin el conocido relato
del Pentateuco, un faradn dictamina que todo varén hebreo recién nacido debe ser ase-
sinado. Cuando Moisés apenas tiene tres meses de nacido, su madre, para protegerlo de
la muerte, lo coloca en una cesta que luego pone a sobrenadar en las aguas del rio Nilo.
La cesta llega flotando hasta donde se encuentra banandose la hija del Faraon, quien
decide criar al nifio como su propio hijo. La criatura se cria y se educa con la familia
real, como si fuese un miembro mas. Una vez adulto, Moisés descubre su verdadera
identidad, regresa con su gente y asume la mision primordial otorgada por Yahvé: sacar
al pueblo hebreo de la esclavitud™. Para Campbell, el exilio del “nifio de la promesa”
constituye un periodo largo de oscuridad, momento de mucho peligro en el que el
infante suele ser confrontado con sus profundidades “interiores o hacia afuera™’, en
otras palabras, el héroe se enfrenta a aspectos desconocidos para él, talantes de los que
muchas veces ni €l mismo sospecha que es parte. Una vez el héroe enfrenta esos aspec-
tos ocultos, experimenta un despertar y finalmente descubre quién es.

En cuanto a las profundidades “interiores o hacia afuera” que de acuerdo a Cam-
pbell el héroe-nifio suele confrontar durante su exilio, podemos sefialar que tal si-
tuacion se reproduce simbolicamente en el relato del Kitab al-anwar cuando los tres
almalakes le abren el pecho al nifio Mahoma y le extraen los intestinos y el corazon
para limpiarselos’. Este pasaje de la leyenda aljamiada, que como se ha dicho co-
rresponde a una experiencia iniciatica, alude a un despertar del héroe infantil en el
que este abandona su conciencia de nifio (o de entidad ordinaria) y despierta a la
conciencia de lo trascendente. Gracias a este mirifico evento, el Profeta, siendo nifio,
tiene una experiencia directa y consciente con lo Eminente.

En el Libro de las luces se acentlian varias circunstancias que corresponden al exi-
lio del héroe infantil. Al igual que Zeus, Moisés, Krsna” y otros héroes de la literatura
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universal, Mahoma, siendo todavia un recién nacido, es trasladado lejos de su familia
y de su lugar de nacimiento; su madre bioldgica y su abuelo ‘Abdu Almutalib se lo
entregan a Halima para que esta lo crie®. De acuerdo a lo narrado en la sira aljamiada,
durante los afios en los que el nifio Mahoma permanece con su nodriza y madre de
crianza, enfrenta situaciones peligrosas en la que esta, con mucho impetu, protege el
bienestar del crio. En estos momentos de riesgo, el comportamiento de la mujer para
con Mahoma es propio del arquetipo del “figure of the guide™®!, durante la aventura
heroica guia y protege al héroe. Entre los varios incidentes en los que la seguridad del
niflo se ve a riesgo, se encuentra el pasaje que ilustra el encuentro que tienen Halima
y Mahoma con un adivino. Buscandole una explicacion convincente al incidente del
“fendimiento del vientre”, la madre de crianza errobneamente lleva al Profeta donde un
adivino, y este, como si estuviese poseido por un espiritu maligno, sujeta al nifio y dice:

“Matat / a eSte moso i matadme a miy kon-el, i no venga tanto / mal por el bibir,
ke Si lo desays pelegar a onbere, / ¢l desfazera buwestaras asolbisiyones i des-/
mentira buwesas leyes, i ka-lamarbos$-a a ley i-y-a Sefior/ ke no konoséys™*.

El adivino, tal cual aparece en este fragmento del Libro de las luces, representa
las fuerzas adversas que se oponen a que el héroe-nifio crezca y cumpla con su mi-
sion restauradora y profética. Su propdsito, es el de sabotear el plan trazado por la
Providencia. Sin embargo, Halima recrimina al adivino por sus insulsas palabras y
antes de que acudan los partidarios del nigromante a hacerle dafio al nifio, esta se lo
lleva lejos de ese lugar.

Es muy posible que para los cripto-musulmanes del siglo XVI el pasaje en cues-
tion ejemplificara el pecado en el que los musulmanes incurren si acuden a un adi-
vino o nigromante en busca de respuestas sobre el futuro, pues como se sabe, esta
es una practica determinantemente prohibida en el Coran. Varias aleyas enfatizan
la futilidad de buscar soluciones en los astros, oraculos y cuestiones de tal indole,
entre ellas, las que rezan: “No invoques, en lugar de invocar a Ala, lo que no puede
aprovecharte ni dafiarte. Si lo hicieras, entonces serias de los impios. Si Ala te aflige
con una desgracia, nadie sino El podra liberarte de ella. Si El te desea un bien, nadie
podra oponerse a Su favor. Se lo concede a quien El quiere de Sus siervos. El es el
Indulgente, el Misericordioso™ .

Otra circunstancia en la que el Kitab al-anwar exhibe el riesgo que corre el héroe-
nifio durante su exilio, se ilustra cuando el Profeta, siendo casi un adolescente, viaja
a Assam (Siria) con su tio Ab1 Talib. En el viaje conocen a un anacoreta cristiano lla-
mado Buhayra, quien tan pronto ve a Mahoma se percata de que es el Enviado de Ala.
Al descubrir la identidad del nifio, el ermitafio le advierte a Abt Talib que se marche
con ¢l a otro lugar donde este pueda estar a salvo, puesto que en la region en la que se
sitiia el ermitafio hay un grupo de judios que tienen la intencién de matar al Mensajero.
El tutor del joven Profeta escucha el consejo de Buhayra e inmediatamente se va con

80 El libro de las luces, p. 352.
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el nifio. Es importante sefialar que tanto el tio de Mahoma como el ermitafio también
funcionan en este fragmento de la leyenda como arquetipos del “figure of the guide”;
Buhayra guia o aconseja al Profeta, mientras que Abi Talib se encarga de brindarle la
proteccion pertinente hasta que se hace adulto y regresa junto a los suyos.

7. A modo de conclusion

En concomitancia con Carl Jung, David Adams Leeming asevera que todos los hé-
roes mitolégicos emblematizan a la humanidad en su inmemorable anhelo por “lo
Esencial”. Los mitos y narraciones que aluden al nacimiento, infancia, ingreso al
inframundo, renacimiento, apoteosis y demas posibles circunstancias del héroe ilus-
tran dicha busqueda ancestral®. Esta indagacion recurrente en un sin numero de
tradiciones no es mas que la esperanza atavica y actual de entender el sentido de la
existencia del hombre, superar la muerte y comprender su significado. El proposito
especifico del héroe en su aventura heroica, recalca Adams Leeming, es el de esen-
cialmente alcanzar el conocimiento del destino personal o racial®. Tanto para los
musulmanes en general, como para los cripto-muslimes del Siglo de Oro, el Destino
supremo se encuentra en la-hiya [I-hayawan (mas alld), decir, en el al/-panna. El islam
ensefa que, para acceder a esta dimension trascendental, todo buen musulman debe
mantener su mirada fija en el Profeta Mahoma, pues ¢l es el modelo isldmico por
excelencia que pauta la Sunna (Tradicion).

Para los moriscos espafioles del siglo XVI, la Sunna constituia el enlace tacito
que los remitia a lo Divino, que corresponde con el Destino supremo del pueblo mu-
sulman. En el Libro de las luces, el Profeta Mahoma —personaje central y arquetipo
del héroe-niflo— aparece como emblema perfecto de la Sunna, es por ello que todos
actos realizados por los personajes de la sira aljamiada se centran en proteger la Nir
Muhammandr (en el caso de los antecesores del Mensajero) para que Esta contintie
transmitiéndose de generacion en generacion, y en proteger al nifio (en el caso de sus
cuidadores) para que este crezca a salvo y finalmente cumpla con su sagrada mision.
Y como sabemos, la encomienda sagrada de Mahoma es la de conducir al pueblo
musulman a la-hiya I-hayawan (Destino eminente). En la religion islamica, referirse
al Destino optimo es aludir inevitablemente al Origen sagrado, no s6lo de la comu-
nidad musulmana, sino también de toda la creacion. A dicho conspicuo Origen se
refiere la primera parte del Libro de las luces cuando hace referencia a la creacion de
la Nitr Muhammandi, esa insigne Luz que desde la creacion del mundo es transmitida
de generacion en generacion®®. Al aludir a este hipotético Origen, la sira aljamiada
puntualiza — metaforicamente— la doctrina islamica que propone que tanto musul-
manes como no musulmanes emanan de un Origen divino al que alguna vez todos
han de retornar. A este Origen aluden varias aleyas coranicas, entre ellas, la que recita:
“¢Desearian una religion diferente de la de Ala, cuando los que estan en los cielos y
en la tierra se someten a El de grado o por fuerza? Y seran devueltos a EI"*". El ser
“devueltos” al Creador, implica que alguna vez, quizas en una dimension a-temporal,

8 ADAMS LEEMING, David, Mythology: the Voyage of the Hero, Oxford 1998, p. 152.
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se estuvo bajo el Seno providencial. Esta aleya coranica implicitamente alude a un
Origen divino de toda la creacion®®. La nocion de tener un Origen trascendental les
confiriere a los prosélitos musulmanes, en general, un sentido de identidad metafisico
que los hermana como colectividad en pos de su regreso a la Base (Ground) o Rea-
lidad suprema; este regreso, desde la perspectiva propuesta por Adams Leeming, es
a su vez el destino supremo de los musulmanes espafioles del siglo XVI, encarnado
en la persona del niflo Mahoma, arquetipo del héroe-nifio en el Libro de las luces
que sefiala siempre “lo Esencial”. Este regreso hacia lo Trascendental, se ilustra de
manera simbolica —y mas explicitamente que el Libro de las luces— en la leyenda
del Mi raj, relato aljamiado en el que el Enviado de Ala aparece como arquetipo del
héroe como redentor de la comunidad cripto-musulmana de la Espafa inquisitorial.

La aventura heroica, segiin Campbell, explora verdades universales que sutilmen-
te aluden siempre a las esperanzas, temores y anhelos de una entidad social. Es muy
posible que algunos de los clandestinos agarenos de la Espaiia del siglo XVI —cuyo
anhelo optimo era lograr la Trascendencia— hubiesen leido los relatos en torno a la
infancia del Profeta como alegorias a sus experiencias y esperanzas®. Es probable que
en esta sira los Gltimos musulmanes espafioles viesen una representacion literaria de
las adversidades socio-culturales y religiosas que como pueblo enfrentaban, asi como
la plenitud espiritual que seglin sus creencias les esperaba en el plano metafisico. De
acuerdo con L. P. Harvey, el objetivo primordial de los relatos aljamiados de esta
indole era doctrinal®, por lo tanto, es probable que al leer o escuchar las aventuras
heroicas de Mahoma y sus ascendientes, los Gltimos sarracenos espaiioles asimilasen
la importancia de la perseverancia en el cumplimiento de los deberes muslimes en
una sociedad catolica que cada dia les dificultaba la posibilidad de adherirse a sus
tradiciones religiosas y culturales de antafio. Como musulmanes clandestinos, a diario
tenian que convertirse en héroes para librar una batalla con la realidad socio-cultural
que los tenia en la mira; en su lucha, los moriscos mantenian secretamente su mirada
puesta en los valores eternos alcanzados y prometidos por el Enviado, recompensa
trascendental que obtendrian en la-hiya [-hayawan (“mas alla”) siempre y cuando, en
la medida de lo posible, se mantuviesen fieles y obedientes a la Sunna.

La lectura de las vivencias de quienes conforman el arbol genealogico del Profeta
Mahoma, asi como las incidencias en torno al héroe-nifio, tal cual aparecen en el Li-
bro de las luces, posiblemente sintonizaban a los lectores y escuchas moriscos con la
figura central de la religion islamica. No olvidemos que aparte de ser el Mensajero de
la Providencia, en el islam Mahoma es considerado como la manifestacion perfecta
de la Sunna. Esta narracion cripto-islamica pudo haber despertado en los lectores y
oyentes moriscos del siglo XVI el deseo de adherirse con vehemencia a sus prac-
ticas religiosas, asi como a enfrentar las adversidades y retos diarios con coraje y
tenacidad, teniendo en cuenta que, al igual que los héroes muslimes que aparecen en
la leyenda, su fe, sus practicas pias y constancia en el cumplimiento de sus deberes
religiosos los conducirian al Al-yanna después de haber fallecido.

Lo que se deduce de la aleya a la que aqui aludo, parece acercarse a la doctrina neoplatonica conocida como
“emanacion” o “emanantismo”, la cual defiende que toda la creacion ha brotado o emanado del Uno (Dios).
Entre los exponentes mas conocidos de la teoria emanantista se encuentran los neoplatonicos Plotino y San
Agustin. GONZALEZ GARCIA, Juan Carlos, Diccionario de filosofia, Madrid 2000, p. 158; p. 291; p. 314.
Recordemos que segun Barletta esta leyenda aljamiada posee versatilidad literaria y distintos niveles de lectura
e interpretacion. BARLETTA, Vincent, Covert Gestures, Minneapolis 2005, p. 89.
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