Anaquel de Estudios Arabes
ISSN: 1130-3964 = EDICIONES
COMPLUTENSE

http://dx.doi.org/10.5209/ANQE.58714

El retrato literario e historico de un hombre apodado “el Zorzalito”
(al-Zurayzir) en al-rasa’il al-zurziriyyat: entre el simbolo y la
realidad

Desirée Lopez Bernal'

Recibido: 6 de julio de 2016 / Aceptado: 18 de mayo de 2017

Resumen. A partir de los textos de las epistolas denominadas zurziriyyat, en este articulo se pretende
profundizar en las dos caras del personaje en torno al cual se articulan estas originales y singulares
composiciones, exclusivas de la literatura andalusi. El retrato literario que de ¢l transmiten tiene
mucho que decir sobre la figura histérica de un hombre apodado al-Zurayzir, que en estas creaciones
literarias oscila entre el simbolo y la realidad y que recuerda mucho al héroe de las magamat.
Palabras clave: zurzariyyat; risala; al-rasd’il al-ijwaniyyat; lbn Sirdy; magamat, marginados
sociales.

[en] The Literary and Historical Portrait of a Man Nicknamed “The Little Thrush”
(al-Zurayzir) in al-Rasa’il al-Zurziriyyat: Between Symbol and Reality

Abstract. Based on the epistles called zurziriyyat, in this article we try to study in depth the two sides
of the character around which these original and unique literary pieces —exclusive of Andalusian
literature— revolve. The literary portrait that these texts convey about the mentioned character has
much to say about the historical figure of a man nicknamed al-Zurayzir, who fluctuates between
symbol and reality in these literary creations and who is very reminiscent of the hero of the magamat.
Keywords: zurziriyyat; risala; al-rasa’il al-ikhwaniyyat; lbn Sirdj, magamat; socially marginalized
groups.
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1. Las zurziiriyyat: unas epistolas ligadas a un hombre

Son las zurziriyyat unas creaciones literarias Unicas y extraordinarias en el
conjunto de la literatura arabe medieval y, sin embargo, parecen no haber atraido la
atencion de la que su singularidad les hace meritoria por parte de los investigadores
fuera de las fronteras del mundo arabe’. Podriamos referirnos a ellas como una
especie de objeto precioso literario, al mismo tiempo por su nimero que por su
originalidad.

El conjunto de epistolas (rasa’il) conocidas con este nombre constituye una
manifestacion excepcional dentro de la categoria de las cartas de amistad (al-
rasa’il al-ijwaniyyat) por varios motivos: la forma en que es tratado su contenido y
el estrecho marco espacio-temporal en el que experimentan un desarrollo en tanto
manifestaciones literarias.

La primera de estas singularidades radica —como digo— en el camino escogido
por los autores de las zurziriyyat para transmitir su mensaje, en estrecha conexion
con su nombre, y €éste con su origen. Aunque contamos con varios ejemplares de
estas cartas cuya tematica principal es el reproche (la epistola de Abu 1-Qasim b.
al-Yadd y una de las dos zurziiriyyat que escribi6 Abii Muhammad b. ‘Abd al-
Gafur), la intercesion a favor de un individuo se encuentra en el origen de las
mismas y es la variedad mas cultivada.

1.1. Origen y especificidad del géner

Su nombre, al-zurziriyyat (<%,s353), deriva del apodo del hombre que inspird
al cordobés Abu 1-Husayn b. Siray (m. 1114), considerado iniciador de este
insolito tipo de epistolas de amistad. La noticia que nos ha permitido situar y
conocer su génesis procede de al-Dajira de Ibn Bassam. El historiador, poeta y
hombre de letras originario de Santarén (m. 1147-48), que conocié de primera
mano las zurziiriyyat y a sus compositores, por haber sido —como buena parte de
los biografiados en su célebre antologia— contemporaneos suyos, relataba lo
siguiente:

3] 000 G da ) addn a8 yeanll Jal (any alala 38 2 s 0 and) sl 55l (1S
“El visir Abii 1-Husayn b. Siray habia escrito a varias personas de la época una
pieza [rug ‘a] en la que intercedia por un hombre que es conocido con el nombre
de al-Zurayzir”.

Al-zurayzir (555) es el diminutivo de zurziir (Ls3.3), pajaro cuyo nombre en
arabe procede del sonido que emite* y que ha dado en espaiiol la palabra “zorzal”,
de ahi que se haya optado por tal traduccion, si bien el término también podria
hacer alusién a un estornino o un tordo. Las descripciones que hacen distintos
autores arabes medievales no permiten una identificacion mucho mas precisa. En

> “ABBAS, Ihsan, Tarij al-adab al-andalust. ‘Asr al-tawa’if wa-l-murabitin, Beirut 1974°, 237-39 ¢ ‘ISA,
Fawzi Sa‘d, Rasd’il wa-magamat al-andalusiyya, Alejandria s.d., 29-30 y al-Zurziriyyat: nas’atu-ha wa-
tatawwuru-ha fi I-natr al-andalust, Alejandria 1990 [i.e. 1989].

3 IBN BASSAM, al-Dajira fi mahdsin ahl al-Yazira, Thsan ‘Abbas (ed.), Beirut 1997, vol. II:1, 347.

4 AL-DAMIRI, Hayat al-hayawan al-kubra, Ibrahim Salih (ed.), Damasco 2005, vol. II, 478 (n° 393).
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su monumental enciclopedia titulada Nikayat al-arab fi funin al-adab, al-Nuwayri
(m. 1333) describia al zurziar como “una variedad del cuervo que se llama chova
(al-gudayf)”, del cual “se dice que es la corneja”, cuyo color “es moteado, aunque el
negro es predominante” y aunque es posible encontrar en su color el blanco,
aseguraba que es muy escaso’.

Por su parte, en su obra al-Bursan wa-I-‘uryan, al-Yahiz se limitaba a
proporcionar otra serie de datos fisicos, como su incapacidad en tanto aves para
caminar como los animales, lo que los distingue de ellos®. Pero también afiadia que
se trata de “un pajaro de vuelo fuerte, de cuerpo liviano y de pequefio volumen™” .
Su Kitab al-hayawan solo aporta a lo anterior la fortaleza de sus alas (ZUsl ),
frente a la debilidad de sus patas (Cala )l Caea)®,

De otro lado, si nos atenemos al testimonio de lexicografos arabes medievales
como Ibn Manzir o al-Murtada al-Zabidi, habriamos de identificar a este pajaro
con la alondra (Uuﬁ) que por sus caracteristicas fisicas se asemeja mas al zorzal,
como se viene traduciendo’.

En cuanto a la correcta vocalizacion del término, se ha de puntualizar que, si
bien es posible encontrar su nombre con fatha sobre la primera zay'’, la gran
mayoria de filélogos y expertos en lexicografia arabes medievales coincide en su
vocalizacion con damma'', zurziir (Ls555). Entre ellos, los hay como al-Safadi (m.
1363), autor de un tratado sobre faltas de ortografia y errores de lectura titulado
Tashih al-tashif al-tasrir wa-tahriv al-tahrif, que se preocupa incluso de corregir la
forma )55 (zurzur), con la que también se designa al mencionado zorzal, y que
considera incorrecta'?

Volviendo a las singularidades de estas epistolas a las que se apuntaba en
parrafos anteriores, deciamos que la primera de ellas afectaba a aspectos formales
relacionados con el contenido. En efecto, el apodo por el que fue conocido el
hombre que las protagoniza impuls6 en primera instancia a Abii I-Husayn b. Siray
—y en adelante a sus continuadores— a utilizar en sus composiciones un
vocabulario y un amplio abanico de recursos retéricos que transportan a sus
lectores al mundo de los pajaros. Este proceso de asimilacion entre el individuo y
el ave no es de modo alguno gratuito —como se explicar&— y su resultado son
unas composiciones unicas y extraordinarias, ligadas lo mismo a al-Zurayzir
hombre que al zurzir pajaro.

La segunda particularidad que distingue a las zurzariyyat del conjunto de las
cartas de amistad las convierte en lo que podriamos calificar de auténtico

> AL-NUWAYRI, Nihayat al-arab fi funiin al-adab, Mufid Qumayha et alii (eds.), Beirut 2014, vol. X, 148.

¢ El mismo argumento repite en AL-YAHIZ, Kitab al-hayawan, ‘Abd al-Sallim Muhammad Harin (ed.), El
Cairo 1965, vol. 111, 233.

7 AL-YAHIZ, Al-Bursan wa-I- ‘urpan wa-I- umyan wa-l-hiilan, ‘Abd al-Sallam Muhammad Hariin (ed.), Beirut
1990, 217-18.

s AL—YAHIZ, Kitab al-hayawan..., vol. V, 220.

® IBN MANZUR, Lisan al- ‘arab, ‘Abd Allah ‘Ali 1-Kabir et alii (eds.), S. I. 1981, 1825 y AL-ZABIDI, Tay al-
‘ariis: min yawahir al-qamiis, ‘Abd al-Karim Girbawi (ed.), Kuwayt 1972, vol. XI, 423.

10 AL-FIRUZABADI, Qamiis al-muhit wa-I-qibis al-wasit al-pami‘ li-ma dahaba min al-‘arab Samatit,
Muhammad Na‘Tm al-Arkastst (ed.), Beirut 2005, 399.

" AL-DAMIRI, Hayat al-hayawan..., vol. 11, 478 (n® 393); IBN MANZUR, Lisan..., 1825; AL-SAFADI, Tashih
al-tashif wa-tahrir al-tahrif, al-Sayyid al-Sarqawi (ed.), El Cairo 1987, 294 y AL-ZABIDI, Tap al- ‘arits...,
vol. XI, 423.

12 AL-SAFADI, Tashih al-tashif..., 294.



114 Lépez Bernal, D. Anaquel estud. drabes 29 2018: 111-136

“fenomeno literario”, pues, como tal, su existencia se halla restringida a un
contexto espacio-temporal muy concreto, a la vez que efimero. Solo se conocen
ejemplares de estas epistolas tan particulares en al-Andalus de entre
aproximadamente el final del periodo de las primeras taifas y parte del gobierno
almoravide (finales s. XI-mediados s. XII, tomando como referencia a su
iniciador, Abtu 1-Husayn b. Siray, y al ultimo de sus compositores en morir, Abl
‘Abd Allah b. Abi 1-Jisal). Su origen, al igual que su desarrollo, se halla
estrechamente vinculado a al-Andalus, en tanto que las primeras zurzuriyyat
salen de la pluma del primero de los escritores mencionados. Fuera de este
ambito y de ese preciso momento, este subtipo epistolar no parece haber tenido
continuidad. Sin embargo, parece haberse convertido en una especie de moda
entre los secretarios andalusies del periodo mencionado. Solo asi se explica que
hasta ocho de ellos emplearan parte de su talento en escribir una, e incluso varias
zurzuriyyat.

A este respecto, hasta ahora tan solo se tenia constancia de los nombres de siete
autores que compusieron epistolas de este tipo'®. A ellos habria que sumar al
hombre de letras, poeta, alfaqui y escribano malaguefio Muhammad b. al-Hasan b.
Kamil al-Hadrami, mas conocido como Ibn al-Fajjar (m. 1145), que se contaba
entre los personajes mas ilustres de la Méalaga del momento'®. De ¢l hablaban los
también malaguefios Qasim b. Asbag (m. 1196), Abu ‘Abd Allah b. ‘Askar (m.
1239) y Abii Bakr b. Jamis (m. d. 1241). Este ultimo dio continuidad a la obra del
que fuera su tio materno, el segundo de los aqui mencionados, titulada al-lkmal
wa-l-itman fi silat al-1lam bi mahasin al-a‘lam min ahl Malaga al-kiram
(Complemento y perfeccion en la continuacion de La informacion sobre la
excelencia de los malagueiios ilustres), continuacion a su vez de al-I'lam bi
mahasin al-a‘lam min ahl Malaga (Informacién sobre la excelencia de los
malaguefios ilustres) de Qasim b. Asbag'”. En esta obra figuraba —como no podia
ser de otra manera, dada su fama— el mencionado Ibn al-Fajjar, también conocido
como sahib nisf al-rabad (el duefio de medio arrabal”)'’, entre cuya produccion se
encontraba —segun tio y sobrino— una epistola zurziriyya. “Y escribi6 en lo que
se refiere al conocido como al-Zurayzir [...]"— aseguraban'’. Su texto, en cambio,
no nos ha llegado.

Volviendo a la celebridad alcanzada por este conjunto de epistolas, su fama la
confirman también las palabras contenidas en la misma obra y a continuacion de lo
que acabamos de citar, donde se contaba a propoésito del hombre apodado al-
Zurayzir:

3 ISA, Fawzi Sa‘d, al-Zurziiriyyat..., 15.

4 IBN ‘ASKAR e IBN JAMIS, Matla‘ al-anwar wa-nuzhat al-absar fi-ma ahtawat ‘alay-hi Malaga min al-
ru’'asa’ wa-l-a ‘lam wa-l-ajyar wa-taqyid ma la-hum min al-mandqib wa-I-atar=A ‘lam Malaqa, ‘Abd Allah
al-Murabit al-Targi (ed.), Beirut y otros 1999, 82 (n° 7).

Sobre los materiales coincidentes entre las obras de Qasim b. Asbag y Abu ‘Abd Allah b. ‘Askar véase
CALERO SECALL, M*" Isabel, 5. v. “Ibn ‘Askar, Abtu ‘Abd Allah”, en Enciclopedia de la cultura andalusi.
Biblioteca de al-Andalus, Jorge Lirola Delgado y José Miguel Puerta Vilchez (coords.) (2004-2012), vol. II,
395.

16 IBN ‘ASKAR e IBN JAMIS, Matla“.., 82 (n° 7).

7" Op. cit., 88 (n° 7).
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“Los secretarios de la época tienen famosas cartas sobre ¢€l, entre ellas, lo que
escribi6 sobre ¢l el mencionado Abii ‘Abd Allah [b. Abi I-Jisal]”.

Las zurzariyyat no solo consiguieron despertar la admiracion entre los
contemporaneos de sus autores, sino que —como muestran las palabras de Abt
‘Abd Allah b. ‘Askar y Abu Bakr b. Jamis— su fama perdurd también en épocas
posteriores. Su propio testimonio certifica que fueron un fendémeno particular y
cerrado, propiciado por el deseo de unos cuantos hombres de letras —la mayoria
secretarios relacionados entre si— de mostrar a sus coetineos su magistral
habilidad en el uso de la lengua y la retorica, al igual que su ingenio.

1.2. Los autores de las zurziriyyat y la relacion entre ellos

En la doble caracterizacion que en este articulo se pretende perfilar a partir de las
zurzariyyat sobre el individuo conocido como al-Zurayzir, resulta esclarecedor
conocer el contexto en que vivieron sus compositores, asi como los vinculos de
diversa indole que los unieron. Uno y otros seran determinantes para comprender
distintos aspectos que marcaron el desarrollo de este tipo de epistolas y la
evolucion en ellas de su protagonista, asi como para tratar de separar qué hay en su
representacion literaria de convencion y qué de realidad. Se trata del paso previo a
adentrarnos en los textos a partir de los que se va a tratar de configurar la
dimension literaria e historica del personaje.

Las once cartas que gracias a la labor de antélogos como Ibn Bassam y otros
literatos han podido conservarse'® revelan, de una parte, la relacion entre un grupo
de literatos y sobresalientes secretarios (kuttab) andalusies en época almoravide y
otros ilustres personajes del momento a los que unia la amistad: el destinatario de
la epistola de Abdi ‘Amir b. Arqam fue el visir Ibn Lubbiin, mientras que Abii Bakr
b. al-Murji dirigi6 las suyas al cadi Muhammad b. ‘Atiya y al gobernador de
Malaga en época almoravide, Ibn Hasstin. De otra parte, este grupo de epistolas
ponen de manifiesto la estrecha relacion existente entre la mayoria de aquellos
secretarios, unidos entre ellos por un doble vinculo, profesional y personal, el
segundo alimentado por el primero. Abii I-Husayn b. Siray (m. 1114), Abi [-Qasim
b. al-Yadd (m. 1121-22), Abii Bakr ‘Abd al-*Aziz al-BatalyawsT (también conocido
como Ibn al-Qabturnuh, m. d. 1126-35), Abii ‘Amir b. Arqam (m. 1140-41?), Abi
Bakr b. al-MurjT (m. 1142), Abii Muhammad b. ‘Abd al-Gafur (m. s. XII) y Abt
‘Abd Allah b. Abt I-Jisal (m. 1146) fueron los compositores de las zurziriyyat
cuyos textos nos han llegado.

18 Ibid.

19 Las referencias a las fuentes en las que se conservan son las siguientes: IBN BASSAM, al-Dajira..., vol. II:1,
347-56; vol. 11:2, 758-61 y vol. 1II:1, 405-6; IBN JAQAN, Qala’id al- ‘iqgyan wa-mahdsin al-a ‘yan, Husayn
Yiisuf JaryGi§ (ed.), Aman 1989, 374-77; IBN ‘ASKAR e IBN JAMIS, Matla"..., 88-9; AL-ISFAHANI,
Jaridat al-qasr wa-yaridat al-‘asr. Qism Su‘ara’ al-Magrib wa-I-Andalus, Muhammad al-‘Arsi al-Matw1 et
alii (eds.), Ttnez 1986, 417-18 y AL-NUWAYRI, Nihayat..., vol. X, 148-49. Los textos de las epistolas de
Ibn Abi 1-Jisal se pueden consultar en IBN ABI L-JISAL, Rasa’il, Muhammad Ridwan al-Daya (ed.),
Damasco 1988, 31-8 (n° 1), 234-45 (n° 62) y 333-44 (n° 81) ¢ ‘ISA, Fawzi Sa‘d, al-Zurziriyydt..., 69-86. Este
mismo autor editd las zurziiriyyat de Ibn al-Murji. Véase ISA, Fawzi Sa‘d, Rasa’il..., 84-7 (n° 11 y n° 12) y
al-Zurzariyyat..., 65-8.
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Ademas de haber sido el primero en redactar una epistola de las caracteristicas
que se vienen detallando, Abt I-Husayn b. Siray ejerce dentro de este grupo
cerrado de secretarios almoravides el papel de maestro de casi todos ellos. De €l
sabemos que fue un reputado tradicionista, alfaqui y filologo en Cdérdoba, donde
—segun refieren las fuentes que lo biografian— tuvo un amplio numero de
discipulos, a los que formaba en gramatica y bellas letras (adab)®. Se conservan
abundantes fragmentos de su poesia, que revelan su faceta como poeta®'. No ocurre
lo mismo respecto a su hipotética produccion en prosa, cuyo unico vestigio es su
epistola zurziriyya, de la que solo nos ha llegado un fragmento. La existencia de
esta carta, sin embargo, invita a considerar la posibilidad de que hubiera ejercido
ademas funciones de secretario, del mismo modo en que lo harian sus alumnos mas
tarde?”. En este sentido, tanto Fawzi Sa‘d ‘Isa —autor del estudio mas detallado
sobre las zurzariyyat— como Ihsan ‘Abbas —que les dedica un breve epigrafe en
su Tarij al-adab al-andalusi— coinciden en calificar al sabio (‘alim)* cordobés de
secretario (katib) y de visir (wazir)**. ;Pero qué dicen al respecto las fuentes? La
mayoria de sus bidgrafos lo presentan —efectivamente— como visir, lo que lleva a
contemplar dos posibilidades®: la primera, que se tratase de un titulo honorifico; la
segunda, que realmente hubiera desempefiado tales funciones, lo que
necesariamente implica haber ostentado antes el cargo de secretario. Las fuentes
guardan silencio a este respecto, ya que en ninguna se le atribuye expresamente
este ultimo calificativo. Contamos con una larga anécdota tomada por Ibn Jagan de
la propia boca de Abt 1-Husayn b. Siray, de la que se hiciera eco siglos mas tarde
al-Magqqari, que comienza asi:

2607 o) n 0 QSN ol 38l e pan 4l 2l o Cpmnll gl il 5500 il s
“El visir y alfaqui Abi 1-Husayn b. Siray me informé de que ¢l acudié con los
visires y secretarios a [Madinat] al-Zahra'[...]*””.

El texto no deja claro si el citado Abii I-Husayn b. Siray pertenecia él mismo o
no a alguna de las dos categorias de la administracion que se mencionan. Si
sabemos que era miembro de una de las notables familias cordobesas del momento,

2 Tbn al-Abbar sefialaba que fueron pocos los personajes célebres del al-Andalus de su tiempo que no estudiaran

con él. La mayoria de sus bidgrafos se refieren al elevado niimero de discipulos que tuvo. IBN AL-ABBAR,
Mu Yam ashab al-qadr I-imam Abt ‘Ali al-Sadafi, Ibrahim al-Abyari (ed.), El Cairo-Beirut 1989, 315 (n° 295)
¢ IBN BASKUWAL, Kitib al-Sila, El Cairo 1966, vol. I, 227 (n° 519).

2l Véase, entre otras, IBN AL-ABBAR, Mu Yam..., 315-16 (n° 295); IBN BASSAM, al-Dajira..., vol. 1.2, 822-

25; IBN JAQAN, Qald’id..., 496-98 y 624-28; AL-ISFAHANI, Jaridat..., 484-86 y AL-SUYUTI, Bugyat al-

wu ‘a fi tabaqat al-lugawiyin wa-I-nuhda, Muhammad Abu 1-Fadl Ibrahim (ed.), El Cairo 1964, vol. I, 576.

Esta epistola constituye la unica muestra de su produccion en prosa, que habria que afadir a la entrada

correspondiente al autor en DOCUMENTACION, s. v. “Ibn Siray, Abu 1-Husayn”, en Enciclopedia..., vol. V,

375-76.

3 Asi lo llama precisamente AL- MAQQARI, Nafh al-£ib fi gusn al-Andalus al-ratib, Thsan ‘Abbas (ed.), Beirut
1968, vol. I, 155.

2 “ABBAS, Ihsan, Tarij..., 237 e ‘ISA, Fawzi Sa‘d, al-Zurziriyyat, 7y 50 (nota 1).

3 IBN AL-ABBAR, Mu Jam..., 315-16 (n° 295); IBN BASKUWAL, Kitab al-Sila..., vol. T, 227 (n° 519); IBN
BASSAM, al-Dajira..., vol. 1:2, 821; IBN JAQAN, Qald’id..., 65, 221, 438, 495 y 623; AL-ISFAHANI,
Jaridat..., 441 y 484 y AL- MAQQARI, Nafh..., vol. 1, 622, 628 y 634.

% IBN JAQAN, Qala’id..., 65 y AL- MAQQARI, Nafh..., vol. 1, 623-24.

La anécdota cuenta la visita de este grupo de personajes a la antigua ciudad palatina de ‘Abd al-Rahman III,

por aquel entonces, recordemos, ya destruida desde hacia aproximadamente un siglo.
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los Banii Sirag®®, por lo cual no es de extraflar que se moviese entre otros
personajes influyentes de la vida politica de la época.

La ausencia de otros ejemplares de epistolas suyas —como se ha mencionado—
impide afirmar con certeza que ocupara en algun momento el puesto de secretario,
si bien su continua designacion en las fuentes como visir (wazir) invita a pensar
que si ejerciera como tal y, por tanto, hubiese accedido también con anterioridad al
primero de los cargos.

Mas clara es su relacion con casi todos los demas autores de las zurziriyyat.
Sabemos con certeza que fue maestro de Abli Bakr ‘Abd al-*Aziz al-Batalyaws,
Abi Bakr b. al-Murji y Abli ‘Abd Allah b. Abi I-Jisal, que acudieron a Cordoba
en su juventud para formarse con ¢1%. Por contra, de los restantes no se tiene
constancia expresa de que estudiaran con ¢él, aunque si disponemos de
informacién en otros sentidos que nos permite establecer los vinculos entre todos
ellos.

En el plano profesional, conocemos que Abt Bakr ‘Abd al-‘Aziz al-Batalyawsi,
Abli Muhammad b. ‘Abd al-Gafur, ‘Abd Allah b. Abit 1-Jisal y Abt 1-Qasim b. al-
Yadd® ejercieron todos ellos como secretarios almoravides®'. Los dos ultimos
—por cierto— sirvieron como tales a Yusuf b. Tasufin y a su hijo y sucesor ‘Al
Por su parte, Ab@i Bakr b. al-Murji coincidié en Cordoba con Abii ‘Abd Allah b.
AD1 1-Jisal —que se encontraba al frente de la administracion almoravide de la
ciudad— y parece que se gand su favor’’. Por lo que respecta a Abii ‘Amir b.
Arqam, de origen almeriense, todo indica que también estuvo al servicio de los
gobernadores almoravides de Coérdoba y de Granada, a quienes dedicé sendos
panegiricos, lo que hace pensar que residiera en aquellas ciudades™.

En el ambito personal, las fuentes nos cuentan que tanto Abii Bakr ‘Abd al-
‘Aziz al-Batalyawsi como Abii Bakr b. al-Murj’* mantuvieron una mas
estrecha amistad con Abii 1-Husayn b. Siray. De la union entre el primero y
quien fuera su maestro nos hablan varias anécdotas, una de ellas —conservada
en diversas fuentes— cuenta la visita de ambos al caid y dit [-wizaratayn Ibn al-
Yasa“ por encargo del rey al-Mu‘tamid de Sevilla*. Muestra de dicha relaciéon
son también los versos que los dos amigos intercambiaron y que recogia Ibn
Jaqan*. No son los tnicos, puesto que los bidgrafos de Abii Bakr ‘Abd al-*Aziz
al-BatalyawsT han transmitido otra pieza en verso que dirigidé a su maestro y

TERES, Elias, “Linajes arabes en al-Andalus segun la «Yamhara» de Ibn Hazm (conclusion)”, en Al-Andalus

22:2 (1957) 345 (n° 54) e IBN BASSAM, al-Dajira..., vol. 1:2, 810.

2 Cf,IBN AL-ABBAR, Mu Yam..., 140 y 315 ¢ IBN BASKUWAL, Kitab al-Sila..., vol. I, 587 (n°® 1289).

Este Abii [-Qasim b. al-Yadd habia servido antes en la corte de los abadies de Sevilla a al-Mu‘tamid y a su

hijo al-Radi como secretario y puede que visir. Véase IBN BASSAM, al-Dajira..., vol. 1I:1, 285 e IBN

SAID, al-Mugrib fi hula al-Magrib, Sawqi Dayf (ed.), El Cairo 1964, vol. I, 341.

31 Véase FERRANDO, Ignacio, s. v. “Ibn al-Qabtiirnuh, Abii Bakr”, en Enciclopedia..., vol. IV, 352; SADIQ,
S., s. v. “Ibn ‘Abd al-Gafur, Aba Muhammad”, op. cit., vol. I, 586; AGUIRRE SADABA, Francisco Javier, s.
v. “Ibn AbT I-Jisal, Abd ‘Abd Allah”. op. cit., vol. I, 696 y GARCIA SANJUAN, Alejandro, s. v. “Ibn al-
Yadd, Abii 1-Qasim”, op. cit., vol. VI, 35-6.

32 Véase IBN AL-ABBAR, Mu Yam..., 141.

3 Véase LIROLA DELGADO, Pilar, s. v. “Ibn Arqam, Abii ‘Amir”, en Enciclopedia..., vol. 11, 346.

3 IBN AL-ABBAR, Mu Yam..., 140.

3 IBN JAQAN, Qald’id..., 495-96 y AL-MAQQARI, Nafh..., vol. 1, 639-40.

3 IBN JAQAN, Qala’id..., 498.
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amigo’’, a la que ademds se suman diferentes epistolas, una de ellas
precisamente la zurziriyya’®.

La relacion de Abu 1-Husayn b. Siray también fue estrecha con Abii 1-Qasim b.
al-Yadd, cuya epistola zurziiriyya es un canto a la amistad y al amor que se
profesaban ambos amigos. En ella, el secretario afincado en Sevilla expresaba a
través del zorzal sus sentimientos de afioranza y nostalgia por el amigo ausente que
se encontraba en Cordoba®. Tanto la suya, como las de Abii Bakr ‘Abd al-‘Aziz al-
Batalyawst y Abti Muhammad b. ‘Abd al-Gafiir tienen como destinatario al sabio
cordobés y son una muestra de la correspondencia personal mantenida entre ellos.

En un fragmento citado con anterioridad, Ibn Bassam informaba del hecho de
que Abu 1-Husayn b. Siray dirigiera sendas cartas a contemporaneos suyos
intercediendo por el llamado al-Zurayzir, acontecimiento que marca el inicio de
este subtipo epistolar®”. En su Dajira, el de Santarén solo se hacia eco de un
fragmento de la pieza enviada por su coetaneo cordobés a Abu 1-Qasim b. al-
Yadd*', aunque es de suponer que —si no todos— la mayoria de autores de quienes
se ha conservado una epistola zurziriyya y a los que unia su amistad con Aba I-
Husayn b. Siray habrian recibido unas cartas similares, cuyo mensaje de respuesta
serian sus propias zurziriyyat, si bien todas ellas no tienen como destinatario a
aquél. La interrelacion entre el resto de autores habria propiciado que las cartas
llegasen a todos ellos. Por otra parte, tres de estos secretarios redactaron mas de
una epistola de estas caracteristicas: Abt Bakr b. al-Murji y Abi Muhammad b.
‘Abd al-Gafur fueron autores de dos, € Ibn Abi I-Jisal de tres. Esto explica que se
haya hablado de admiracion y de imitacion y emulacién como los dos factores que
se hallan detras del desarrollo de estas cartas™.

Abii 1-Husayn b. Siray inaugura una forma innovadora de redactar cartas de
amistad. Con ella causa el asombro de sus contemporaneos, al mismo tiempo por
su novedad que por el dominio de la lengua y la retérica que exhibia, ya exigido de
antemano por las caracteristicas del género epistolar en arabe, y acrecentado por las
peculiaridades tematicas de las que habrian de llamarse zurziriyyat. Los demas
autores escriben sus cartas imitando el modelo iniciado por el cordobés, movidos
por el deseo de emularlo y de demostrar su excelencia y maestria en el
conocimiento y el uso de la lengua y de la retorica arabes que —como decimos—
exigia la propia prosa ornada (say’), caracteristica del género epistolar. Son, por
tanto, un ejercicio de emulacion y de superacion literaria por parte del grupo de
destacados secretarios y literatos que las escribe. La imitacion explica también que
la variedad mas cultivada fuera —como en la epistola primigenia— la tematica de
intercesion por un individuo.

Creemos, por tanto, que la finalidad de mediacion en favor del desdichado
personaje que era —como se verd— al-Zurayzir, no es mas que un pretexto, un
objetivo al que supera el deseo de estos literatos y secretarios de hacer gala de su

En ella menciona también a otros de sus compafieros y amigos en Cérdoba. Cf., IBN BASSAM, al-Dgjira...,
vol. 11:2, 767-68 € IBN JAQAN, Qala’id..., 438-39.

3% IBN BASSAM, al-Dajira..., vol. 11:2, 754-61 (la zurzitriyya en 758-61).

¥ Op. cit., vol. II:1, 347-50.

9 Op. cit., vol. 11:1, 347.

' Ibid.

#  Cf, ABBAS, Thsan, Tarij..., 237 e ‘ISA, Fawzi Sa‘d, al-Zurziriyyat..., 7.
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talento. El hipotético fin se convierte entonces en un verdadero medio de
exhibicion literaria, en la que se lleva al limite la artificiosidad del lenguaje, que
ahoga —e incluso hace que se pierda a veces— el mensaje que se quiere transmitir.
En un proceso natural, la originalidad primitiva da paso a la imitacion, aunque las
risala-s siguen siendo espacios de creatividad y expresion personal —mayor que
en otros géneros— pues los continuadores de Abt I-Husayn b. Siray también
innovaron dentro de lo que él ya habia inventado.

Todo esto repercute de forma decisiva en la construccion literaria del personaje
del zurayzir pajaro, y limita nuestra lectura historica de estas fuentes literarias en
nuestro intento por reconstruir la personalidad del hombre de carne y hueso que se
escondia detras de tal apodo.

2. La imagen del zorzal en la cultura arabe-islamica medieval

Si algo caracteriza el modo de vida de los arabes antes de la llegada del islam y del
paulatino desarrollo de las ciudades es el contacto con el medio natural. Los arabes
de la Yahiliyya fueron grandes observadores de su hébitat, el desierto, de los
fenémenos naturales que tenian lugar en ¢l y de los animales que lo habitaban.
Fruto de tales observaciones son las detalladas y hermosas descripciones de unos y
otros que nos regala la poesia pre-islamica, y, con posterioridad, el desarrollo de
ciencias como la zoologia o la botanica.

Ya sea en la literatura, o en la vida real, la asignacion a un individuo de un
determinado sobrenombre relacionado con el mundo animal conlleva una
asociacion de las cualidades y defectos que definen al primero con las atribuidas al
animal en cuestion. (A qué se debe entonces el apodo como al-Zurayzir (“el
Zorzalito”) que recibid el hombre que inspird las zurziriyyat?

Fuentes de naturaleza diversa nos acercan a la concepcion del zorzal en el
mundo arabe medieval. Desde obras zoologicas o para-zoologicas, farmacoldgicas
y botanicas, a otras sobre interpretacion y critica de suefos. Todas ellas reunen
conocimientos basados en la experiencia empirica de los arabes con los animales
desde la Yahiliyya y —junto a los contenidos puramente cientificos— se deslizan
otros de indole filologica o de raices folklodricas.

La primera de estas obras en las que se ha hallado los trazos basicos de la
caracterizacion de esta ave se debe a Ibn Sirin (m. 728), el decano —y
probablemente mas reputado y célebre— de los intérpretes de suefios en el mundo
arabe-islamico medieval®. En el Muntajab al-kalam fi tafsir al-ahlam, donde
—segun se piensa— sus palabras fueron reunidas a principios del s. XV por Abil
‘Ali al-Husayn al-DarT*, se puede leer lo siguiente:

B Chana Ja )y o Js il ph 8 Ly ¥ Y (g ladl s mallS Jlind aalia a1 55,50
.45d>\A‘LAa.LA JHL..a

4 IBN JALDUN, Kitab al-‘ibar wa-diwan al-mubtada’ wa-l-jabar fi ayyam al-‘arab wa-I- ‘ayam wa-I-barbar,

Jalil Sahhada (ed.), Beirut 2000, vol. I (al-Muqaddima), 629.

FAHD, Toufic, La divination arabe: études religieuses, sociologiques et folkloriques sur le milieu natif de
I’Islam, Paris 1987, 355.

4 IBN SIRIN, Muntajab al-kalam fi tafsir al-ahlam, Beirut 2002, 169.

44
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De su interpretacion nos interesan varios puntos: que el zurzir se identifica con
un hombre némada o viajero (Jliul ciala Ja 5)*, pobre (s Ja ) 5), continente o
que vive en la abstinencia (1)) y paciente (_sl=).

Han transcurrido mas de cuatrocientos afios cuando a finales del s. XIV, un
erudito egipcio llamado Muhammad b. Misa al-Damiri (m. 1405), compone una
obra titulada Haya al-hayawan al-kubra, una enciclopedia para-zoologica a la que
debe gran parte de su fama. Se trata, en palabras de Joseph de Somogyi, de la
primera obra sistematica sobre zoologia’’. En ella, al-Damiri recogié en 1069
articulos toda clase de informacion relativa a los animales conocidos por los arabes
y otros seres mitologicos. No se limita a los datos estrictamente cientificos
(descripcion del animal y de sus habitos, sus propiedades medicinales, etc.), que
acompaia y enriquece con detalles filologicos sobre el nombre de cada animal y
otros juridicos (su legalidad como alimento humano de acuerdo a las diferentes
escuelas del derecho) y folkléricos (la mencion del animal en el Hadit y en los
proverbios)*. En el apartado que reserva al significado de cada uno de los animales
cuando aparece en sueflos —una de cuyas fuentes es precisamente Ibn Sirin— al-
Damiri decia sobre el zorzal:

TS iy leaa Jasy Gl 03 Latss ol Dl 8 landl 8 a3l Jle Ol 5530 1
e o Al S dallall Jue ¥ 8 hdad) e da la s [LL] OlSe 8 Gl Y ) s SaS
Gaalll s Ghall oy el 5 Algal) o o ey iy Vs Gl Yp 0 Y ik Gl Ja )

Bale by LS GS La
“Interpretacion: el zorzal indica la frecuentacion de los viajes por tierra firme y
por mar. A veces se refiere a un hombre viajero que viaja mucho, como el
tratante de acémilas, que no permanece en un lugar [...]; otras se refiere a la
mezcla de las acciones buenas o las malas, o a un hombre que no es rico ni
pobre, ni noble ni plebeyo; y otras veces indica ser menospreciado y contentarse
con la vida y la diversion mas humildes. Y a veces era un escritor (?). jSolo Dios
sabe!”.

Las mismas cualidades y defectos hasta ahora mencionados se repiten,
volviendo a la literatura onirica, en una obra mas tardia, que lleva por nombre
Ta tir al-anam fi ta ‘bir al-manam, debida al sufi ‘Abd al-Gani al-Nabulust (1641-
1731), en cuyos margenes —precisamente— se imprimio, en su primer volumen, el
Muntajab al-kalam fi tafsir al-ahlam de Tbn Sirin. También en los margenes del
segundo de sus volumenes puede leerse el Kitab al-isarat fi ‘ilm al-‘ibarat del
egipcio Ibn Sahin (m. 1410), un tratado sobre la interpretacion de los suefios
ampliamente difundido, donde esta vez se califica al zorzal de mentiroso, un
atributo por el que era conocido en siglos anteriores —pues asi lo certifican, como
veremos, laz zurzariyyat— y del que no habria de desprenderse en el imaginario
arabe en lo que a la Edad Media se refiere. Ibn Sahin se hacia eco del testimonio de

4 La misma interpretacion daba IBN QUTAYBA, Ta ‘bir al-ru aya, Ibrahim Salih (ed.), Damasco 2001, 194.

47 SOMOGY], Joseph de-, “The interpretation of dreams in Ad-DamirT's Hayat al-Hayawan”, en Journal of the
Royal Asiatic Society 72:1 (1940) 35.

% Op. cit., 38-9.

4 AL-DAMIRI, Hayat al-hayawan..., vol. 11, 479-80.
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Yabir al-Magribi, otro renombrado intérprete de suefios, cuya obra mas conocida se
titula Kitab al-irsad, y decia:

SO ASIL Jgm o) tmmall pla JEg
“Y Yabir al-Magribi dijo: el zorzal es interpretado como el no creyente y el
mentiroso”.

Entiéndase entonces que el hombre identificado con esta ave sera un individuo
de vida itinerante, paciente, pero ante todo pobre o miserable, continente y
embustero o farsante. Esta imagen que representa el zorzal se percibe en las
biografias de algunos de los personajes conocidos con este nombre —que
mencionaremos en apartados posteriores— y configura, del mismo modo, el retrato
literario del zurayzir que se nos presenta a través de las zurzariyyat.

3. El “zorzalito” literario de las zurziriyyat

Desde el mismo momento en que Abi l-Husayn b. Siray decide identificar a al-
Zurayzir con el pajaro del mismo nombre, el hombre deja su cuerpo y sus
caracteristicas fisicas para adoptar las del ave. Pero si hay algo que conserva son
sus atributos, la esencia de uno y de otro, de largo recorrido —segin se
comprueba— en la tradicion arabe-islamica medieval.

La fusion entre al-Zurayzir y al-zurzir/al-zurayzir es tal que pareciera tratarse
de un solo ser, “mitad de hombre y mitad de pajaro”™— como escribia el propio
Abill ‘Amir b. Arqgam’'. La asimilacién es tal que ya el propio Abii I-Husayn b.
Siray se referia a €l como “un individuo de entre los pdjaros que es conocido con el
nombre de al-Zurayzir [el Zorzalito]**. En consecuencia, los escritores construyen
un universo de ficcion literaria en el que todo gira alrededor del zorzal, que es el
inspirador de sus palabras y de las continuas metaforas y tawriya-s con las que
adornan unas cartas plagadas de constantes alusiones al mundo de esta ave. Asi,
por ejemplo, al-tashir (,»=>) son las “penas” o “desgracias”, pero también la
caida de las plumas.

Aunque sin pretenderlo, las zurziriyyat constituyen el medio de expresarse de
un hombre escondido detras de la imagen de un péjaro, al que —como sefialaba
Abii Muhammad b. ‘Abd al-Gafur— “la gracia del visir [Abii I-Husayn b. Siray] lo
doto del don de la palabra y lo traslado desde la especie de los zorzales a la de las
personas”,

Desde Abii I-Husayn b. Siray, hasta que este subtipo epistolar alcanza su mayor
desarrollo y complejidad con Abti ‘Abd Allah b. Abi 1-Jisal, el zurzir ha pasado de
ser un hombre real a convertirse en un auténtico simbolo literario, que adquiere
significados distintos. En esta mutacion, propiciada por la propia evolucion de este

% AL-NABULUSI, Ta tir al-anam fi ta ‘bir al-manam wa-fi hamisi-hi al-kitab al-musamma Muntajab al-kalam
[ tafsir al-ahlam wa-l-isarat fi ‘ilm al- ‘ibarat, S.1. 1384H (1964-65), 301.

St IBN BASSAM, al-Dajira..., vol. 11I:1, 405; IBN JAQAN, Qald’id..., 375 y AL-ISFAHANI, Jaridat..., 417.

2 IBN BASSAM, al-Dajira..., vol. 11:1, 347.

Op. cit., vol. 1I:1, 354. Estas palabras confirman que en todo momento los demas autores tienen en cuenta la

epistola de Abii I-Husayn b. Siray en tanto modelo a imitar.



122 Lépez Bernal, D. Anaquel estud. drabes 29 2018: 111-136

arte de componer risala-s, el zorzal representa al hombre que recibia tal apodo, a la
persona afiorada® e incluso —como muestra del alto grado de perfeccionamiento
alcanzado— llega a adoptar la forma de abubilla (al-hudhud), pues —argumentaba
Abi ‘Abd Allah b. Abi 1-Jisal— ha alcanzado la vejez y aquél sobrenombre ya no
le conviene®. Esto confirma el papel metaforico del zurziir, que, en definitiva, es
un simbolo representativo de la serie de atributos convencionalmente asociados al
pajaro del mismo nombre.

Nos centraremos, basicamente, en las epistolas cuyo tema central es la
intercesion por una persona y, a través de sus textos, dibujaremos el retrato de un
unico zorzal literario del que participan los distintos zorzales que crean cada uno de
los escritores.

a) El mentiroso

Uno de los atributos que representa al zorzal en la cultura arabe-islamica medieval y
que también define al zurayzir de estas epistolas es su inclinacion hacia la mentira.
Esta cualidad no es propia sino de seres racionales, por lo que —una vez mas— el
pajaro y el hombre se confunden, como lo haran a lo largo de todas las risala-s.
Aunque, en su origen, Abii l-Husayn b. Siray no lo pintaba como tal, la
trasposicion de ideas —o cualidades en este caso— de la que venimos hablando,
hace que dos de los compositores de las zurziriyyat acusen al zurayzir de falsedad.
En una de sus dos epistolas de este tipo, Abli Bakr b. al-Murji decia: “La
invocacion de este zorzal es una mentira™®; mientras que en la otra se referia a él
muy ingeniosamente, diciendo: “[...] Y por eso el titular de esta pieza [ruq ‘a] se
llama ‘el Zorzal’ [al-Zurzir]. Afirman que €l mentia [yaziir] y que luego la mentira
[al-ziir] lo acus6 de mentiroso™’. En un juego de palabras similar, Abi
Muhammad b. ‘Abd al-Gafur decia de €l: “Luego, empezamos, de la especie de los

animales, por el zorzal [al-zurziir], que no distingue verdad de mentira [ziir]”.

b) El pobre y miserable

El zurayzir mitad pajaro, mitad hombre, que nos presentan los textos de las
zurziriyyat conmueve por la estrechez y la mendicidad en las que se halla sumido.
La descripcion que hacia de él Abii ‘Amir b. Argam —en la que se entremezclan
caracteristicas de uno y otro— nos da a conocer a un personaje amable y resume en
unas palabras su desdichada situacion. Escribia el secretario de origen almeriense:
“[...] De agradable trato (de elegante fez), que se apoya en unas piernas delgadas,
escucha con orejas colgantes, mira por un ojo como si éste fuera un espia y recoge
[del suelo] con un pico, como si fuera uno que cogié la presa poco a poco, sin

hacer ruido”’.

4 Asi es en las epistolas de Abii 1-Qasim b. al-Yadd y Abii Muhammad b. ‘Abd al-Gafiir. Op. cit., vol. 1I:1, 347-
50 y 351-53, respectivamente.

55 “ABBAS, Ihsan, Tarij..., 238.

%6 ISA, Fawzi Sa‘d, Rasd’il...., 84 (n° 11) y al-Zurziriyyat..., 65.

57 ISA, Fawzi Sa‘d, Rasa'il...., 86 (n° 12) y al-Zurziiriyyat..., 66.

8 IBN BASSAM, al-Dajira..., vol. 1I:1, 351.

¥ Op. cit., vol. III:1, 405; IBN JAQAN, Qala’id..., 374-75 y AL-ISFAHANL. Jaridat..., 417.
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Uno de los aspectos mas llamativos de esta descripcion es la situacion de
necesidad que atraviesa el zurayzir y que retrata en su carta Abil ‘Amir b. Arqam,
que tiene su reflejo mas inmediato —tal como escriben otros de los secretarios—
en el estado de las vestiduras que lleva puestas. De ellas decia Abli Bakr b. al-
Murjt: “Viste la ropa del carnero famélico”®’; mientras que el propio Abii ‘Amir b.
Arqam hablaba de su “misero taylasan’®'.

Las zurzariyyat nos muestran a este zurayzir como un pajaro-individuo al que la
pobreza por la falta de viveres ha obligado a adoptar un caracter continente. En ello
insistia en una de sus epistolas Abii Bakr b. al-Murji, cuando escribia: “[...] Y éste
se contenta, del pedazo de carne, con un bocado y con el hueso que no tiene
carne”® y “se contenta con comer jabis”®. Recordemos que al zorzal se le
identificaba en la cultura arabe-islamica medieval con la moderacion y la
continencia. Y es precisamente al pajaro, y no al hombre, al que describen estas
palabras, pues la naturaleza de al-Zurayzir de carne y hueso resulta, a juzgar por lo
que deja entrever el propio Abu Bakr b. al-Murjt en la segunda de sus zurzariyyat,
bien distinta: “A esta clase de pajaros la contentan las semillas y le basta la comida
escasa. Y a éste que es llamado con su nombre no lo sacian las zanahorias, ni sacia
su sed abrasadora el torrente de Mahziir”®. Esta referencia a la voracidad de al-
Zurayzir es, precisamente, la Unica distincion entre el pajaro y el hombre que se
percibe en el conjunto de las zurziriyyat que hemos analizado.

El desdichado zurayzir que presentan estas epistolas recoge con su pico de
pajaro la comida del suelo® y, aunque hambriento —contaba Abii Bakr ‘Abd al-
‘Aziz al-Batalyawsi— no “recogia del suelo mas que azufaifas y ciruelas”®. Quiza
para completar lo que pudiera obtener de andar —de nuevo en el cuerpo de un
hombre— pidiendo por las calles y entre las clases altas algo que llevarse a la boca,
pues —dicen los escritores— “se afana en pedir viveres con vehemencia [montado]
en el burro”’ y “se paseaba por los jardines exigiendo las uvas sin defectos y los
higos™®®.

El canto es uno de los rasgos mas representativos de este zurayzir al que dibujan
las cartas. Es quiza el aspecto que reune en si mismo y a un mismo tiempo el

©  ISA, Fawzi Sa‘d, Rasa’il...., 85 (n° 11) y al-Zurziiriyyat..., 66.

¢ IBN BASSAM, al-Dajira..., vol. IlI:1, 405; IBN JAQAN, Qald’id..., 375 y AL-ISFAHANI, Jaridat..., 417.

2 §_al: trozo o pedazo de carne, pero también, el hueso que no tiene carne o que tiene poca. Cf., IBN AL-
ANBARI, al-Zahir fi ma ‘ani kalimat al-nas, Hatim $alih al-Damin (ed.), Bagdad 19872, vol. II, 383-85.

% ISA, Fawzi Sa‘d, Rasa’il... 85 (n° 11) y al-Zurziriyyat..., 66. o=xa) era un dulce que tenia como

ingredientes basicos el azlcar, el almidon y las almedras. A partir de ahi se elaboraban distintas variedades e

incluso se le daba el mismo nombre a un guiso hecho con carne, frutos secos (almendras y pistachos), huevos,

diferentes especias y miel. Cf., HUICI MIRANDA, Ambrosio, La cocina hispano-magrebi durante la época

almohade: segun un manuscrito anonimo del siglo XIII, estudio preliminar de Manuela Marin, Gijon 2005,

129-30, 137-38; 109 y 132, respectivamente. Sobre este mismo postre en Oriente véase IBN SAYYAR AL-

WARRAQ, Annals of the caliphs’ kitchens: Ibn Sayyar al-Warraq'’s tenth-century Baghdadi cookbook, Nawal

Nasrallah (trad., introd. y glosario), Leiden 2007, 597-98.

‘ISA, Fawzi Sa‘d, Rasa'il...., 86 (n° 12) y al-Zurziriyyat..., 67. Ls=: rio de los Bant Qurayza, en el Hiyaz.

Véase IBN MANZUR, Lisan..., 4661 y YAQUT AL-HAMAWTI [AL-ROMI], Mu Yam al-buldan, Beirut

1957, vol. V, 234.

% IBN BASSAM, al-Dajira..., vol. 11I:1, 405; IBN JAQAN, Qald’id..., 375 y AL-ISFAHANI, Jaridat..., 417.

% IBN BASSAM, al-Dajira..., vol. 11:2, 759.

67 ISA, Fawzi Sa‘d, Rasa’il...., 85 (n° 11) y al-Zurziiriyyat..., 66. Se ha interpretado =il como metafora de
leall,

% IBN BASSAM, al-Dajira..., vol. 11:2, 759.

64
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mayor grado de metamorfosis y la mayor simbiosis entre el animal y el hombre. El
zurayzir pajaro es, en palabras de Abil ‘Amir b. Arqam, “un animal que silba todo
el tiempo”® o, como escribia Abi 1-Qasim b. al-Yadd, “un pajaro que desea
ardientemente silbar (58=)""", que, ademds, gorjea o trina (&>, 2)¢) y zZurea (&5,
Ll Jw). También canta, y lo hace de la manera solo propia de las aves (s2)), y en
particular del gallo (3=), aunque detras de este zorzal literario se esconda en
realidad el hombre —su alter ego humano— que, como €I, canta y canturrea (P
«@all oz 3 «a2d) para ganarse el favor de la gente. Su constante cantar es la alegre
metafora de su mendicidad, pero también una expresion de agradecimiento por lo
que recibe: “Y escuches, del canturreo de su agradecimiento por eso, trinos y
melodias”— escribia Aba 1-Husayn b. Sira§ a su amigo Abi 1-Qasim b. al-Yadd'.
Pero su canto se percibe de un modo bien distinto cuando en las epistolas se
despoja a al-Zurayzir hombre de su disfraz literario de péajaro. Decia Abi
Muhammad b. ‘Abd al-Gafir refiriéndose a las dos caras del personaje: “De cantar
[al—sag]2 ] temido en las casas y de zurear [al-say ‘] querido en los arboles maés
altos™’".

El canto puede interpretarse también como la metafora de otra de las actividades
que perfilan la figura de al-Zurayzir hombre en las epistolas: la recitacion de versos
y poemas y la narracion de historias. Abli ‘Amir b. Arqam escribia al respecto:
“Consuela al afligido con el [verso] en rayaz y el regular, y despoja [de la pena] al
abrumado con el [relato] en prosa y en verso”’>. Es como si el zorzal aqui fuese el
simbolo de un poeta o literato cuya supervivencia dependia de estas actividades. Se
podria ver en ¢él, incluso, al poeta itinerante que vaga de corte en corte en busca de
un mecenas al que ofrecer sus composiciones, pues el zurayzir de las epistolas
—como es propio de estas aves— emigra. Y lo hace —en principio— obligado por
la acuciante situacion de miseria que amenaza su supervivencia diaria, tan
desesperada como la describe Abii Muhammad b. ‘Abd al-Gafiir, que nos habla de
un zorzal que “vendi6 la trenza de dos hilos por un cordel simple por el pan”’*, es
decir, que ha vendido cosas de mayor valor por otras de menor solo por cuestion de
mera supervivencia. Sin embargo, mas adelante veremos que ni una ni otra cosa es
exactamente asi.

¢) El viajero que emigra

La busqueda de alimento es la principal fuerza que arroja al zurayzir pajaro y
hombre de las epistolas a volar a otras tierras. Los autores de las cartas insisten de
forma recurrente en el estado de pobreza al que lo ha llevado la falta de semillas y
aceitunas” y sienten compasion por él, “porque se cayd de un olivo por la
esterilidad de sus vientres ese aiio”’°.

®  Op. cit., vol. I1I:1, 405; IBN JAQAN, Qala’id..., 374 y AL-ISFAHANTI, Jaridat..., 417.
7 IBN BASSAM, al-Dajira..., vol. 1I:1, 348.

™ Op. cit., vol. 1I:1, 347.

2 Op. cit., vol. 1I:1, 354.

3 Op. cit., vol. III:1, 405; IBN JAQAN. Qala’id..., 375 y AL-ISFAHANI. Jaridat..., 417.
" IBN BASSAM, al-Dajira..., vol. 1I:1, 355.

5 Op. cit., vol. 1I:1, 347 y 355.

7 Op. cit.,vol. 1I:1, 355.
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También en este punto la percepcion colectiva aflora en la construccion del
zurziir de estas creaciones literarias. En el seno de la cultura arabe-islamica
medieval, el zorzal era —como veiamos con anterioridad— un pajaro viajero; en
las epistolas, es el simbolo de una persona que ha dejado su lugar de origen y ha
adoptado su morada (su nido) en el constante viaje’’.

El tema de la emigracion a otras tierras es abordado por los escritores de las
zurziuriyyat tanto desde la perspectiva del que escribe desde la tierra que ha de
abandonar el zorzal, como desde su nuevo destino. Esto es sin duda una pista para
situar la existencia de al-Zurayzir historico en la medida en que el artificio literario
lo permite. Si Abt I-Husayn b. Siray escribia “decidido con respecto a nosotros
emigrar a tierras calidas™®, Abii Muhammad b. ‘Abd al-Gafiir echaba en falta que
“se ha retrasado de su comparecencia anual como el vencido y ha observado el
brillo de sus relucientes uvas’® como el prisionero”®. De ello trataremos en el
apartado dedicado a la dimension historica del protagonista de estas cartas.

La tinica salida para el zurayzir es emigar y los escritores lo invitan a hacerlo,
pues la nueva tierra es un lugar de esperanza y prosperidad para él. En un
fragmento de su carta, Abii 1-Husayn b. Siray escribia que la esperanza del zurayzir

era “encontrar en esos huertos un hogar, y sobre esas ramas, semillas y frutos®'.

d) El agradecido

Los escritores de las zurziriyyat coinciden en representar en sus cartas a un
zurayzir que —dado el caso de ser favorecido— se mostrara agradecido. No
olvidemos que se trata de epistolas cuyo tema central y pretendido objetivo es la
intercesion en favor de este individuo, representado en ellas por el pajaro del
mismo nombre, aunque hay que tener en cuenta que —como ya se ha dicho— el
deseo de los escritores al componer estas cartas no parece ser tanto procurar
sustento y ayuda econdmica a al-Zurayzir como exhibir su maestria en el cultivo
del say”.

Con todo, quien mas insiste en aquello es Abii I-Husayn b. Siray, precursor del
subtipo epistolar, que pide para el zurayzir que ha emigrado acogida y, a cambio,
su benefactor recibira de ¢l muestras de su agradecimiento por ello, que —como no
podia ser de otra manera en un pajaro— se expresaran en forma de canto. Escribia
el citado literato a su amigo Abi 1-Qasim b. al-Yadd: “[...] Y escuches, del
canturreo de su agradecimiento por eso, trinos y melodias, sin que ¢l recoja del
suelo en tu patio una semilla o trague un sorbo de tu agua”®**.

Llama la atencién que este zorzal tan necesitado y que ha emigrado a otras
tierras por la escasez de alimentos no vaya a recurrir a los viveres del que se
convierta en su benefactor. ;Nos esta queriendo decir Abt I-Husayn b. Siray que el
hombre que inspira su epistola tenia otras vias por las que ganarse la vida y
conseguir alimento? ;Por qué no lo hacia del mismo modo en su lugar de origen y

T Ibid.

8 Op. cit., vol. 1I:1, 347.

3 )s~: uva de grano no muy grande. Cf., AL-ZABIDI, Tay al- ‘ariis..., vol. XV, 121.
8 IBN BASSAM, al-Dajira..., vol. 1I:1, 356.

8L Op. cit., vol. 11:1, 347.

8 Ibid.
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se veia obligado a emigrar? A esta pregunta se tratara de dar respuesta mas
adelante.

4. al-Zurayzir historico: el hombre que inspir6 las zurziriyyat

Las fuentes que nos han transmitido los textos de estas singulares epistolas sefialan
la conexion que en su caso se establece entre literatura y realidad. Que su origen se
encuentre ligado a un individuo nos lleva a plantearnos los detalles de su existencia
historica y de su personalidad que —entre tanto artificio retorico y lingiiistico—
sus escritores hubieran podido desvelar. ;Qué hay de realidad en el retrato literario
de al-Zurayzir que dibujan estas cartas? ;Qué hay en ¢l de pura creacion literaria y
qué se fundamenta en la existencia historica del personaje y en su verdadero
caracter y circunstancias vitales? Toda la informacion que —en este sentido—
pudieran aportar estas risala-s, ha sido tomada con la debida cautela que supone
leer textos literarios como fuentes auxiliares para el conocimiento de la historia.
Mas atn cuando se trata de textos cuyos autores buscan —ante todo— el
preciosismo formal de sus composiciones. No perdemos de vista, ademas, que
entre ellos se imitan y se responden, lo que da lugar a una repeticion de imagenes
referidas a al-Zurayzir. Por tanto, la veracidad de los datos que sobre este personaje
esconden las zurziriyyat no puede ser —en la mayoria de los casos— probada. En
consecuencia, asumimos el caracter hipotético de la reconstruccion de sus
circunstancias vitales que nos disponemos a aportar, cuyas unicas fuentes son las
propias epistolas y las escuetas referencias —al hablar de ellas— que en las
antologias repetidamente mencionadas se hace al hombre que las inspira.

4.1. Otros personajes conocidos como al-Zurayzir o al-Zurziir

El tnico dato fehaciente que conocemos de este individuo es su apodo, y mngun
apodo es gratuito. Hubo en la historia del islam medieval numerosos personajes
sobre los que recayo tal apelativo; muchos mas, seguramente, si tenemos en cuenta
que las fuentes tan solo nos hablan de personajes distinguidos y tienden a ignorar la
existencia y la realidad de los individuos del pueblo llano. De algunos de estos
Zurayzir-es o Zurziir-es documentados también sabemos sus nombres, pero todos
ellos tienen en comun una serie de atributos, asi defectos como cualidades. Tal
coincidencia confirma la conexion entre el apodo del hombre andalusi conocido
como al-Zurayzir y los rasgos que definen su caracter, que —por otro lado— se
ajustan a los atributos asignados a este animal en la cultura &rabe-islamica
medieval.

Dejando a un lado los personajes asi conocidos de los que las fuentes no aportan
datos de relevancia més all4 de su apodo®, contamos con otro grupo entre cuyos
oficios o profesiones, el canto y la falsedad y la mentira existe cierta conexion. De
forma que todos los personajes de los que se ha tenido constancia a través del

¥ AL-DAHABI, Mizan al-i tidal fi naqdi al-riyal, ‘All Muhammad al-Bayawi (ed.), Beirut s. d., vol. I1, 70 (n°
2857 y 2858) e IBN HAYAR AL-‘ASQALANI, Lisan al-mizan, ‘Abd al-Fattah Abii Gadda (ed.), Beirut
2002, vol. III, 498 (n° 3199).
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buceo en las fuentes arabe-islamicas medievales que contienen en su nombre
(entendido éste en sentido general) al-Zurayzir o al-Zurzir son astronomos o
astrologos, predicadores o cantores.

Aunque astrologos y astronomos pudieran ser acusados —en algiin momento
y por un motivo concreto— de falsedad, lo cierto es que los tres individuos con
esta profesion y asi apodados recibieron tal sobrenombre por su padre, por lo que
desconocemos la motivacion que se esconde detras de tal apelativo. Al-Safadi
nos habla en sus 4 ‘yan al-‘asr fi a ‘wan al-nasr de un personaje conocido como
Ibn al-Zurayzir y que ejercié como astronomo o astrologo: un tal “‘All b. Ma‘al1
‘Ala’ al-Din al-Ansari al-Harrani/al-Dimasqi (m. 750H/1349-50), cuyo nombre
también consta en la Durar al-Kamina de Ibn Hayar al-‘Asqalani™. También
astrologo —ademas de alfaqui— fue el magrebi Muhammad b. Zurzir (m.
291H/903-04), quien —en palabras de Ibn al-'Idari— no estaba en su sano juicio
(Alie 3 LI 52)",

Mas interesante resulta la personalidad de otro personaje apodado al-Zurziir y
llamado Abu 1-Barakat ‘Abd al-Rahman b. Dawiid al-MistT (m. d. 608H/1221-22),
un predicador egipcio del que hablaron al-Dahabi en su Mizan al-i ‘tidal y después
Ibn Hayar al-‘Asqalani en su Lisan al-mizan, para quienes su hadit no era de
confianza. De hecho, segiin cuentan ambos, su apodo le habria sido atribuido
después de que la gente en general y personajes como los andalusies Abt ‘Abd
Allah b. al-Abbar o el predicador y viajero granadino Ibn Musadi lo acusaran de
falsedad y de mentir®®.

Otro de los atributos que definian al zurziir en las zurziriyyat era precisamente
su aficion al canto. En el Kitab al-Agani se menciona en repetidas ocasiones a un
famoso cantante que —segun el propio Abu I-Faray al-Isfahani— se encontraba
entre los grandes, y al que se conocia con el nombre de Qasim b. Zurzir®’.

4.2. Reconstruccion de sus circunstancias vitales

De no ser por el oportuno testimonio de unos pocos historiadores y antdlogos
arabo-musulmanes contemporaneos —o0 muy proximos— al desarrollo del
fenomeno de las zurziriyyat, tal vez la existencia de ese al-Zurayzir hombre —a
cuyas circunstancias vitales se alude constantemente en estas cartas— habria
pasado mas inadvertida o —cuanto menos— su interpretacion habria resultado de
mayor dificultad.

El valor de los testimonios del santareni Ibn Bassam y de su contemporaneo Ibn
Jagan es incalculable. Testigos privilegiados del momento historico y relacionados
con los autores de las zurziriyyat, sus palabras sirvieron para dejar constancia a
quienes vinieron detrds del como y el por qué de estas originales epistolas

8  AL-SAFADI, 4 yan al-‘asr fi a'wan al-nasr, ‘Ali Abi Zayd et alii (eds.), Damasco 1998, vol. III, 555 (n°
1239) e IBN HAYAR AL-‘ASQALANI, al-Durar al-kamina fi a ‘yan al-mi’a al-tamina, Beirut 1993, vol. III,
133 (n° 302).

8 IBN AL-‘IDARI, al-Bayan al-mugrib fi ajbar al-Andalus wa-I-Magrib, E. Lévi-Provengal (ed.), Beirut 1980,
vol. I, 136.

% AL-DAHABI, Mizan al-i ‘tidal..., vol. 11, 557-59 (n° 4858) ¢ IBN HAYAR AL-‘ASQALANI, Lisan al-
mizan..., vol. V, 99-100 (n°® 4627).

8 AL-ISFAHANI, Kitab al-agani, Ibrahim al-Abyari (ed.), El Cairo 1969, vol. IX, 3160.



128 Lépez Bernal, D. Anaquel estud. drabes 29 2018: 111-136

—recordemos— sin igual en el conjunto de la literatura arabe clésica. Gracias a Ibn
Bassam sabemos que “el visir Abli I-Husayn b. Siray habia escrito a varias
personas de la época una pieza [ruqg ‘a] en la que intercedia por un hombre que es
conocido con el nombre de al-Zurayzir [el Zorzalito]”®. Su coetaneo, Ibn Jaqan,
afiadia més detalles sobre el citado personaje. Decia a propésito de Abii ‘Amir b.
Arqam:

Hlaid 4 a My b a3 ol il da s Lk« dal (s ) i

Bl s e agh s jaa laainl 5 e Y]
“Y escribié a varios hombres de letras preocupandose por un hombre apodado
al-Zurayzir [el Zorzalito], cuya voz menosprecia a la cuerda més gruesa® y a la
mas fina®! [del latid] y cuyo oficio es pedir a los personajes nobles y solicitar su
favor contra las calamidades del tiempo”.

Las palabras de uno y otro parecen evidenciar y respaldar la existencia
histoérica de este individuo andalusi, que ya insinuan los propios autores de las
cartas en sus escritos. Son testimonios de primera mano de unos hombres que
también debieron conocer a al-Zurayzir, o al menos oyeron hablar de él, y que
por ello se refieren y hablan de ¢l en presente, desde un momento paralelo a su
existencia.

Una existencia de la que también se hicieron eco otros dos autores posteriores.
No solo la difusion alcanzada por las antologias de Ibn Bassam e Ibn Jagan, sino
también la fama que —por su originalidad y excelencia artistica— adquirid este
conjunto de epistolas, habrian contribuido a que su noticia llegara incluso hasta
Oriente. Alli, unas décadas después, el secretario e historiador irani ‘Imad al-Din
al-Isfahant (m. 1201) reproducia practicamente las mismas palabras que el andalusi
Ibn Jagan dedicaba a aquel hombre. Lo hacia en el espacio reservado en su
conocida antologia sobre los poetas del s. XII, Jaridat al-qasr wa-yaridat al- ‘asr,
al secretario Abli ‘Amir b. Argam, autor también de versos, cuya epistola
zurziriyya recogia precedida de estas palabras:

elanial 5 oo V) elanin) 4% a5 30 Caans )3l Goe dag G (8 4K Le o (g

P20k M s o agds
“Y entre sus escritos en prosa se encuentra lo que escribid en relacién con un
hombre conocido como al-Zurayzir [el Zorzalito] y que describe al zorzal, cuyo
oficio es pedir a los personajes nobles y solicitar su favor contra las calamidades
del tiempo”.

Por ultimo, en la antologia sobre malaguefios ilustres iniciada por Qasim b.
Asbag y continuada por Abii ‘Abd Allah b. ‘Askar y Abt Bakr b. Jamis, se lee un
breve apunte sobre al-Zurayzir —ya citado— en el que se decia de él:

8 IBN BASSAM, al-Dajira..., vol. 11:1, 347.

8 IBN JAQAN, Qala’id..., 374.

% ad): la cuerda mas gruesa del latd. Véase IBN MANZUR, Lisan..., 358 y AL-FIRUZABADI, Qamiis...1081.

o1 u3V: las cuerdas finas de un instrumento, o la mas fina de ellas. Cf., IBN MANZUR, Lisan..., 1889 y AL-
FIRUZABADI, Qamiis..., 402.

%2 AL-ISFAHANI, Jaridat..., 417.
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D] A v
“Era un hombre que recitaba bien y que era rechazado por los nobles, pues era
considerado insignificante por ellos. Los secretarios de la época tienen famosas

cartas sobre ¢l, entre ellas, lo que escribid sobre él el mencionado Abt ‘Abd
Allah [b. Abi 1-Jisal]”.

Todo apunta, por tanto, a que el tal al-Zurayzir vividé en al-Andalus entre los
siglos XI-XII y que —gracias a estas epistolas— fue conocido mas alla de aquellas
fronteras espacio-temporales. Es mas, de no haberse convertido en su protagonista
indiscutible, su existencia probablemente habria pasado inadvertida para siempre.

Sabemos que parte de su vida transcurrio en Coérdoba, donde permanecid
durante toda su vida Abii I-Husayn b. Siray**. El que fuera iniciador del subtipo
epistolar que representan estas cartas escribia sobre ¢l a otros destacados
personajes del momento y decia: “Mord entre nosotros en los dias de perder las
plumas y en el tiempo de conformarse con las plumas pequedas™, o
—entendiendo el significado lejano de esta tawriya— “en los dias de los
infortunios” y en el tiempo de conformarse con poco alimento o poco dinero™’.
Parece que Abii I-Husayn b. Siray se esta refiriendo a una época de penurias; lo que
no queda claro es si las calamidades de las que habla afectaban a la sociedad
cordobesa en general o si, por el contrario, alude solo a la situacion personal del
personaje. En ello se tratara de profundizar méas adelante. Lo cierto es que —segun
parece dejar entrever en su carta— al-Zurayzir se sentia incomodo en la que —al
menos momentaneamente— fue su morada (Cordoba) y por ello decidié marcharse
y abandonar la ciudad: “Y cuando llegaron sus plumas y el nido fue incomodo para
sus polluelos, decidid con respecto a nosotros emigrar a tierras calidas”™—
escribia’®.

Desconocemos hacia donde viajo y si Cérdoba era su ciudad de origen y punto
de partida de su deambular por distintas ciudades andalusies. Como se ha
mencionado en la lectura literaria de las zurzariyyat, varios de sus autores
mencionan su emigracion a otro lugar, como era también propio del pajaro del
mismo nombre. A este respecto, Abii Bakr ‘Abd al-‘Aziz al-BatalyawsT también se
referia a al-Zurayzir como si escribiera desde el mismo lugar en que residia, si bien
establecia limites a su estancia en la ciudad a la que aludia cuando decia: “[...]
Moré entre nosotros por algiin tiempo™”. Se descarta que ese lugar fuese Cordoba,
ya que al-BatalyawsT dirige su carta a su maestro y amigo Abii I-Husayn b. Siray,
al que menciona expresamente al comienzo de la misma y a quien, en el cuerpo de
la epistola, alude al mencionar a al-Zurayzir el lugar préspero donde aquél
habitaba: “Un dia le mencioné, estando la conversacion cargada de pesares, el lugar

% IBN ‘ASKAR e IBN JAMIS, Matla ‘.., 88 (n° 7).

% IBN AL-ABBAR, Mu am..., 315 (n° 295) e IBN BASSAM, al-Dajira..., vol: 1:2, 822.

% Op. cit.,vol. II:1, 347.

97 K4l lit. “las plumas pequefias”. Cf., IBN MANZUR, Lisan..., 2307 y KAZIMIRSKI, Albin de Biberstein,
Dictionnaire Arabe-Frangais contenant toutes les racines de la langue arabe, Paris 1860, vol. II, 1258. Podria
estar aludiendo a la escasez de dinero o de comida.

% IBN BASSAM, al-Dajira..., vol. 11:1, 347.

% Op. cit., vol. I1:2, 759.



130 Lépez Bernal, D. Anaquel estud. drabes 29 2018: 111-136

donde crecen las aceitunas, tu tierra blanda [por el agua], provista de arboles y de
fuentes, y los pajaros'® de tus acciones loables, que en ella son las piezas que
entran por la derecha”'"".

Dos frases que siguen ayudan a trazar parte del recorrido vital de al-Zurayzir.
La primera de ellas invita a pensar que —efectivamente— cuando al-BatalyawsT
escribe su epistola, este personaje habia dejado Cordoba y se encontraba en otro
lugar, el mismo desde el que aquél escribia. Después de relatar como le habia
mencionado la tierra de su maestro, al-BatalyawsT afiadia: “Sintié nostalgia de esa
region”'*?. Las palabras con las que —ya en la parte final de la carta— solicita a
Abii 1-Husayn b. Siray la proteccion y ayuda (entendemos que econdémica) para
este hombre, volverian a situar de nuevo a al-Zurayzir en la ciudad califal. “Que lo
trates con benevolencia en tus jardines y lo cubras de tus rosas y tus jazmines”'*—
pedia al-BatalyawsT a su maestro y amigo. Lo que pasase después no hay modo de
conocerlo.

Dificiles de interpretar son las palabras de Abii ‘Amir b. Arqam, que afiaden
una puntualizacion mas al devenir de este personaje: “Emigro desde los lugares
poblados de vegetacion primaveral hacia las moradas de la escarcha'®, y desde las
alturas de los olivos hacia los lugares de las nubes que lanzan turbiones”'?. Lo que
parecen estar sugiriendo es la mala fortuna de al-Zurayzir al emigrar, aunque
desconocemos tanto los lugares a los que se esta refiriendo, como el motivo de tan
mal destino que sus palabras parecen transmitir. La situacion econdomica del
personaje que describen todos los autores no es para nada halagiiefia, pero la
emigracion parece haberlo abocado en algin momento a otra peor.

Los textos de las zurziriyyat nos han desvelado la vida misera que tiene su
protagonista, ya sea pajaro u hombre, con lo que no vamos a repetir aqui lo que ya
se ha dicho en apartados anteriores. Pero mas alla del simbolo que constituye el
zurzir o zurayzir de las risala-s, se halla la realidad de un individuo que vive en la
pobreza, cuyo apodo se ajusta también en este aspecto a la percepcion cultural del
zorzal. Y asi lo expresaba, por ejemplo, Abtu Bakr b. al-Murji cuando hablaba de la
coincidencia en el nombre de uno y otro: “Este nombre [al-zurziir] estd en
consonancia con un pobre como é1”1%,

A pesar de que Muhammad b. ‘Abd al-Gafiir lo describia en una de sus cartas
como un zorzal “noble” o “distinguido” (<x23)'"", se ha de descartar su pertenencia
a la élite social (al-jassa). Entendemos que tal calificativo podria guardar relacion
con su bagaje cultural, al que se aludira mas adelante. De hecho, el mismo autor
—en la epistola que escribe a su amigo Abu 1-Husayn b. Siray— hacia del zurayzir
un simbolo de la gente de baja condicion social. En esta risala, cuyo tema central
es el reproche (al- ‘itab) y no la intercesion, comenzaba precisamente censurando a
aquél por su interés por la gentuza y los zorzales <wle3u nidl % Lae ()

100 Lkl “pajaros”, pero también “augurios™; tawriya en la que se juega con el doble significado del término.

101 Ibid.

192 Ibid.

1% Op. cit., vol. 11:2, 760.

104 aiall: “la escarcha”; tawriya con la que se quiere aludir a otro de los significados del término, “el cantar [del
gallo]”, masdar de gia,

15 Op. cit., vol. 11I:1, 405-6; IBN JAQAN, Qala’id..., 375 y AL-ISFAHANI, Jaridat..., 417.

196 ISA, Fawzi Sa‘d, Rasa’il...., 84 (n° 11) y al-Zurziriyydt..., 65.

17 IBN BASSAM, al-Dajira..., vol. 1I:1, 354.
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(U035, Esto ha sido interpretado como un reproche del primero por la
evitacion y el abandono al que lo tenia sometido el que fuera destinatario de su
carta'®. Sin embargo, la equiparacién entre al-Zurayzir —representado en la
epistola por los zorzales (L)L) — y la gentuza (<%= 3) es evidente.

Lo mismo ocurre en la risala de Abii Bakr b. al-Murji, quien lo desvincula
claramente de la clase alta al afirmar sobre él: “Y recita a Ibn Quzman y a su clase
social”'"— frase con la que establece una separacion entre la capa de la sociedad a
la que pertenecen uno y otro. Esta distincion no implica tanto una diferencia
cultural entre ambos (por los motivos que se expondran en parrafos sucesivos),
como econdmica, a pesar de que la clase alta fue productora y depositaria de la
cultura llamémosla “oficial”, la producida en arabe clasico.

No hay ningun indicio en las epistolas que vincule a este al-Zurayzir con Abi 1-
Husayn b. Siray. La compasion por €l se perfila —tal y como se ha apuntado—
como un mero pretexto para lanzarse a la composicién de una epistola con la que
exhibir su talento.

Las cartas parecen sugerir que la pobreza —o tal vez el recurso a la mentira—
por parte de al-Zurayzir habrian sido al mismo tiempo motivo para su ayuda,
como razoén para su rechazo y desprecio por parte de los personajes con recursos
econdmicos cuyo favor solicitaba. Abt ‘Abd Allah b. ‘Askar y Abu Bakr b.
Jamis contaban a este respecto que “era rechazado por los nobles, pues lo
consideraban insignificante”!''. A juzgar por las palabras de Abii Bakr ‘Abd al-
‘Aziz al-Batalyawsi, la exclusion a la que por esta razon habria sido sometido
habria sido extensible al resto de la sociedad: “No tenia amistad sino con un
laurel y un sauce”— decia de é1''2. Todo parece indicar, por tanto, que el hombre
que se esconde tras este apodo era un verdadero marginado social; mas
concretamente, un mendigo, aunque quiza con ciertos matices. En palabras de
Abtl Bakr b. al-Murji, “un miserable, despreciado por la carga por la que fue
injuriado™' .

Las enigmaticas palabras de Abii ‘Amir b. Argam parecen querer exculpar a al-
Zurayzir de las estrecheces a las que lo estd sometiendo la vida. Decia, refiriéndose
a él como “el pobre”: “El pobre fue puesto a prueba por aquello que no conocio,
del mismo modo en que fue designado por ‘el zorzal’ y no lo vio”''*. Todo indica,
por tanto, que el motivo que llevo a este hombre a vagar por diferentes ciudades de
al-Andalus fue de indole econdémica: su propia supervivencia. También el rechazo
por parte de los nobles, que le impediria ganarse su favor y obtener dinero, con lo
que, una vez conseguido, decidiria buscar fortuna en otro lugar. Es lo que parecen
sugerir las palabras de Abi I-Husayn b. Siray, citadas con anterioridad: “Y cuando
llegaron sus plumas y el nido fue incomodo para sus polluelos, decidié con
respecto a nosotros emigrar a tierras calidas”''®. Entendemos que el crecimiento de
sus plumas respecto a un momento anterior en que —afirma— el zurayzir cuenta

1% Op. cit., vol. 1I:1, 351.

19 ISA, Fawzi Sa‘d, al-Zurziiriyyat..., 17.

10 ISA, Fawzi Sa‘d, Rasa’il...., 87 (n° 12) y al-Zurziiriyyat..., 67.

1 IBN ‘ASKAR e IBN JAMIS, Matla .., 88 (n° 7).

12 IBN BASSAM, al-Dajira..., vol. 11:2, 759.

13 ISA, Fawzi Sa‘d, Rasa’il...., 85 (n° 11) y al-Zurziiriyyat..., 66.

4 IBN BASSAM, al-Dajira..., vol. I11:1, 406; IBN JAQAN, Qala’id..., 375 y AL-ISFAHANI, Jaridat..., 418.
15 IBN BASSAM, al-Dajira..., vol. 1I:1, 347.
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con plumas pequenas, es una metafora con la que se alude a la obtencion de dinero
tras una época de penuria econdmica.

En su carta, el cordobés mencionaba a los que “lo trataron bien y los que lo
injuriaron”''®, lo que podria traducirse como quienes lo ayudaron econémicamente
y quienes lo despreciaron. jPor su pobreza? ;Por su modo de ganarse la vida? Este
ultimo era —segun informaban Ibn Jaqan e ‘Imad al-Din al-Isfahani, el segundo de
los cuales tomaba la informacion del primero— “pedir a los personajes nobles y
solicitar su favor contra las calamidades del tiempo™''’. Tal era —segun ambos
antdlogos— su “oficio” (4¥_=), y algunos consideraban que su sed era insaciable,
lo que podria haber aumentado el rechazo de aquellos a quienes pedia. Escribia
Abii Bakr b. al-Murji: “Y a éste que es llamado con su nombre no lo sacian las
zanahorias, ni sacia su sed abrasadora el torrente de Mahzur”!'8.

Su figura se aproxima mas a la de un mendigo (sa’il), que a la de un parasito o
gorrdn (tufayli). La descripcion que hacia de él Abli ‘Amir b. Argam perfila el
retrato de un hombre indigente, de piernas delgadas y ropa pobre, que recogia
comida del suelo, cantaba y recitaba por las calles relatos en prosa y versos''"”. Esto
lo diferencia del parasito, cuya Unica razoén de ser es colarse en los banquetes
donde no ha sido invitado para comer. En ello insisten los lexicografos arabes
medievales cuando definen el término, acufiado —como es sabido— a partir de un
personaje de Kufa de los Banii Gatafan llamado Tufayl b. Dalal al-Darami'®’, al
que se considera el primero de los gorrones, quienes, tras él, recibieron la nisba al-
Tufayli''.

El protagonista de las zurzariyyat es un hombre que “ha estado ocupado en
[conseguir] el alimento diario para su miserable alma y sus hijos”'?*. Para ello, pide
como —a juzgar por su apodo— mejor sabe hacer: cantando, tanto en las calles
como a los personajes nobles, de quienes puede obtener mayores favores. Los
testimonios de los autores de las epistolas en este sentido son varios. Si Abii ‘Amir
b. Arqam referia: “Consuela al afligido con el [verso] en rayaz'* y el regular'®, y
despoja [de la pena] al abrumado con el [relato] en prosa y en verso”'?’; Abii Bakr
b. al-MurjT escribia: “Recita moaxajas y casidas [...] y magamat y epistolas [...] Y
recita a Ibn Quzman y a su clase social lo que no da importancia a la gravedad”, es
decir, relatos livianos o chanzas'*. Se trata, pues, de un individuo que conoce bien
la poesia culta y la popular y que es capaz de leer o recitar relatos de tanta
artificiosidad y complejidad como rasa ‘il y magamat, que, al igual que las casidas,
exigen un alto nivel de conocimiento del arabe clasico.

16 Ibid.

7 IBN JAQAN, Qala’id..., 374 y AL-ISFAHANI, Jaridat..., 417.

U8 ISA, Fawzi Sa‘d, Rasa’il...., 86 (n° 12) y al-Zurziriyyat..., 67.

19 IBN BASSAM, al-Dajira..., vol. 11I:1, 405; IBN JAQAN, Qala’id..., 374-5 y AL-ISFAHANI, Jaridat..., 417.
120 De su fama como gorrén da cuenta el proverbio acufiado entre los arabes: “Mas gorron que Tufayl” ( be B2
Jisk). AL-MAYDANI, Mayma  al-amtal, Muhammad Mun$1 1-Din ‘Abd al-Hamid (ed.), S... 1972, vol. II,
380-81 (n° 4445).

121 AL-FIRUZABADI, Qamiis..., 1025-26 ¢ IBN MANZUR, Lisan..., 2683.

122 IBN BASSAM, al-Dajira..., vol. 11:1, 356.

123 «hidl: verso en rapaz. Véase IBN MANZUR, Lisan..., 3678.
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125 IBN BASSAM, al-Dajira..., vol. I11:1, 405; IBN JAQAN, Qala’id..., 375 y AL-ISFAHANI, Jaridat..., 417

126 ISA, Fawzi Sa‘d, Rasa’il...., 87 (n° 12) y al-Zurziriyyat..., 67.
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5. al-Zurayzir: ;jun héroe de las magamat? Similitudes y aspectos discordantes

El personaje al que se consagran las zurziriyyat —segun se viene de presentar,
tanto en su dimension literaria como en la historica— recuerda en muchos
aspectos al astuto protagonista de las magamat, ése al que Fernando de la Granja
definia como “el vagabundo elocuente y embaucador, el falso mendigo ingenioso
y descarado”'”’. El propio Abii I-Fath al-Iskandari se retrataba a si mismo
cuando, a la pregunta del narrador — Tsa b. Hi§am— sobre como se ganaba la
vida, respondia:

28 (g1 olaly G AR s (G Al 358 L5 ol a AR e Al S B Sd LAl

- “Recorro lo més recondito de todos los paises para caer sobre la escudilla de
un hombre desprendido. A mi espiritu sirve mi lengua y de mi retorica,
escribiendo, [cuidan] mis dedos. Mi suma aspiracion [es encontrar| a un hombre
generoso que para mi descuelgue sus alforjas y su zurrén me vacie [...]”%.

Bien podrian describir estas palabras a al-Zurayzir de las epistolas, pobre y
miserable, que viajaba de un lugar a otro en busca de sustento y al que los
escritores de las cartas acusaban de mentir. En ellas se dibuja a un pajaro-hombre
necesitado de alimento, a quien el hambre ha movido a vagar por diferentes
ciudades, a ejercer la mendicidad (al/-tasawwul) y a usar todo tipo de engafios para
conseguir comida o favores economicos de las gentes adineradas, tal y como
relataba de si mismo el picaro de las magamat de al-Hamadani. La primera
cuestion que se plantea es si la mendicidad es para ¢l realmente un medio de vida
0o, por el contrario, una eleccién vital, esto es, si la ejerce forzosa o
voluntariamente.

En lo que respecta al héroe de las magamat, su figura es la de un falso mendigo
(mukaddi), ese personaje de quien al-Yahiz primero, y al-Bayhaqi, después,
detallaron sus distintos tipos segun los procedimientos que utilizaban para hacerse
pasar por tal y despertar la piedad de las gentes'*’. Se trata —como llamaba la
atencion Mahmoud Tarchouna— de “un hombre cultivado, que rechaza integrarse
en la sociedad y que prefiere vivir al mismo tiempo marginalmente y a su costa”,
seglin su interpretacion, para “vengarse de una sociedad corrompida”, a la que
responde también con corrupcion'!. En el caso de al-Zurayzir de las epistolas, ya
se ha visto como en ellas se le presentaba como un hombre cultivado, diestro en la
recitacion de poemas, asi como en la narracion de relatos en prosa. Resulta extrafo,
por tanto, que no se sirviera de tal capacidad para prosperar. De su don de palabra

127 GRANIJA, Fernando de la-, Magamas y risdlas andaluzas. Traducciones y estudios, Madrid 1976, XIII.

128 AL-HAMADANI, Magamat Badi ‘ al-Zaman al-Hamadant, Muhammad ‘Abduh (ed.), Beirut, 2005, 83.

129 AL-HAMADANI, Venturas y desventuras del picaro Abi I-Fath de Alejandria (Magamat), Serafin Fanjul
(trad.), Madrid 2008, 64 (n° 14).

130 AL-YAHIZ, Kitab al-bujala’, Taha al-Hayir (ed.), El Cairo s. d., 76-8, Trad. FANJUL, Serafin, Libro de los

avaros, Madrid 1984, 139-41 y AL-BAYHAQI, al-Mahdasin wa-I-masawi’, Muhammad Badr al-Din al-

Na'sani (ed.), El Cairo 1906, vol. II, 218-20. Véase también BOSWORTH, Clifford Edmund, The Mediaeval

Underworld. The Banii Sasan in Arabic Society and Literature, Leiden 1976, vol. I, 36-41.

TARCHOUNA, Mahmoud, Les marginaux dans les récits picaresques arabes et espagnols, prologo de André

Miquel, Tunez 1982, 177 y 189-90, respectivamente.
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también se asombraba ‘Isa b. Hisam en la magama de Hulwan de al-Hamadani, y
un esclavo le decia sobre €l:

(55 8 520 el Osba 55 ealasidl ajde Gl calal 138 48815 A1 45 MR 2 (e (A5 13

329K (i 321 555
“Es un alejandrino a quien no le prueban las aguas de por aca, dominado por la
afioranza. Se pasa el dia divagando como has podido comprobar y, sin embargo,
es hombre de mérito”!33.,

Aunque también cabe la posibilidad de que al protagonista de las zurzariyyat la
vida le hubiese vuelto repetidamente la espalda, pensamos, si hay una cualidad que
los escritores de las epistolas le atribuyen repetidamente ésa es —como se ha
seflalado— la mentira. El engafio y el timo son las artes de las que se sirve al-
Zurayzir para —como hiciera el héroe de las magamat— obtener dinero y ganarse
el pan de cada dia. No es, pues, un mendigo, sino un mukaddi, un impostor.

Por tanto, en la psicologia del personaje, la libertad estad por encima de todo,
incluso del dinero. Su oficio es la indigencia, y el deambular de un sitio a otro, una
auténtica necesidad, a la que se ve forzado —tras ser descubierto en un lugar— en
busca de nuevas “victimas” a las que embaucar con su elocuencia. De nuevo las
circunstancias de ambos personajes coinciden. “Recorro lo mas recondito de todos
los paises para caer sobre la escudilla de un hombre desprendido”— decia el picaro
creado por al-Hamadani en un fragmento de la sesion antes citada'**.

El instrumento que al-Zurayzir utiliza para persuadir y conmover a aquellos
cuyo favor pretende conseguir es precisamente la elocuencia, que pone en practica
ante ellos a través de la recitacion y la narracion. Los mukaddiin como €1, de hecho,
fueron auténticos gassasin'>® y —como destacaba Régis Blachére en su completa
introduccién a su traduccion de las Magamat de al-Hamadani— no fueron
rechazados y despreciados por los personajes nobles a los que acudian'**. Mas bien
al contrario, con su arte en el manejo de la palabra y sus conocimientos de poesia y
prosa entretenian a aquel selecto publico hasta ser desenmascarados. Seguin se
desprende de los textos que nos los presentan, lo mismo al-Zurayzir que el héroe de
las magamat se movieron en ambientes refinados, rodeados de personajes de la
clase alta, buscando el beneficio propio. Acudian a sus mayalis, donde les divertian
con sus versos ¢ historias y eran invitados a suculentos banquetes. Las zurzariyyat
asi lo muestran en el caso de su protagonista, de quien —dicen— “recita a Ibn
Quzman y a su clase social”’’’; mientras que en las magamat abundan las
ocasiones en que a su héroe se le halla como compaiiia de personajes nobles. Un
ejemplo es la magama n° 15 de al-Hamadani, donde lo vemos junto a ellos
comiendo vorazmente de exquisitos manjares'*®. Precisamente la voracidad es otro
de los elementos que aproximan al protagonista de estas epistolas al picaro de las

132 AL-HAMADANI, Magamat..., 200.

133 AL-HAMADANI, Venturas..., 129 (n° 33).

134 AL-HAMADANI, Magamat..., 83 y Venturas..., 64 (n° 14).

135 BROCKELMANN, Carl y PELLAT, Charles, s. v. “makama”, en L ’Encyclopédie de I'Islam, H. A. R. Gibb et
alii (eds.) (1975-2007%) vol. VI, 105-13.

136 - AL-HAMADANI, Choix de magamat, Régis Blachére y Pierre Masnou (trads.), Paris 1957, 11.

137 ISA, Fawzi Sa‘d, Rasa’il...., 87 (n° 12) y al-Zurziriyyt..., 67.

138 AL-HAMADANI, Magamat..., 87-92 y Venturas..., 65-68 (n° 15).
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magamat. En una de sus cartas, Abt Bakr b. al-MurjT aludia a la avidez y al
insaciable apetito del hombre que €l y los demas escritores habian escondido detras
del pajaro'®’.

A pesar de las notables y evidentes semejanzas entre ambos personajes, lejos
queda considerar el espacio literario en el que al-Zurayzir cobra vida una magama.
Aunque a partir del s. XI, tanto en Oriente como en al-Andalus, magama y risala
tienden a usarse indistintamente para referirse a escritos en prosa rimada —al
haberse desprendido la primera de todas sus peculiaridades (salvo de aquélla)— si
se vuelve la mirada hacia las caracteristicas primigenias del género, sin duda se
habra de descartar que las zurziriyyat sean uno de sus ejemplares. En primer lugar,
porque no hay voluntad alguna por parte de sus autores de narrar unos hechos. Los
fragmentos descriptivos, del zurzir y su desdichada situacion, son los mas
abundantes, pero en ningin momento se relata ninguna de sus peripecias y, en
consecuencia, tampoco intervienen otros personajes ni hay dialogos. El unico
personaje es el zurzir, puesto que de €l se habla en las cartas, pero éste no toma
partido en ellas. La tnica voz que se oye es la de los escritores, que exponen el
tema a sus destinatarios antes de finalizar pidiendo favorecer a al-Zurayzir.

Las diferencias también afectan al personaje de unas y otras. Si el héroe de las
magamat es producto de la imaginacion y la creatividad, el protagonista de las
zurzariyyat es un hombre de carne y hueso y, aunque al dar el salto a la literatura se
convierte en una creacion literaria, nunca pierde su veracidad, sigue siendo aquel
hombre cuyas circunstancias vitales se ha tratado de desvelar. Tampoco se oculta
bajo ningun disfraz, aunque éste bien podria ser, en la realidad, su propio apodo,
que en la literatura se materializa en un auténtico pdjaro con pico y alas, que
emigra y que trina; en definitiva, que posee los atributos y realiza acciones propias
de las aves.

Aunque se ha visto que a veces los escritores sienten compasion por €l, lo cierto
es que saben que es un falso mendigo y conocen sus practicas para conseguir
sustento, basadas en el engafio y la mentira. Pese a ello, no faltan en sus epistolas
peticiones de ayuda a este personaje: “Que lo trates con benevolencia en tus
jardines y lo cubras de tus rosas y tus jazmines”— solicitaba Abt Bakr ‘Abd al-
‘Aziz al-Batalyaws1'*’. Una de estas solicitudes mas conmovedoras es quiz la que
escribia Muhammad b. ‘Abd al-Gafiir, que hablaba de las lagrimas que le producia
contemplar la situacion de penuria del personaje, a quien la falta de alimento en su
estomago le habia hecho caer de una olivera. “Y cuando extendi6 las alas para
regresar, enmudecid, dio un suspiro prolongado y se dio la vuelta. Y yo me
compadeci de ¢l [...] e intercedi a su favor con esta carta”— escribia a
continuaciéon'*',

Seglin cuenta Abii ‘Amir b. Arqam, el propio al-Zurayzir memorizo estas cartas,
que usaba a modo de recomendacion para solicitar el favor de los personajes a los
que acudia: “Aprendié de memoria, mi sefior, unas epistolas que se tornaron para él
en medios de recomendacion. Con ellas impuso a los literatos un mal castigo y

139 ISA, Fawzi Sa‘d, Rasa’il...., 86 (n° 12) y al-Zurziiriyyat..., 67.

140 IBN BASSAM, al-Dajira..., vol. 11:2, 760. Otras muestras en op. cit., vol. 1I:1, 347 y 1II:1, 406; IBN JAQAN,
Qald’id..., 375 y AL-ISFAHANTI, Jaridat..., 418.

141 IBN BASSAM, al-Dajira..., vol. 1I:1, 355.
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rogo al que de ellos se demord que se apresurara”'*>. El hambre se perfila, pues,
como una fuerza motora que —como sugeria Mahmoud Tarchouna— agudiza la
imaginacion y el ingenio'*.

6. Conclusiones

Del estudio de los textos de las zurziriyyat se desprende que éstas son un producto
de imitacion y emulacion literaria; un pasatiempo fruto de la erudicion de un grupo
de literatos, la mayoria secretarios, contemporaneos a un hombre, al-Zurayzir, cuya
existencia historica creemos prueban los testimonios de otros personajes del
momento, Ibn Bassam e Ibn Jaqan.

Cada epistola es en si una extensa tawriyya en la que el zurzir tiene lo mismo
de simbolo que de realidad: es el pajaro y el hombre a la vez. En su imagen se
entremezclan, hasta fundirse y confundirse, los rasgos del pajaro con los del
hombre. El zorzal ave al que se dedican los textos de estas risala-s simboliza una
serie de atributos que, fuera de los limites de la literatura, retine el hombre al que
verdaderamente encarna. Su vertiente simbolico-literaria oculta bajo su
artificiosidad otra historica, que nos acerca a una realidad social, la de los pobres y
marginados sociales en las sociedades arabes medievales en general. En este
sentido, estas creaciones literarias pueden ser una aportacion mas a los estudios de
las relaciones entre las clases sociales, de las que las fuentes historicas no nos
informan con toda la frecuencia y en toda la cantidad que deseariamos.

Nos resulta imposible conocer cual fue el motivo que llevo a Abii 1-Husayn b.
Siray a servirse de este personaje para demostrar su talento, aunque no parece que
aquella primera epistola tuviera un trasfondo de critica social. De todos es sabido
que la excusa para componer una risala, donde la importancia no recae tanto en el
fondo, como en la forma, podia ser cualquiera. Todo apunta a que Abu 1-Husayn b.
Siray conocid a al-Zurayzir hombre y que consideré su personalidad digna de
inspirar un texto literario, al igual que los mukaddin habrian inspirado a al-
Hamadani, aunque con un fin bien distinto.

Las semejanzas entre al-Zurayzir y el héroe de las magamat son mas numerosas
que las diferencias. Ambos representan a un sector de la poblacion de los territorios
arabe-islamicos que padecio las vicisitudes de los tiempos y hubo de ingeniarselas
para sobrevivir.

142 Op. cit., vol. 111:1, 406; IBN JAQAN, Qald 'id..., 376 y AL-ISFAHANI, Jaridat..., 418.
143 TARCHOUNA, Mahmoud, Les marginausx..., 93.



