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Resumen. Este trabajo profundiza en la biografia y la doctrina de shaykh Ahmad Tijani (1737-1815).
Fundador de la rariga Tijaniyya y uno de los maximos exponentes del neo sufismo contemporaneo.
Autor sin obra directa y conocido solo a través de referencias indirectas, shaykh Tijani se sumo6 al
movimiento renovador del islam (tajdid) como alternativa a la influencia otomana. Ademas, impulséd
una renovacion de la shari*a a través de la gnosis en un contexto milenarista. El articulo analiza el
contexto, la biografia, su representacion y las principales doctrinas de Ahmad Tijani, indagando en
diferentes obras hagiograficas-doctrinales como Jawahir al-ma‘ani o Kashif al-hijab, ofreciendo un
panorama global en castellano de la figura de este importante sufi marroqui.
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Abstract. This paper offers an overview on Ahmad Tijani’s (1737-1815) biography and doctrine. He
was the founder of tariqa Tijaniyya and one of the maximum exponents in contemporary neo-Sufism.
Author without work and know about indirect references, shaykh Tijani was involved in Islamic
renewal movement (tajdid) as alternative to Ottoman influence. Also, he promoted a regeneration of
shari‘a though gnosis in a millenarianist context. Our paper analyzes the context, the biography, his
representations and principal doctrines of shaykh Ahmad Tijani, inquiring into hagiographic-doctrinal
works like Jawahir al-ma‘ani or Kashif al-hijab, offering a global panorama in Spanish about the
figure of this important Moroccan Sufi shaykh.
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1. Introduccion

La Tijaniyya naci6é en un clima social muy convulso. En un momento en que el
islam atravesaba una dura crisis espiritual y politica. La hegemonia burocratica,
legal, politica y espiritual otomana amenazaba a las identidades particulares de los
demas miembros de la umma que no estaban bajo la ecimene geopolitica otomana,
que no practicaban el madhhab (escuela juridica) sanaff y no se encontraba bajo el
dominio de un Pasha (gobernador otomano). Lo intelectual estaba sometido a la
fuerte y fascinante influencia escolastica de los ulemas otomanos, cuyas practicas
estaban centradas en anular —a través del saber y el poder— las epistemes de la
periferia.’ Para entonces, finales del XVIII y principios del XIX, los otomanos
dominaban todo el mediterraneo y extendian su influencia hasta la periferia del
imperio. Entre otros territorios, controlaban Meca y Medina —Ilos lugares sagrados
del islam— y ejercian una fuerte influencia intelectual a través de las doctrinas
islamicas, como hemos dicho antes, sobre todos los sistemas culturales de la zona.*

En este contexto de cierta opresion religiosa e intelectual para las minorias, el
reformismo (tajdid) florecié. Personajes como Mehmed Qadizade® y los juristas
qadizadelis, shaykh Sirhindi, shaykh Ibn Idris, Jibril b. ‘Umar al-Aqadasi ,
‘Uthman dan Fodio o Muhammad Ibn ‘Abd al-Wahhab (1703-1792)° habian
comenzado a ofrecer nuevas propuestas para el mundo islamico. El reformismo
(tajdid) exigia un retorno a propuestas propias del primer islam, pidiendo acabar
con la primacia de lo cultural y para ello ofrecian diversas propuestas.

Los wahabis exigian una vuelta—mediada por la influencia intelectual de Ibn
Taimiya (1263-1328), la escuela juridica hanbali y la influencia de los
qadizadelis— a la interpretacion literal de las fuentes (Coran y hadith) y a la moral
y costumbres de los predecesores (salaf). Su proyecto, no obstante, acabd
reduciéndose a un pobre literalismo y a un puritanismo exagerado. Los seguidores
de Ibn ‘Abd Al-Wahab acabaron aboliendo las escuelas juridicas (madhhab) y la
teologia tradicional (kalam) en pos de un retorno donde solo primaria lo exotérico
sin otros aditamentos. Los sufis reformistas, por su parte, pretendian hacer algo

Véase el ambiente intelectual del mundo otomano y su periferia puede consultarse en EI-ROUHAYEB,

Khaled, Islamic Intellectual History in the Seventeenth Century Scholarly Currents in the Ottoman Empire

and the Maghreb, Cambridge, 2015. El autor traza de forma magistral la historia intelectual y su otomana del

siglo XVII previo a la aparicion de los movimientos reformistas.

Para ampliar el rol de la politica otomana durante el final del siglo XVIII y principios del XIX el capitulo

cuarto titulado The power of the provinces en FINKEL, Caroline, Osman’s Dreams, Londres 2006, 372-412.

5 Véase el libro de SHEIKH, Mustapha, Ottoman Puritanism and its Discontents: Ahmad al-Rumi al-Aghisari
and the Qadizadelis, Oxford, 2016 para una historia de la critica a la estructura intelectual y politica otomana
desde el reformismo y el neo-sufismo.

¢ Muhammad ibn ‘Abd Al-Wahhab fue un reformador arabe del siglo XVIII. Actualmente es la doctrina oficial

de Arabia Saudi. Se caracteriza por un fuerte rigorismo y anti-sufismo. En los tltimos afios los sufis —

especialmente los tijanis— y los wahabis han tenido conflictos en Africa. Véase LAUZIERE, Henri, The

making of Salafism: Islamic reform in the twentieth century, Nueva York, 2015.
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parecido enfatizando el rol de la hagiga (realidad) y la experiencia esotérica del
conocimiento (ma‘rifa) que solo el amor del Profeta Muhammad podia otorgar.
Esta corriente —representada por los grandes mutajdids sufis del siglo XIX— es la
que se conoce como neo-sufismo o zariga musammadiyya.’

Es en este momento, y dentro de esta ultima tendencia, es donde podemos
incardinar a Ahmad Tijani, nuestro protagonista, un personaje extremadamente
complejo desde el punto de vista de la historiografia occidental. El estudio de la
figura de Shaykh Tijani presenta las dificultades tipicas de un santo (wali)
medieval pero dentro de un contexto historico contemporaneo. Su biografia esta
mediada por la hagiografia y la prosopografia, las cuales envuelven su vida en un
profundo misterio y constantes experiencias misticas.®

Nuestro trabajo, a través del estudio y el andlisis de las fuentes primarias
(biograficas, hagiograficas y doctrinales), intenta esbozar la vida y la carrera de
Ahmad Tijani como uno de los personajes mas importantes del neo-sufismo. Para
ello, proponemos en primer lugar, explorar las fuentes que hemos utilizado, para
luego pasar a recomponer su biografia en el tercer epigrafe. El cuarto epigrafe lo
dedicaremos a su rol politico en la corte de Fez y su consolidacién como figura
publica, mientras que el quinto y el sexto estaran dedicado a un analisis aspectos de
su doctrina. Por ultimo, el séptimo epigrafe, a modo de epilogo, tratara de ofrecer
un colofén con una breve resefia de su influencia en el mundo islamico. El texto
tiene un caracter, eminentemente, descriptivo e historiografico, intentando acercar
la figura de este sufi magrebi —por primera vez— al ptblico hispanohablante.

2. Las fuentes sobre shaykh Ahmad Tijani

Las obras principales que cumplen el papel de fuentes biograficas /hagiograficas de
Ahmad Tijani, son: Jawgahir al-ma‘ani (Las perlas de la perfeccion) de ‘Ali
Harazim b. Barrada, el Kitab al-Jami‘ (El libro de la comunidad) de Muhammad
Ibn al-Mushry y, por supuesto, la clasica y enciclopédica obra Kashif al-#ijab (La
eliminacién del velo) de Ahmad Sukayrij.

La primera es Jawahir al-ma‘ani (Las perlas de los significados). Fue escrita por
‘Ali Harazim b. Barrada durante la primera década del siglo XIX (ca. 1801-1805),
coincidiendo con los tltimos afos del shaykh Tijani. Este texto es la fuente mas directa
—aunque la verosimilitud de algunos datos es cuestionable — para recomponer el
puzle que supone la vida del shaykh. Este es quizés el punto mas importante a la hora
de presentar esta fuente, por eso en la Tijaniyya se la considera la obra basica de la
tfariga. Harazim usa un arabe clésico y elegante con el cual nos introduce, primero, en
la vida de Ahmad Tijani y, posteriormente, en su doctrina espiritual. El texto combina
las técnicas biografica-hagiograficas (sirat al-waliya) con las de ensefianza tradicional
(majlzs al-dars), lo cual consiste en responder a las preguntas del discipulo.

7 Véase O'FAHEY, Rex S. & Bernd Radtke, “Neo-sufism Reconsidered” en Der Islam. Vol. 70, 1 (1993), 52-
87 y MEIER, Fritz: Nachgelassene Schriften: Bemerkungen zur Mohammedverehrung. Die tasliya in
sufischen Zusammenhéangen. vol. 2 Ed. Bernd Radtke, Leiden 2005.

Véase el recurso de la «narracion velada» en EL-ADNANI, Jillali, La Tijaniyya. Les origines d’une confrerie
religieuse au Maghreb, Rabat 2007, 60-61.
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De la misma manera el Kitab al-Jami‘ de Tbn Mushry recopila los dichos o
ensefianzas de Ahmad Tijani, con un formato dialogico, parecida en estructura al
Jawahir al-ma‘ani. Sin embargo, nos ofrece una pequefa cronica de la ruptura del
shaykh con la Khalwatiyya (la tariqa a la que pertenecia antes de fundar la suya),
las primeras relaciones entre maestro y discipulos y una evolucion posterior de la
Tijaniyya tras la muerte de shaykh Tijani. Parece ser que el libro desaparecid por
su alto caracter esotérico —especialmente en el comentario al wird tijani—, ya que
en afios posteriores sirvié como justificacion para ataques contra la tariqa.’

Y por ultimo tenemos la obra Kashif al-kijab ‘aman talaga ma‘a al-shaykh
Tijani min al-sahab (La eliminacion del velo sobre los compaferos del shaykh
Tijani). Publicada en la ciudad de Fez en 1907, se trata de una de las fuentes
principales para la tariqa. Esta obra, si bien es la principal, forma parte de la
extensisima bibliografia de Sukayrij'® sobre la historia de la Tijaniyya.'" Se trata de
un libro, como los dos primeros que vimos, claramente encuadrado en el género del
kunnash makhtizm (cuaderno oculto) aunque con gran influencia del género de
diccionario biografico (rabaqat). El libro estd concebido para eliminar el velo
(hijab)'? simbolico que habia sobre la Tijaniyya. Asi, aunque sea un kunnash
makhtizm, se facilita a los interesados que existia la posibilidad de aprender sobre la
vida de shaykh Tijani y de otros sabios posteriores seguidores de este.

Con su extraordinaria capacidad enciclopédica, Sukayrij traza cien afos de
desarrollo de la rariga tanto en el apartado biografico como en doctrinal. Para
cualquier historiador, el Kashif al-Zijab deberia ser una fuente primaria a la abordar
la reconstruccion de los «periodos oscuros» de la Tijaniyya. Es cierto que en
Sukayrij, por su estatus dentro del grupo, se ve cierta intencion de traspasar el
principio de autoridad que Niasse terminard de abrir. Esta obra se complementa
con otra titulada Raf‘a al nigab'® que reine o complementa aquellas biografias que
no fueron tratadas en profundidad en el Kashif. Ademas, dentro de la produccion
del sabio Sukayrij, podemos encontrar otra obra que realiza una interesante

°  EL-ADNANI, Jillali, La Tijaniyya..., 97-98.

Ahmad Sukayrij (1878-1944). Nacido en Fes en una familia sharifa, fue famoso en su época por su

conocimiento. Escribio varias de las obras claves para la tariqa — utilizadas como fuentes primarias a lo largo

de este libro— tales como Kashif al-hijab (1907) y Raf‘a al-nigab (1910) que destacan entre una produccion
de mas de ciento sesenta obras. Actuo, ademas, como gadr de Wajda (1919), de Jadida (1924) y de Settat

(1929) y detento varios cargos politicos con el sultan mawlay al-Hafiz. Se convirtio en el maximo defensor del

sufismo y la Tijaniyya en el Magreb a través de obras tedricas y poéticas, en un contexto colonial y siendo el

blanco de los ataques de la nueva salafiyya marroqui.

Para mas informacion, véase disponible en linea en: <http://www.cheikh-skiredj.com/fr-Publications-

tijania.htm>. Solo de historia y relacionados con ella se citan unos cuarenta y cinco libros y textos diferentes.

En el futuro el estudio del legado de Sukayrij podria ser una via interesante para la elaboracion de un corpus

historiografico completo sobre la tariqa.

*  La palabra hijab significa velo, sin embargo, puede tener otras connotaciones depende del contexto. En el
mundo sufi, y mas literalmente concretamente en el de la Tijaniyya, este término puede traducirse con dos
matices distintos. El primero es como proteccion, en el sentido que el velo protege algo de la ignorancia
externa. En el segundo, el velo es que imposibilita la gnosis divina con Allah. La rama niassene de la tariqa ha
hecho mucho énfasis en este segundo aspecto, frente a la doctrina clase de la élite (nukhba) de los elegidos
espiritualmente, cuestionandolo esta ultima a través de la doctrina de la fayda y la practica de la tarbiya
ruhaniyya (educacion espiritual). Cf. Entrevista privada a shaykh ‘Abdallah wuld Muhammad al-Mishry.
Ma‘ata Maiilana (Mauritania), junio, 2014. Para elaborar este concepto dentro de la rama niassene de la
Tijaniyya véase DE DIEGO GONZALEZ, Antonio, “De discipulo a maestro. Un estudio de la tarbiya a través
de tres poemas de Ibrahim Niasse™ en Claridades. Revista de filosofia 8 (2016) 67-103.

3 SUKAYRIJ, Ahmad, Raf ‘a al nigab. 4 vols., Fez, 2007.
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prosopografia a modo de recuerdo (dhikr) de shaykh Tijani: al-Shamai’l al-
Tijaniyya (Las cualidades del shaykh Tijani) recogido, especialmente, de fuentes
orales entre discipulos. Ninguno de estos textos puede considerarse neutro, mas
bien al reves, pues estan excesivamente polarizados hacia la alabanza. Ademas al
ser Jawahir al-ma‘ani una adaptacion en los aspectos formales y narrativos de la
biografia de Ibn Ma‘an (m. 1708)'* y en el modelo epistemologico de la obra al-
Ibriz de al-Lamti'>, como han sefialado Radtke y O’Kane. "'

Estas obras coinciden, en su mayoria, en construir a shaykh Ahmad Tijani como
un buscador incansable, como el paradigma de los sabios (‘ulama) tanto en el plano
esotérico (batin), como en el plano exotérico (zahir). A la vez, se usa el recurso
clasico de la genealogia, es decir, emparentarlo con la familia del Profeta
Muhammad. ElI mecanismo es el utilizado or excelencia como recurso fundamental
que fundamenta el principio el principio de autoridad. Asi calificarle como
descendiente del Profeta (sharif), a través de su nieto Hassan, unido a su nivel de
conocimiento espiritual le conferia un grado mas de preeminencia ante la
comunidad.'” El sharifismo como recurso es algo que pone de relieve el texto de
Abun-Nasr como el de Wright —los dos trabajos cientificos mas solventes y
relevantes sobre la vida de shaykh Tijani—.'® En un contexto sufi y tradicional,
mas alla de la autoridad social, se dice que por €l fluye directamente la baraka del
Profeta, lo que supondria un argumento de peso para la realizacion de las acciones
extraordinarias (karama) que llevaria a cabo a lo largo de su vida.

3. Trazando la biografia / hagiografia de shaykh Tijani

Por las fechas que propone ‘Ali Harazim en el Jawahir, suponemos que Shaykh
Tijani naci6 el doce de Safar de 1150 del afio de la hégira (once de junio de 1737)
en ‘Ayn Madi (Argelia).'® Su linaje, por parte de padre, provenia de una influyente
tribu marroqui: los Abda. Estos, que se remontaban, —como hemos dicho— a los
descendientes del Profeta, habian huido a Argelia tras el ataque portugués de 1637.

Ibn Ma‘an fue un sufi marroqui del siglo XVIII famoso por ver al Profeta durante su dhikr diario. Su vida la

resefia tanto ‘Alf Harazim como al-Talidi ambos citado en EL-ADNANI, Jillali, La Tijaniyya..., 140.

15" Al-Dhahab al-lbriz min kalam sayyid ‘Abdelaziz (El oro puro en las palabras del sefior ‘Abdelaziz) es una
obra maestra del sufismo marroqui del siglo XVIII. Dictada por un sufi analfabeto llamado ‘Abdelaziz al-
Dabbagh (1673-1720) a su discipulo Ahmad b. al-Mubarak al-Lamti, en ella se construye una enciclopedia del
sufismo en todos sus aspectos recibidos a través de inspiracion divina. La edicion que hemos manejado es AL-
LAMTI, Ahmad Ibn al-Mubarak: Al-dhahab al-ibriz min kalam sayyidi ‘Abdal‘aziz al-Dabbagh, El Cairo,
2010.

¢ EL-ADNANI, Jilalli, La Tijaniyya..., 61 y ABUN-NASR, Jamil: The Tijaniyya: A Sufi Order in the Modern
World, Oxford, 1965, 24.

17" A este respecto véase HARAZIM B. BARRADA, ‘Ali: Jawahir al-ma‘ani, Beirut 2006, 24-25; SUKAYRIJ,
Ahmad: Kashif al-hijab. Al-Maktaba al Sha‘biya, Beirut, 1988., 10-12; SUKAYRIJ, Ahmad: al-Shamai’l al-
Tijaniyya, Fez 2008, 20-21; y SY, Malik: Ifsam al-mumkir al-jani en MBAYE, Ravanne: El Hadji Malik Sy
Pensee et action, Vol. 3. Beirut 2003, 91-119.

'8 Cf. ABUN-NASR, Jamil, The Tijaniyya..., 16-17 y WRIGHT, Zachary, On the Path of the Prophet, Atlanta

2015, 51-52.

Véase HARAZIM, ‘Ali, Jawahir, 23. Como siempre existe confusion y en muchas biografias aparece como

dos afios menor, es decir nacido en 1735 tras la conversion al calendario gregoriano. Si nos atenemos al

Jawahir al-ma‘ani, 1150 afio de la hégira /1737 del calendario gregoriano, es la fecha y la conversion

correcta.
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El padre de Ahmad Tijani, Muhammad b. al-Mukhtar, era un importante erudito de
la zona, y su madre, ‘A’isha’, era la hija de otro shaykh local muy influyente.

Segtin se nos cuenta en el texto del Jawahir al-ma‘ani, el nifio crecié en un
ambiente intelectual muy estimulante. Pronto memoriz6 el Coran, comenzando asi
su educacion formal, prosiguiendo con el estudio del sadith (dichos proféticos), del
figh (derecho islamico), del tafsir (comentario coranico), y otras disciplinas
islamicas. Su formacion incluyo textos clasicos de figh maliki como el Mukhtasar
al-Qudurz, la Risala de Ibn Abu Zayd al-Qairawani, la Mugaddima Ibn Rishd o el
Kitab al-‘lbada de al-Akhdari.”® Todas estas obras son, a dia de hoy, textos
clasicos en la educacion islamica tradicional. Tras el estudio de estos textos, en
especial de la Risala, Ahmad Tijani se habia convertido en un seguidor de la
escuela juridica (madhhab) maliki, de la corriente teologica asha‘ari y del sufismo
magrebi.

A los veintitn aflos march¢ a Fez para seguir profundizando en el sufismo de su
era, aceptando diversas tariqas como la Qadiriyya, la Nasiriya (una de las ramas de
la Shadiliya/) y la tariqa de Ahmad al-Habib b. Muhammad Ilamado «al-Ghamari».
Alli estudi6 con Muhammad Ibn Hassan al-Wanjalt (m. 1770), con quien
permanecié cinco afios, y que le profetizd una gran apertura espiritual (fath al-
kabir).?! Es interesante ver este recurso hagiografico por el cual joven shaykh
Tijani empieza a encontrarse incomodo alla donde va porque nadie es capaz de
saciar su sed de conocimiento islamico, augurandosele una futura grandeza. Este
recurso es muy usado en la hagiografia islamica pues permite, a posteriori, resaltar
esa imagen de santidad desde la juventud.

Tras su experiencia fesi, en 1772, comenz6 su periplo hacia Meca. Una de sus
primeras paradas fue Tunez, donde enseiid los Hikam de Ibn ‘Ata’Allah al-
IskandarT (m. 1309) en la prestigiosa universidad islamica de Zayttna. Segun la
narracion de Harazim, rechaz6 las propuestas del Emir, ‘Ali Bey, quien le ofrecid
quedarse en Tunez ensefiando como profesor. ** Shaykh Tijani proseguira hasta
Meca haciendo un alto temporal en Egipto. Alli, el shaykh conocid a diferentes
miembros de la tariqa Khalwatiyya. Esta tariqa se erigia en ese momento como una
de las artifices de la renovacion espiritual en el Egipto. Uno de sus miembros era el
shaykh al-Kurdi, a quien shaykh Tijani le relat6 la sensacion de inquietud vivida en
Tlemencen (Argelia) y su deseo de encontrar al polo de su tiempo (qurb al-
adhami). En este encuentro, el maestro egipcio profetizaria parte del futuro del
shaykh Tijani.**

En Meca, shaykh Tijani conoci6 a un misterioso personaje: Ahmad b. Abdullah
al-Hindi. Segin se cuenta en el Jawgahir al-ma‘ani, este extrafio maestro —
probablemente un malamatz indio de la escuela de andalib — tenia un voto de
silencio por el cual no podia hablar con nadie excepto su sirviente. Un dia, en
presencia de shaykh Tijani, al-HindT le envidé un mensaje diciéndole: «Tu eres el
detentor de mi conocimiento, de mis secretos, de mis dones y de mi luz».>* En el
mensaje también se explicitaba que ¢l moriria en cuestion de dias —otro recurso

20 HARAZIM, ‘Ali, Jawahir, 24.
2l HARAZIM, ‘Ali, Jawahir, 36.
2 HARAZIM, ‘Ali, Jawahir, 36.
2 Ibid.

2* HARAZIM, ‘Ali, Jawahir, 38.
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muy usado en las hagiografias sufis—. Por ltimo, le invitd a visitar a Muhammad
al-Samman®’, gran maestro de su tiempo, quien le daria algo muy importante. Al-
Samman le proporcionaria serian los argumentos para comenzar a explorar esa
realidad (#agqiga) muhammadiana a través de la tradicion profética (sunna), es
decir, las claves del reformismo sufi. El encuentro, tras la muerte de al-Hindi, fue
fructifero, y el shaykh Tijani recibi6 —ademas de conocimiento— un permiso
(ijaza) para ejercer como shaykh de la Khalwatiyya.

Durante su vuelta hacia el Magreb se produciria —segin la hagiografia
contenida en Jawahir al-ma‘ani— el hecho mas extraordinario (karama) de toda su
narracion biografica. En el afio 1784 shaykh Tijani recibio la gran apertura (fath al-
kabir). En el oasis de AbT Samghiin tuvo una vision despierta (ru’ya fi I-yagza) en
la cual se le present6 el Profeta Muhammad. Este le informé de cual era su estatus
en realidad: él, shaykh Tijani, era el sello de los santos (khatm al-awliya’) y su tan
buscado murabbi (educador) y protector (kafil) no era otra persona que el mismo
Profeta. A continuacion, este le dio un nuevo wird (letanias basicas de la tariqa) y
le informé de que ya no tendria limites (itlaq) para iniciar a toda ser creado en la
realidad esotérica de la haqgiga (realidad) muhammadiana, la verdadera realidad
emanada a partir de la luz (nar) del Profeta. A partir de ahora, solo el Profeta
Muhammad seria el principio y el fin de la nueva tariqa. Por ultimo, le dijo que en
esta nueva tariga no hacian falta retiros (khalwa)* o separarse de la gente y que ya
no dependia de la autoridad de ningun otro santo (wal7).?’

Esta vision del Profeta en el oasis y la posterior legitimacion de su quzbaniyya
(polo espiritual, méxima dentro de la jerarquia espiritual) son los puntos algidos de
la hagiografia de shaykh Tijani. Tanto el milagro (karama) completo como la
construccion del discurso son muy interesantes, porque nos da puntos clave dentro
del contexto social de la época, que después shaykh Tijani usard para construir la
legitimacion de su identidad y de su autoridad en Marruecos.

En un contexto donde los turcos dominaban los imaginarios y donde los
magrebies habian perdido muchisima influencia, un santo (wal7) magrebi, seguidor
de la escuela maliki y ferviente defensor de la teologia asha‘ar’®®, venia a restituir
el orden arrebatado por “ sufis charlatanes™ o de los burdcratas otomanos.

25 Véase KARRAR, “Ali Salih, The Sufi Brotherhoods in the Sudan, Londres, 1992, 45-48.

26 Meier hace notar que para la primera Tijaniyya las khalwas o retiros s6lo quedaban para momentos especiales
—a diferencia de otros caminos sufis— debido al mandato profético en la vision de Ahmad Tijani. Asi, se
sustituye la preparacion en solitario para el viaje (Sulik) hacia Allah por la gnosis directa. Cf. MEIER, Fritz,
Nachgelassene Schriften, vol. 2, 316-317.

27 HARAZIM, “Ali, Jawahir, 41.

2 La asha‘ari es una de las tres escuelas teolégicas (kalam) ortodoxas, junto con la athari y la maturidi, que
reconoce el Islam sunni. Es la perspectiva teoldgica (agida) mayoritaria en el Magreb, Africa y en el antiguo
al-Andalus. Durante el reinado otomano fue considerada un signo de identidad y una alternativa frente a la
alianza oficialista zanafi/maturidz. Fundada por Hassan al-Asha‘ari (m. 936), constituy6 un ataque contra los
racionalistas de la mu‘tazila de la corte de Bagdad. Es considerada una escuela de corte tradicionalista (que
tiene muy en cuenta la opinion de sabios y maestros anteriores para sus construcciones teoldgicas), no creen
en la primacia de la razon (‘aqgl) y afirma la libre voluntad dentro de un marco de predestinacion (gadr) y
orden creado. Por estas razones, fue duramente criticada duramente por Ibn Taimiya (1263-1328). Véase
WINTER, Tim (ed.): The Cambridge companion to classical Islamic Theology, Cambridge 2008, 81-90 y
244-249.
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4. La consolidaciéon del rol social de Shaykh Tijani y la creacién de la tariqa
Tijaniyya

La emergencia de shaykh Tijani en el Magreb —al igual que la de al-Samman en el
Egipto nildtico o la de ‘Uthman dan Fodio en el norte de Nigeria— venia a
revindicar las identidades propias en una mezcla con discursos de poder y
representacion de antiguas esencias. En el caso de shaykh Tijani, en concreto, se
revindica una identidad de los primeros tiempos islamicos.”’ El era un sharif
(descendiente del profeta)’, maliki (el madhhab de la gente de Medina), asha‘ari
(de ‘agida ortodoxa y batallador contra heterodoxos racionalistas e innovadores) y
sufi (herederos de la gnosis profética) legitimado ya no solo por la tradicion, sino
por el mismisimo Profeta.

En este sentido, no solo cumplia perfectamente las normas del neo-sufismo,
sino que actuaba revolviéndose ante la influencia cultural otomana y la
cristalizacion del sufismo clasico, a pesar que el Jawahir al-ma‘ani no nos cuente
nada de este contexto politico.”’ Hay que hacer notar que en una hagiografia
islamica, por lo menos hasta mediados del siglo XIX, estos aspectos politicos no se
van a explicitar a pesar de su completa obviedad, pues ensuciarian la mision
trascendente. El relato del Jawahir esta lleno de alusiones a gente espiritual,
aunque, curiosamente, no muestra mas de lo necesario en cuanto a los aspectos
politicos y sociales. También tenemos que pensar que Harazim compuso su relato
desde el contexto de la literatura hagiografica marroqui del siglo XVIIL, lo que le
impedia cambiar estilos o mostrar a shaykh Tijani de forma diferente a la que la
tradicién marcaba a la hora de describir a un santo.

De hecho, al instalarse shaykh Tijani en la ciudad de Fez, que por entonces
gobernaba el sultan mawlay Sulayman b. Muhammad, podemos entender este
hecho como una clara posicion estratégica. Segiin Abun-Nasr, en el afio 1789
shaykh Tijani se presentd como una victima de la injusticia turca pidiendo la
proteccion del sultan. En su argumentacion, el shaykh clamaba para que los
magrebies no perdieran el Magreb como los andalusies habian perdido al-Andalus
a mano de los castellanos.”” Esto ya lo advierte un texto clasico y hagiografico
como el Kashif al- Zijab, mientras que en otro texto primario para la Tijaniyya
como Bughrat al-mustafid de shaykh al-Arabi al-Sai’h explica que shaykh Tijani

»  Noétese como Debbarh sefiala que mawlay Muhammad 11, anterior monarca marroqui, habia iniciado una dura

campaifia en pos de los madhhab que continué su hijo Sulayman orientandose hacia el figh maliki y la ‘aqida

ash‘arr a través del estudio de la lhya ‘ulam al-din (Revitalizacion de las ciencias del din) del Imam al-

Ghazali. Cf. DEBBARH, Hassan, Sultan Mawlana Abu-r-Rabi'a Sulayman: The Champion of Orthodoxy

(1206/1792-1238/1822), Fez, 2009; y EL MANSOUR, Mohamed: Morocco in the Reign of Mawlay

Sulayman. Wisbech 1988, 134.

La linea de sharif de shaykh Tijani ha sido cuestionada por autores de su época y por contemporaneos como

Mohammed El Mansour en su libro sobre Mawlay Sulayman. Este argumenta que su pretension es construida

a posteriori y que no existe ninguna prueba real de su sharifiyya. Cf. EL MANSOUR, Mohammed, Morocco

in the Reign..., 170-172 y 182. Sin embargo, y consultando diversas fuentes (Ibn al-Mushry, Sukayrij)

sabemos que por parte paterna descendia de linea hassani de la region de Safi (sur del actual Marruecos). El

texto de Ibn al-Mushry donde prueba su linaje lo cita Sukayrij en su al-Shamai’l al-Tijaniyya, 20-21.

31 Véase WRIGHT, Zachary, On the Path..., 91-95 y EL-ADNANI, La Tijaniyya..., 72-79.

32 ABUN-NASR, Jamil, The Tijaniyya..., 19-20. Véase también los puntos que propone Ben Abdellah en
relacion a esto: BENABDELLAH, Abdelaziz: ‘ulama’ al-zariga tijaniyya bil-Maghrib al-aqas, [en linea],
Rabat 1988 disponible en <http://abdelazizbenabdallah.org/oeuvres/Tariqga_Voie.html#3> [Ultimo acceso el
23 de junio de 2015]
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pudo pedir proteccion al sultan gracias a la fama que iba ganando el Magreb de
mistico y sabio islamico.** Sea como fuere, Ahmad Tijani acab6 en la corte de
mawlay Sulayman, quien le dio una casa y le promocioné como un gran sabio de su
corte. Wright menciona como mawlay Sulayman —un hombre mas cercano al
reformismo wahabi** que al sufismo— probé la veracidad de la santidad y la
sabiduria exotérica del shaykh para evitar que fuese otro charlatan o bien un sufi
majdhizb.*

A través de una carta de los circulos del wahabismo marroqui citada por Abun-
Nasr, sabemos que el sultan criticaba duramente los festivales (mawasin) que
realizaban muchas de las tariqas marroquies y, sobre todo el desapego por la
shari*a, dado que fomentaban la innovacion (bid‘a), algo opuesto a la tradicion
profética (sunna). Ademas, algunos sufis populares—Ilideres de morabitos (ribar)
rurales— alentaban en algunos casos a las poblaciones beréberes a rebelarse contra
la poblacion araboparlante, algo que Hassan Debbarh ha sefialado a través de uno
de los libros de shaykh Muhammad Akansus.’® El mismo sultin no dudo en
trabajar estos temas tomando como referencia ideoldgica a Ibn Taymiyya (m.
1328) y su afirmacion: «Yo soy muhammadi. Sigo el libro de Allah y la sunna de
su enviado Muhammad».*’

Esta actitud, comentada en el parrafo anterior, presentaba a mawlay Sulayman fue
un hombre de su tiempo que ante todo creia en el tajdid (reforma). De su padre,
mawlay Muhammad III (1710-1790), habia heredado el espiritu reformista,
especialmente en los asuntos que concernian a la imitacion religiosa (taglid) y a al
Islam popular como ya hemos sefialado anteriormente por la orientacion hanbalf.*®
Ademas ejercid de contrapeso a la actitud supersticiosa de su hermano al-Yazid b
Muhammad quien goberné Marruecos durante dos afios a partir de la muerte de su
padre en 1790 y que propicié la matanza del barrio judio en Tetudn.” Para mawlay
Sulayman, el Islam no podia seguir siendo ni algo cultural ni algo hegemoénico para
interesar al poder; sino que era necesario volver a pensar y retomar los principios por
los que se regia el din islamico. Por ello, la propuesta wahabi supuso en su dia — mas
alla de sus derroteros actuales—una alternativa muy interesante, dado que consistia en
volver a los origenes y desautorizar a aquellos que «vivian» de la religion. La
propuesta de shaykh Tijani incluia ademas de ello, un estricto apego por la shari‘a, la
purificacion espiritual (tazkiyya) y apertura (fat/z) espiritual. Era en este punto donde la
propuesta de los wahabis no podia competir porque, ademas, suponia romper con parte
de la tradicion nacional marroqui y que sin embargo shaykh Tijani representaba.

En ese sentido shaykh Tijani actu6 como murabbi —en el profundo sentido
etimologico de la palabra— pues nutrio, educo y finalmente convirtiéo en «sefior»
(rabb) a sus discipulos.” Su reformismo —enraizado en la vision clasica del

3 AL-‘ARABI SAI’H, Muhammad, Bughrat al-mustafid, Beirut, 2005, 180.

3 Para reforzar esta posicion, Abun-Nasr cita una carta de malway Sulayman a Ibn Saud fechada en 1819 y
conservada por Muhammad Ibrahim al-Kettani. Cf. ABUN-NASR, The Tijaniyya..., 21.

3 WRIGHT, Zachary, On the Path..., 98-99.

3¢ DEBBARH, Hassan, Sultan Mawlana Abu-r-Rabi'a.

37 Cit. en MEIER, Fritz, Nachgelassene Schriften..., vol. 2, 334.

3% EL MANSOUR, Mohamed, Morocco in the Reign, 134.

3 MEIER, Nachgelassene Schriften..., vol. 2, 334.

40 Entrevista a shaykh al-Hajj Abdallah w. Muhammad Mishry. Granada, mayo de 2013.
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sufismo marroqui— se articulaba en el empoderamiento al discipulo desde lo mundano
hasta lo espiritual a través del concepto de tarbiya rukaniyya (lit. educacion espiritual).
Esta tltima era, y atn sigue siendo, el proceso por el cual el discipulo se inicia en el
plano gnostico para convertirse en “arif billah mediante un murabbi, comenzando asi el
viaje espiritual (sulizk). Era requisito para comenzar el proceso, que el aspirante (murzd)
mostrase un conocimiento muy avanzado de las ciencias de la sharr*a.*' De ahi viene
una de las frases mas famosas atribuidas a shaykh Tijani: «Debes saber que el sufismo
es cumplir con los mandatos de Allah y evitar sus prohibiciones, externas e internas,
con la intencién de agradarle a El no a ti mismo»*. En esta misma linea también
encontramos el dicho: «Si escuchas algo sobre mi, midelo en la escala de la shari‘a. Si
esta conforme a ella tdmalo, si no déjaloy.*’

El ijtihad (esfuerzo interpretativo) fue entendido por shaykh Tijani de la misma
manera: partiendo de la base juridica maliki, el sabio —especialmente si era ‘arif
(gnostico)— deberia realizar el ijtihad sobre los principios de la hagiga (realidad) y
huir del taglid (imitacion ciega) inspirado por tradiciones culturales en lugar de la
sunna, entendiéndose por tanto como cultura externa esta ultima. A diferencia de lo
que muchos musulmanes entienden hoy por ijtihad, este no era ningn asunto
sencillo, pues tenia que realizarse —segun describe Wright— conociendo el figh
(jurisprudencia) y las opiniones previas de los ‘ulama (sabios) y teniendo muy en
cuenta el contexto (‘ilia) social y politico del momento.** Este concepto de ijithad,
alentado por shaykh Tijani usando la saqgiga y la ‘ilya, tendra mucho impacto en
las nuevas generaciones tijanis como puede verse ver en tres iconos de la tariga
como fueron al-Hajj ‘Umar al-Fiit, Malik Sy y shaykh Ibrahim Niasse.*> Un figh
que, al contrario de lo que han dicho muchos —a través de un extendido mito
académico—, permanecia mas dindmico y vivo que nunca.*® Esta actitud de sharr‘a
wa hagiga (ley y realidad) representa la postura intelectual de Ahmad Tijani frente
al sufismo popular e incluso frente a la practica del Islam en su época.*’

41 En toda Africa son conocidos los tijanis como gente muy culta en las ciencias de la shari‘a. Los tijanis exigen

a sus adeptos tener un gran nivel, y si no lo tienen les obligan a adquirirlo para seguir la tradicion —oral—
impuesta por shaykh Tijani. Entrevista a shaykh al-Hajj Abdallah w. Muhammad Mishry. Granada, mayo de
2013.

# Cit. SUKAYRIJ, Ahmad, Kashif al-1lbds, 45.

4 Cit. en CISSE, Hassan: al-Tariga al-tijaniya: al-khasai’s wa al-mumaizat. Conferencia plenaria impartida en
el Forum de seguidores de la tariqa Tijaniyya, Fez, Marruecos, ¢l 28 de junio de 2007. Disponible en
<http://www.tijani.org/tijani-characteristics-methods-arabic/> [Ultimo acceso el 3 de mayo de 2015] Existe
una version alternativa en el Jawahir al-ma‘ani de Harazim que dice: «Yo no os permitiria nada que no me
permitiera a mi mismo; yo no os autorizaria a nada a lo que yo no me autorizase» Cf. HARAZIM, ‘Al
Jawahir, 77.

*  WRIGHT, Zachary On the Path..., 128-129.

4 Para el concepto de ijtihad en las posteriores de la Tijaniyya puede consultarse DE DIEGO GONZALEZ,

Antonio, “Los huérfanos del jihad. Jihad, estrategias de identidad y transformacion hacia la no-violencia en la

tariga Tijaniyya en Senegal” enEstudios de Asia y Africa52.2 (2017): 317-348 DOI:

<http://dx.doi.org/10.24201/eaa.v52i2.2216> y DE DIEGO GONZALEZ, Antonio, Identidades y modelos de

pensamiento en Africa, Tesis doctoral, Universidad de Sevilla, 2016, 355-356; 414-419.

Para la discusion sobre el fin del ijtihad, véase el ya clasico trabajo del profesor Wael Hallaq titulado

HALLAQ, Wael “Was the Gate of Ijtihad Closed?” en International Journal of Middle East Studies, 16, 1

(1984), 3-41. Sobre la revitalizacion del figh maliki, véase Sufism and Maliki jurisprudence in Medina Baye

en WRIGHT, Zachary, On the Path..., 222-231.

Compleméntese la explicacion de Zachary Wright con lo que explica Harazim cuando cita a shaykh Tijani

sobre el verdadero mujtahid (al-mujtahid sahih) en la que se exhorta a considerar los aspectos juridicos

anteriores y a afiadirle la experiencia gnostica para favorecer la interpretacion. Cf. HARAZIM, ‘Ali, Jawahir,

392-393.
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Mientras que las via gnostica juegan a ser un complemento fundamental para
establecer y explicar la shari‘a que entran en la esencia interna de la misma, la
via de los secretos (rarigi al-asrar) la entiende shaykh Tijani como una
metodologia heredada de los profetas. Son los arcanos los que regulan el por
qué algo es aceptable o inaceptable para la vida. El secreto revelado por un
profeta puede ayudar a la persona a reconocer ese por qué, pero no la esencia
ultima del mismo, ya que este estd reservado a la via de la intuicién divina
(rarigi al-iflham). El secreto —segun explica Harazim— consiste en una
metodologia aprendida ya sea por la intuiciébn es una recepcion directa
(talaqqq), inspirada (ilga’) o por un encuentro (liga’) desde la presencia de la
realidad absoluta (kagiga) que es la que otorga validez epistémica. El
conocimiento de esta forma es mucho mas efectivo aunque requiere la
capacidad gnostica (ta‘arif) de quien quiera profundizar en este camino. En el
Jawahir al-ma‘ani se explica que el Profeta puede dar este conocimiento de una
manera subita y sin peticién previa. A esto se le llama ilga’, porque es
informacion emanada del mismo Profeta y su realidad (aqiga). El talaqqz o el
liga’ exige que la persona se oriente espiritualmente al Profeta y le solicite
recibir informacion.*® Todos estos actos de conocimiento gnostico (ma‘rifa)
tienen como objeto, para los tijanis, ser lo mas certeros y exactos posibles con
los mandatos divinos tanto en el plano esotérico (batin) como en el exotérico
(zahir).

Una vez obtenidos y dominados estos métodos es cuando —para shaykh
Tijani— se puede actuar y se pueden resolver los problemas cotidianos a través de
la consideracion juridica en su sentido mas amplio, es decir, la busqueda de una
justicia fundamentada con un garante epistémico como Allah. Tanto en las cartas
como en las resoluciones juridicas (fatwas), shaykh Tijani se muestra muy estricto
y en consonancia con el ambiente de la corte de mawlay Sulayman. El ijtihad que
practicd es muy interesante, tanto a nivel historico e intelectual. En las cartas se
muestra un shaykh Tijani preocupado por el orden social, y por ejemplo, exhorta a
acatar a los que tienen un poder temporal siempre que este sea un gobernante que
fundamente su gobierno en la shari‘a y sea siervo de Allah.*’ Algo que relaciona
con la primera parte de la epistola dedicada a tener conciencia (taqwa) plena de
Allah. Y termina esta, en la ultima secciéon, con una advertencia de estilo
milenarista acerca de los «aciagos tiempos».”® Esos tiempos terribles exigen la
purificacion completa y la respuesta inmediata ante las malas acciones de otros en
base a la autoridad obtenida. Y a la vez, un ejercicio de paciencia (sabr) y de
resistencia que solo se obtiene a través de lo espiritual.

Asi, haciendo alarde de la propuesta de reformismo (tajdid) radical en ambos
planos epistémicos de figh y shari‘a, mawlay Sulayman le integr6 en la corte como
consejero real potenciandole como mufassir (comentarista del Coran) en la
Universidad isldmica de Qarawiyin (Fez, Marruecos). Otros rasgos de su
reformismo se recogen en las principales condiciones de pertenencia a la Tijaniyya,
se resumen a continuacion:

“  HARAZIM, ‘Al1, Jawahir, 375-376.
4 HARAZIM, ‘Ali, Jawahir, 351-352.
30 HARAZIM, ‘Ali, Jawahir, 352-356.
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1. En el momento que se acepta el wird, este no se dejara jamas.
2. No se combinara la Tijaniyya con ninguna otra tariqa.
3. No se buscardn bendiciones de otros santos ajenos a la tariqa Tijaniyya.’’

Como vemos, la Tijaniyya construy6 su discurso social desde las premisas de la
posicion unica de su lider Ahmad Tijani como khatm al-awliya’ o sello de los
santos. Nadie puede alcanzar su nivel, ya que su iniciacion fue dada por el mismo
Profeta. Por su parte, el pensamiento juridico de shaykh Tijani, y por ende el de su
comunidad, es el de una sociedad fundada en shari‘a wa hagiga. Una relacion
complementaria entre la ley exotérica entendida desde una estricta ortodoxia y una
gnosis (ma‘rifa) adquirida por recepcion directa (talaqqi), inspirada (ilga’) o por un
encuentro (liga’) auspiciada por el propio Muhammad con el objetivo de encontrar
una justicia (‘adl) fundada en la esencia divina. Este desarrollo de shaykh Tijani,
que por otra parte es muy comun en los neo-sufis de su tiempo, se nutrird como
base figh maliki y de su clasica relacion con la experiencia gnostica.

Al igual que pasaba con el recurso del sharifismo, la exclusividad se convirtio
en otro elemento clave para ligar reformismo (tajdid) con tradicion (sunna).
Mientras que la iniciacion profética garantizaba una comprension directa del
mensaje del islam, la exclusividad otorgaba una fidelidad sin innovaciones ni
embriagueces espirituales (jadhb) en el terreno mistico.”

5. Analisis de la doctrina metafisica de la Tijaniyya

Del mismo modo podemos apreciar toda esta propuesta reformista en la
construccion del wird.” El primer aspecto doctrinal que tendriamos que tratar es el
wird (pl. awrad). El wird es uno de los aspectos fundamentales de la practica sufi,
como ya habiamos mencionado, y esta es la forma de aprendizaje, meditacion y
autognosis del sufi. También otorga la proteccion diaria y, en muchos contextos
sufis —especialmente entre tijanis— se entiende como el alimento espiritual.** La
palabra wird (pl. awrad), que en arabe significa de forma literal «lugar donde se
bebey, es el grupo de letanias o invocaciones de dhikr que recitan obligatoriamente
los miembros de una tariga y constituye una de sus sefas de identidad y de
doctrina.

Es la forma de aprendizaje, meditacion y autognosis del sufi. Se otorga la
proteccion diaria, y en muchos contextos sufis —especialmente entre tijanis— se

S Véase las condiciones comentadas en el libro The Divine Opening. OWAISI, Fakhruddin, The Divine
Opening, Atlanta 2015, 27-31.

Majdhizb es lit. «el raptadoy. Para los tijani es quien ha sido seducido (jadhb) durante el viaje (sulik) y pierde,
como es 1ogico, la percepcion, acabando como un loco para la gente comun, e inservible para aquellos que
podrian utilizarle para ensefar a la comunidad. Segun las ensefianzas de la Tijaniyya habria caido ante su ego
(nafs) previa experiencia de la ma‘rifa. Véase una glosa mas profunda de esta definicion en otras fuentes
tijanis como NIASSE, Ibrahim, Jawahir al-rasa’il, Jano, 2013, 7-9.

El texto y los comentarios pueden encontrarse en un librito donde aparecen con la mayoria de letanias
especiales de la Tijaniyya atribuido a shaykh Tijani y que se titula Akzab wa awrad (encuentros y letanias).
Nuestra edicion tiene los siguientes datos bibliograficos: HAFIZ AL-TIJANI, Muhammad, Ahzab wa awrad,
Kano, S.F.

% Entrevista a shaykh al-Hajj ‘Abdallah w. Muhammad Mishry. Granada, mayo de 2013.
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entiende como el alimento espiritual.”> El wird tijani se compone, a diferencia de
los wird del sufismo clasico, de forma muy simple: tres letanias en el wird lazim
(obligatorio) y cuatro en la wazifa. E1 wird lazim se repite después de fajr (oracion
del amanecer) y después de asr (oracion de media tarde) de forma individual, y
consiste en una primera parte para solicitar el perdon de Allah (al-Istighfar), una
segunda donde se expresa una alabanza sobre el Profeta (al-salat ‘ala nabi) con la
letania especial 1lamada salat al-fatiz y una ultima parte en la que se dice: «no hay
mas dios que Allah» (al-tahlil). La wazifa, por su parte, usa las mismas letanias
recitadas en grupo tras la oracion de ‘asr o maghrib (puesta de sol) y solo se afiade
una oracion especial titulada Jawahrat al-Kamal (la Perla de la perfeccion), que
segln la tradicion fue entregada por el Profeta a shaykh Tijani. Estos awrad se
completan con la practica del haylala el viernes, donde en grupo y a la caida del sol
se recita al-tahlil. Tal y como se recoge en el Ahzab wa awrad y en otros libros de
la tariqa Tijaniyya existen diversas recitaciones supererogatorias recomendadas si
bien exigen un mayor nivel por parte del practicante nivel y, a menudo, un permiso
especial.

El wird representa una forma de proteccion, aprendizaje, meditacion, en
definitiva, de autognosis, dentro de la practica sufi.’® En ella también se expresan
los principales elementos de la cosmovision tijani como son la creencia metafisica
(‘agida) tanto de Allah como del rol del Profeta, la gnoseologia gnoéstica (ta’arif)
como proceso de autognosis hasta alcanzar el conocimiento de Allah. Por esa
razon, la practica de la tasliya y mas concretamente del wird no es tanto un ritual
mecanico —que es lo que se desprende de la interpretacion que hace Abun-Nasr—
como una préctica dedicada a incrementar esa mencionada autognosis.”’

El wird tijani estd organizado de forma muy simple: tres letanias en el wird
lazim (obligatorio) y cuatro en la wazifa. El wird lazim —que como deciamos se
realiza de forma individual— consiste en una primera parte en solicitar el perdon
de Allah (al-Istighfar), una invocacion sobre el Profeta (al-salat ‘ala nabi) con la
letania especial llamada salat al-fatik y, por ultimo, en expresar que «no hay mas
dios que Allah» (al-tahlil). La wazifa usa las mismas letanias recitadas, pero
incluyendo una letania muy especial titulada jawahrat al-kamal (la perla de la
perfeccion) que segun la tradicion fue entregada por el Profeta al shaykh Tijani.*®

Precisamente son estas dos salawat (invocaciones sobre el Profeta) —Ila salat
al-fatih (invocacion de la apertura) y la jawahrat al-kamal (la perla de la
perfeccion)— las claves para entender el peso simbolico del wird y de la doctrina
de esta primera época tijani. Ambas letanias ilustran de una forma muy intensa el

5 Entrevista a shaykh al-Hajj ‘Abdallah w. Muhammad Mishry. Granada, mayo de 2013.

6 Véase HARAZIM, ‘Ali / FUTI TAL, ‘Umar: Jawahir al-ma‘ani / Kitab Rima#, vol II, El Cairo 1964, 56-93.

57 ABUN-NASR, The Tijaniyya..., 51. Para un argumento en contra de las opiniones de Abun-Nasr nos basamos
en que el wird tijani tiene una carga simbolica muy alta en su contenido, algo que aligera peso del componente
mas mecanico y ritual. El practicante no deberia verlo como un rito —que al final acaban perdiendo el
sentido— sino como un proceso de autognosis consciente, algo parecido a una meditacion, segun explica
Malik Sy. En el caso de perder la consciencia se pierde el valor de la practica. Ibrahim Niasse explica en su
obra Jawahir al-Rasa’il: «‘Abdallah w. al-Hajj al-‘Alawi me dijo: “El objetivo de las recitaciones en la
Tijaniyya es obtener la fragancia de la hagiga muhammadiyya”. Cf. NIASSE; Ibrahim, Jawahir al-
Rasa’il..., 2013, 113. De estas palabras se intuye una voluntad consciente por lograr el objetivo de alcanzar la
haqgiga.

% HAFIZ AL-TIJANI, Muhammad, Ahzab wa awrad, 10-12.
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fondo de la tariqa, estando envueltas en un poderoso contexto esotérico y
simbdlico. La primera, la salat al-fatik, se considera revelada desde el cielo en un
haz de luz al shaykh egipcio Muhammad al-Bakri (1492-1545)*’,mientras que la
segunda, jawahrat al-kamal, es considerada por la tradicion como dada por el
Profeta Muhammad a shaykh Ahmad Tijani durante la experiencia del oasis de Abt
Semghiin. Esto hace que en ambientes tradicionales se le otorgue, por su
procedencia, una consideracion especial, ademas de un poder esotérico
incalculable. De ahi su omnipresencia en todos los ambitos de la tariqa, hasta
convertirse ambas en dispositivos identitarios utilizados por todos sus miembros
sin ninguna excepcion. Ser tijani implica la recitacion, comprension y aceptacion
de ambas doctrinas.

La salat al-fatik, descrita como una letania especial, aparece en el Jawahir
donde Harazim le dedica toda una seccion en el capitulo segundo del libro de la
parte cuarta.®” Esta letania ha sido ampliamente comentada por los principales
shaykhs de la tariqa. Entre los comentarios fundacionales podemos encontrar tanto
las explicaciones de Harazim referidas principalmente a sus beneficios en su
Jawahir al-ma‘ani como las de Ibn al-Mushry en su Kitab al-Jami‘i. Tambien al-
Hajj al-Futi en su Kitab Rima/ dedica varias secciones a hablar de este tema. Otra
de los mas famosas explicaciones sobre la doctrina de la Tijaniyya y en especial
sobre la salat al-fatih es al-yaqatat al-farida (Los zafiros perfectos) y su
comentario al-durrat al-kharida (La perla virgen) de Muhammad al-Nafizi (1853-
1944), asi como el breve texto de Ahmad Sukayrij magalam al-asrar limadarak fr
sharh salat al-fatiz li-ma ughlig (La amplitud de los secretos percibidos en el
comentario a la salat al-fatiz li-ma ughliq). Por ultimo, hay un comentario
explicativo (tafsir) —como apéndice afiadido— en el Kashif al-llbas (El
desvelamiento de la confusion) con gran nivel de detalle.®!

Las virtudes de la salat al-fatiz son descritas igualmente dentro de esta parte
del Jawahir al-Ma‘ani.®®> En ella, Harazim cuenta como shaykh Tijani, en su
regreso de Meca, recitaba esta letania a menudo y cdémo recibidé una orden del
Profeta para recuperar su uso como forma de crecimiento espiritual (tasliya). En el
Jawahir se dice lo siguiente:

Me enseii6 [el Profeta] las virtudes [de la salat al-fatia] y me dijo: «En primer
lugar, recitarla una sola vez es igual a recitar seis veces el Cordn. En segundo
lugar, recitarla una sola vez es igual a recitar todas las otras alabanzas (tasbif)
sobre Allah. Si un dhikr (recuerdo de Allah) o un du‘a’ (peticiéon) es mas o
menos importante, lo que conlleva el adhkar [de la Tijaniyya] es el Coran
recitado mil seiscientas veces».%

Meier deja entrever en su analisis que la transmision de la quzbaniyya o
posicion espiritual de shaykh al-Bakr1 a shaykh Tijani se realiz6 a través de estsa

%% ABUN-NASR, Jamil, The Tijaniyya..., 51 y MEIER, Fritz, Nachgelassene Schriften, vol. 2. 322-323.

0 HARAZIM, ‘Ali, Jawahir, 100-102.

' NIASSE, Ibrahim, NIASSE, Ibrahim, Kashif al-1lbas. Ed. Cheikh Tidiane Cisse, Medina Baye Kaolack, 2001,
234-237.

2 HARAZIM, ‘Ali, Jawahir, 100-102.

% HARAZIM, ‘Ali, Jawahir, 100.
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salawat.** No obstante, como es evidente, estas afirmaciones de shaykh Tijani, a
través de Harazim, en un libro que no era de dominio publico y con un marcado
lenguaje esotérico, han llevado a pensar a autores como Abun-Nasr o El-Adnani
que shaykh Tijani se alejaba —de forma considerable— de la ortodoxia islamica.
Sin embargo, esto es algo que el propio Meier se encarga de desmentir a través de
su analisis del sufismo de la época® y ademas, como mas tarde constaté Wright en
On the Path of the Prophet estas afirmaciones seran confrontadas con el
escrupuloso celo hacia la shari‘a (ley exotérica) desde la conciencia de la realidad
(hagiga) muhammadiana tan propia del neo-sufismo del siglo XVIII. Shaykh Tijasi
recomendaba a los miembros de su comunidad leer dos £izb (1/30 parte del Coran)
cada dia.®® En esa misma linea, shaykh Hassan Cisse explica —a través de
Wright— que la interpretacion correcta imbricada en la tradicion tijani que en este
fragmento del Jawahir es que no se trata de mostrar que es mejor sino de una
equivalencia y adecuacion entre la palabra de Allah (el Coran) y la demostracion
de amor (makabba) hacia el Profeta.®” Pues segiin se muestra en uno de los
hadithes una salat hacia el Profeta vale por diez oraciones de Alldh sobre la
persona que lo invoca.®® La traduccion castellana del texto de la salat al-fatih dice
asi:

iOh, Allah! Sea tu sala (plegaria) sobre nuestro sefior Muhammad, el que abre
aquello que esta cerrado, el sello de lo previo, el vencedor de la realidad absoluta
y guia en tu camino recto, y también [sea tu sala] sobre toda su gente con el
verdadero valor del absoluto. Amén.®

Es muy interesante ver como desde esta letania se construye la imagen del
Profeta Muhammad en la tariqa. A la vez, se la hace pivotar sobre varios atributos
clave seglin explica Ibrahim Niasse. El primero es el guardian del secreto de alif (el
simbolo de la existencia), que designa la presencia (hadra) de la unicidad divina
(tawhid). El segundo es sidq (sinceridad), asociado con su rol de nasir haqq bi al-
haqq (facilitador de la auténtica realidad). El tercero es la siyada (el sefiorio sobre
la gnosis absoluta), que domina a su vez el fath (la apertura) y la khatimiya
(sellado) de los corazones, la khilafaya (designacion) impuesta por Allah para su
mision, asi como la hidaya (guia) y la istigama (constancia). En este punto se
convierte al Profeta en el acceso hacia Allah y shaykh Tijani en el acceso al
Profeta.”

El uso de la salat al-fati es una auténtica declaracion de intenciones por parte
de la Tijaniyya, ya que esta contiene todos los elementos para dotar a la tariga de

% MEIER, Fritz, Nachgelassene Schriften, vol. 2. 322.

% Véase en HARAZIM, Ali, Jawahir, 58-59; y MEIER, Fritz, Nachgelassene Schriften, vol. 2.

% Entrevista a shaykh ‘Abdallah wuld Muhammad al-Mishry. Granada, marzo, 2014.

7 WRIGHT, Zachary, On the Path..., 142.

% Por ejemplo en el hadith 485 del libro III del Jami* al-Tirmidhi.

La traduccion de la salat al-fatiz la hemos realizado sobre el original que se encuentra en HAFIZ AL-TIJANI,

Muhammad, Ahzab wa awrad, 8-10. El texto arabe es: «Allahumma salli ‘ala sayyidina Muhammad al-fatihi

li-ma ughliq wa al-khatimi li-ma sabaq nasir al-haqq bi al-haqq wa al-hadi ila siratika al-mustaqimi wa ‘ala

‘alihi haqqa qadrihi wa al-miqdarihi al-‘azim».

" NIASSE, Ibrahim, NIASSE, Ibrahim, Kashif al-1lbas. Ed. Cheikh Tidiane Cisse, Medina Baye Kaolack, 2001,
234-237
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una identidad bésica y legitima. Si nos fijamos bien, esta letania usa la
construccion ideologica de la rariga mukammadiyya, pues se advierte un fuerte
énfasis en la sunna; pero de igual forma vemos la preeminencia de la sagiga desde
un plano esotérico y, sobre todo, una transmision profética directa.”' Es la
primacia, como explica Meier, de la salat ‘ala al-nabi (invocacion para el Profeta)
sobre el tahlil (invocacion de la unicidad de Allah), pues el Profeta, a través de la
continua tasliya de los discipulos, obtiene para ellos aun mas rango espiritual
logrando asi una mayor relevancia en sus vidas.”

Del mismo modo, los atributos de la biografia profética (sira) son actualizados
hacia el presente logrando, una inmediatez y una enorme simpatia hacia él,
facilitando la «conexiény identitaria con los miembros de la tariga. Esto enfatiza la
idea de que el Profeta es alguien accesible y no un personaje lejano o mitico,
legitimando a los tijanis en proseguir su mision como guardianes de la tradicion
renovada. La apertura (fath) es hacia €l, quien después proseguira guiando al
iniciado hacia el conocimiento de Allah (ma‘rifa) a través de las diferentes
presencias (hadarat).

Las criticas a las cualidades y al estatus de la salat al-fatik han sido constantes.
Ejemplo de ello son las opiniones de Muhammad al-Mfaddal Ibn Azziiz,
contemporaneo de shaykh Tijani y autor de Kashif al-Ran donde establece una
durisima critica sobre el abuso de esta letania’ y las cualidades casi «magicas» que
los tijanis afirman tener.”* Los ataques de la primera época siempre fueron
articulados desde la critica al milenarismo que exhibia la comunidad de shaykh
Tijani. Como todos los derivados del tajdid neo-sufi de esta época, la Tijaniyya y
sus letanias funcionan como recordatorios de un orden que se resquebraja y en el
que se necesita, de nuevo, la presencia del Profeta.”” Las criticas posteriores a la de
la salat al-fatis siempre se han construido en la linea de las acusaciones de idolatria
(shirk) o innovacion (bid*a). Al contrario que los tijanis, otros sufis y los salafistas
critican el hecho de tener que usar una invocacion y atribuirle mas poder que otras
practicas islamicas (‘ibada) tradicionales, ademas de su enorme exclusividad en la
practica diaria.

Aqui habria que sefialar el trabajo de contrarréplica de Muhammad al-Nafizi
(1853-1944), argumentando que la salat al-fatis era un texto cuya esencia puede
encontrarse en el Cordn, en el Marruecos de los afios veinte del pasado siglo contra
los ataques de ‘Abdulhayy al-Kitani que llegd a recomendar al ministro de justicia
marroqui que quemara sus libros.”® El salafismo, durante la primera década del
siglo XX, se manifestara en Egipto y Oriente Medio creando fuertes polémicas.
También los ataques neo-racionalistas, como los propiciados por Rashid Rida
(1865-1935), fueron importantes y constituyeron el punto de reaccion de la
Tijaniyya egipcia. El primero de ellos ataco directamente a la tariqa acusando a
shaykh Tijani de infiel (kafir) y falso Profeta (dajjal), por sus afirmaciones y

I Cf. WRIGHT, Zacahry, On the Path..., 33.

2 MEIER, Fritz, Nachgelassene Schriften, vol. 2. 325.

> Aln es comun oir esta afirmacion en Senegal en ambientes no tijanis. Nosotros escuchamos a un shaykh de
Thies, miembro de otra tariqa contraria a la Tijaniyya, advertir a sus discipulos que no hicieran a menudo
salat al-fatih porque se quedarian ciegos. Notas del trabajo de campo, Thies (Senegal), junio de 2014.

™ Cit. EL-ADNANTI, Jillali, La Tijaniyya..., 163-164; y SUKAYRIJ, Ahmad, Kashif al-hijab, 122.

* HARAZIM, Ali, Jawahir, 152.

6 Cit. ABUN-NASR, Jamil, The Tijaniyya..., 175-176.
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creencias. El segundo, veladamente e indirectamente, utilizando un panfleto
editado por uno de sus estudiantes de al-Azhar, una de las universidades islamicas
mas prestigiosas, contra la salat al-fatiz. En él atacaba fundamentalmente el uso e
interpretacion de esta letania explicando como lo unico que lograba era debilitar a
la umma y hacerla ignorante en materia de creencia.”’

En el Magreb, la mas famosa fue la de ‘Abdulhamid Ibn Badis (1889-1940), un
erudito argelino que intentd contrarrestar el peso de la Tijaniyya en el norte de
Africa acusando a la tariqa de colaboracionista con los europeos. Al mismo tiempo,
formul6 uno de los ataques mas fuertes contra la salat al-fatiz como doctrina
aludiendo al clasico argumento de que los «ancestros» (salaf) y sus sucesores
(khalaf) no usaban letanias como esta para realizar su recuerdo (dhikr) diario, y que
esta no tenia ninguna base en la sunna.

Esta polémica fue zanjada por Sukayrij, como otras tantas en la década de los
cuarenta del pasado siglo. Su discurso contra el argumento de Ibn Badis se
fundamentaba en la salat al-fatiz no era una doctrina revelada —relajando las
duras argumentaciones de Muhammad al-Nafizi y a la luz de las pruebas
historiograficas— sino una invocacion muy especial revitalizada por shaykh Tijani.
Y aunque, al Profeta no se la ensefid directamente a sus compafieros —segun
explica Sukayrij en su libro Al-sirat al-mustagim”™— aunque todo su contenido
puede ser hallado en el Coran y en la doctrina que deviene de é1.” Ademas —y este
es uno de los puntos clave en los que Sukayrij realiza su defensa—, la doctrina
clasica islamica admite que el Profeta puede aparecerse en suefios o vigilia y que su
forma no puede ser falsificada.*

Shaykh Tijani recibio el secreto de la salat al-fatis a través de la ensefianza del
Profeta —como sefialamos antes en la cita del Jawahir al-ma‘ani—, de ahi que
reclame su valor y sus bendiciones y que estas no tengan que ser unicamente
historico-diacronicas. Como un breve excursus deberiamos sefalar como Sukayrij
realiza un fascinante ataque contra posiciones que tradicionalmente se han
percibido como modernas o cientificistas. El sabio fesi invoca a la tradicion
huyendo tanto del neo-racionalismo como del esencialismo salafista.

En este libro se ve cémo la tradicion, y por ende el mundo tradicional, funciona
con sus propios mecanismos y argumentaciones. Durante esta lucha, y hasta la
actualidad, los tijanis defenderan la tradicion y se veran a si mismos como sujetos
tradicionales frente a aquellos innovadores de la doctrina, que a su vez los acusan
de innovadores e inficles. Esta paradoja de acusado y acusador la ha puesto de
relieve Riidiger Seesemann en relacion con las doctrinas de Ibrahim Niasse.®' Por
ello, la argumentacion de Sukayrij puede considerarse, por su claridad y el uso de

77 Cit. ABUN-NASR, Jamil, The Tijaniyya..., 177-178.

8 SUKARIJ, Ahmad: al-sirat al-mustagim (MS), Rabat 1940.

7 Cit. ABUN-NASR, Jamil, The Tijaniyya..., 182-183.

80 Sobre este punto hay muchos #adith que informan y conforman la doctrina islamica sobre la vision (ru’ya) del
Profeta. Por poner un ejemplo, en el libro 91: 10 del Sakih de al-Bukhari hay cinco /adith con el maximo
grado de fiabilidad islamica sobre esta cuestion. Esto supone que en un contexto islamico tradicional sea
considerado como valido y dentro de la ortodoxia. Por eso, este punto constituye uno de los pilares
argumentativos del texto de Sukayrij. Shaykh al-Hajj ‘Umar le dedicara diferentes apreciaciones en su Kitab
Rima/, como veremos un poco mas adelante.

8 SEESEMANN, Riidiger, The Divine Flood: Ibrahim Niasse and the Roots of a Twentieth-century Sufi
Revival, Oxford, 2011, 229-230.
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la retérica, como una de las mejores defensas de la la salat al-fatis realizada por un
miembro de la Tijaniyya.

La jawahrat al-kamal fi madk sayyid al-rijal (La perla perfecta para elogiar al
sefior de los hombres) es la otra letania especial y distintiva de la tariqa. Para Meier
se trata de una narracion descriptiva e intuitiva, muy descontrolada, sobre una
vision, es decir, se trata de un texto plenamente narrativo y poético frente a la
sintesis directa de la salat al-fatiz.** Y, de hecho, en esta segunda letania se recoge
gran parte de la doctrina esotérica de la tariqa, que ulteriormente sera desarrollada
por otros autores posteriores. A diferencia de la salat al-fatik, esta si necesita un
permiso (idhn) para poder ser recitada y se usa al final de la wazifa. De la misma
manera tiene unas condiciones muy delimitadas para su recitacion: pureza
completa (no es valida la ablucion seca), orientado hacia la gibla y colocando un
manto blanco (izar) en el suelo.*

En el Jawahir al-ma‘ani, Harazim explica en un apartado titulado shar/ al-salat
al-musamma jawahrat al-kamal (Comentario a la bendita invocacion de la Perla
perfecta) acerca de sus virtudes.** Asi, este recoge que fue dictada por el propio
Profeta Muhammad a shaykh Tijani y que su préctica constante sera gratamente
recompensada por el propio Profeta ya que, segun las fuentes tijanis, esta
invocacion era su preferida. La mayoria de estas practicas tienen que ver con la
posibilidad tanto de experimentar la presencia (hadra) del Profeta, sin duda una de
las mejores recompensas para un musulman tradicional.® Algo que también recoge
Amadou M. Samb explica en su trabajo Introduction a la tarigah Tidjaniyya esta
letania tiene la virtud de acercar al sufi a lo espiritual (ruzaniya) y a las formas del
mundo invisible (ghayb).*® Por su parte Sukayrij en al-Jawharat al-kamal reafirma
el caracter extraordinario de esta letania obtenida de la boca del sayyid al-wujad
(sefor de la existencia) refiriéndose con este epiteto al Profeta Muhammad y como
esta debe usarse para visitarle a é1.% El viaje mistico (sulik) hacia la presencia
(hadra) profética es —como ya hemos dicho— la principal caracteristica de esta
invocacion que ademas, en palabras de Sukayrij, supone un secreto (Sirr) y una
certeza (haqai’q) acerca de la existencia (wujizd) de la creacion. Algo que reafirma
el autor a través de una cita® en la que shaykh Tijani invita a estar constantemente
recordando al Profeta para no alejarse nunca de é1.%

8 Véase MEIER, Fritz Nachgelassene Schriften, vol. 2. 326-327.

% Esta es, quizas, una de las practicas que més llama la atencion la primera vez que se presencia una wazifa.

Antes de comenzar a recitar el jawahrat al-kamal se extiende un manto blanco (izar, mandil) que simboliza la

pureza en donde se instalara el Profeta durante la séptima recitacion. Ante nuestra pregunta, un anciano de

Ma‘ata Maiilana (Mauritania) nos explicd: «que tenian que engalanar el lugar ante una visita tan noble como

la del Profeta». Cf. Notas de nuestro trabajo de campo en Mauritania, junio de 2014. Para ampliar el mismo

tema véase MEIER, Fritz, Nachgelassene Schriften, vol. 2, 330.

Harazim afirma con rotundidad en el Jawahir (p. 439) que este comentario dictado por shaykh Tijani es una

transcripcion fiel de la explicacion que el Profeta Muhammad le dio al shaykh en su encuentro en el oasis de

Abi Semghtin. Con esta estrategia tanto shaykh Tijani como ‘Al Harazim logran desviar todas las

controversias hacia la revelacion profética, que como ya explicamos a través de la argumentacion de Sukayrij,

es un argumento totalmente legitimo en el islam tradicional.

8 HARAZIM, Jawahir, 431-432.

8 Cf. SAMB, Amadou Mukhtar, Introduction a la tarigah Tidjaniyya, Paris 1996, 216.

8 SUKAYRIJ, Ahmad, al-Jawharat, f. 2.

8 Sukayrij no informa sobre la referencia de la cita pero suponemos que pudo haber sido tomada de Jawghir al-
ma‘ani.

% SUKAYRIJ, Ahmad, al-Jawharat al-Kamal, (MS), Fez, s.f, ff. 2-3.
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Este recuerdo (dhikr) es —como dijimos antes cuando nos referiamos al
wird— una autognosis en la que el practicante descubre que la puerta de la gnosis
(bab al-ma‘rifa) es el Profeta y que nadie puede facilitarle el acceso a la unidad,
es decir a Allah, si no se somete primero tanto al khatm al-anbiya’ (sello de los
profetas) y después al khatm al-awliya’ (sello de los santos). La autognosis pasa
por un proceso en el que la persona de forma consciente va aniquilando (fana’) su
ego (nafs) en el recto camino (sirat al-mustagim) hasta conseguir vislumbrar la
verdadera realidad (faqiga) a través de las diferentes luces (anwar)
muhammadianas. Por eso, podemos decir que esta invocacién representa el
nucleo de las creencias de los tijanis y una declaracion de intenciones por parte
de Ahmad Tijani. La traduccion al castellano de jawahrat al-kamal es la
siguiente:

jOh, Allah! Sea tu sala y tu salam sobre la perfecta misericordia divina, sobre la preciosa
realidad que retine la comprension y los significados, y luz universal por la que los
mundos en realidad se nutren, aquel que tiene la verdad tltima, el rayo que entre las nubes
satisface con beneficios a los que se exponen, que llena desde los mares hasta los
pequeiios receptaculos; tu luz deslumbrante con la que llenas todos los lugares de la
creacion. {Oh, Allah! Sea tu sala y tu salam sobre la fuente de la verdad, por la cual se
manifiesta las arcanas verdades, fuente de todo conocimiento justo, td, perseverando en el
camino mas recto. jOh, Allah! Sea tu sala y tu salam sobre la realidad absoluta, sobre el
tesoro supremo, tu eres desbordamiento que retorna a ti, conocedor de una luz oculta.
jAllah! Sea la sala de Allah sobre él y su gente, para que podamos conocer de forma
radical.”

Como se puede apreciar, esta salat es una exaltacion del poder gnostico del
Profeta Muhammad y un método para el tijani, que, al recitarlo, va viendo qué
moradas (magamat) debe transitar y como interpretar las luces (anwar) o diversas
manifestaciones del Profeta que se va a encontrar en su camino.

Desde un plano metafisico, se configura la praxis humana a imagen del Profeta
desde la relevacion divina dada en el Coran y la sunna. Shaykh Tijani legitima la
necesidad de gnosis (ma‘rifa) para transitar el camino mas completo y justo
(sirarika al-tammi). El argumento central de sharia wa fhagiga se hace
fundamental para vivir el mundo espiritual (ruzaniya) junto con el terrenal (dunya)
en la experiencia de la presencia (hadra) profética.

Tenemos que sefialar un Gltimo punto que corresponde a la importancia y la
centralidad de la perseverancia (istigama), representando la practica (‘ibada)
cotidiana a la que se enfrenta el musulman para reconocerse siervo (‘abd) y acatar

% La traduccién de la jawahrat al-kamal la hemos realizado sobre el original que se encuentra en HAFIZ AL-

TIJANI, Muhammad, Ahzab wa awrad, 13-14. El texto 4rabe es: «Allahumma salli wa salim ‘ala ‘aini al-
rahmati al-rabbanthi al-yaqutati al-mutahaqqati al-hai’tati bi-markazi al-fahtimi wa al-ma‘ani; al-ntr al-
akwani al-mutakawnahi al-adami sahibi al-haqq rabbani; al-barqT al-asta‘i bi-muztni al-arbahi al-mali’ti li-
kulli muta‘arradin min al-buhtiri wa al-awani; wa nirika al-alami‘i al-dhi malatabihi kawnaka al-hai’ta bi-
amkinati al-makani; Allahumma salli wa salim ‘ala ‘aini al-haqq al-lati tatajalli minha ‘urGshu al-haqai’q
‘aini al-ma‘arifi al-agwami siratika al-tammi al-asqam; Allahumma salli wa salim tal‘ati al-haqqa bi-I-haqq al-
kanzi al-‘azami ifadtika minka ilatka ihatati al-nori al-mutalsam salla Allahu ‘alayhi wa ‘ala alihi salatan
tu’arifuna biha iyyahy.
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el Islam”', pues es la intencién de shaykh Tijani, o al menos lo parece: el mostrar a
un Muhammad preocupado tanto por las pequefas cosas (practica diaria,
comportamiento o deberes) como por el conocimiento gnostico, algo que tiene que
transmitirle a todos sus seguidores. Este es otro de los puntos mas significativos de
la rariga en cuanto a al acceso a la vida eterna se refiere pues el conocimiento de
Allah (ma‘rifa) es algo que es accesible para todos siempre y cuando demuestren
que pueden seguir los preceptos basicos del Profeta. Salvarse en la rariga
mukammadiyya es relativamente sencillo, pues solo hay que seguir este ejemplo.
Se trata —segun los tijanis— de someterse a la realidad (hagiqa) del Profeta para
conocer a Allah y ser libre, mas alla de los velos de la existencia.

Como dijimos, estas dos invocaciones (salawat) resumen la base doctrinal de la
metafisica tijani en relacion con la unicidad (taw/kid) de Allah, con el Profeta y con
todo el sistema cosmoldgico y gnoseoldgico. Los tijanis heredan del sufismo
akbariano® parte de sus propuestas ontoldgicas y epistemoldgicas, si bien las
simplifican mucho mas para hacerlas mas accesibles al publico, concentrandolas en
la experiencia en la vision despierta (ru’ya f7 I-yagza) de shaykh Tijani con el
Profeta.

Esto ofrece un componente de vivencialidad de la metafisica y, a la vez, —en la
descripcion ofrecida por Harazim— la facilidad de vivir la experiencia del shaykh
Tijani para los seguidores de la tariqa. Una de las caracteristicas de la rariga
mukzammadiya, como vimos, es precisamente esa actitud soterioldgica mas alla de
la élite (nukhba) mostrando que el conocimiento mistico (ma‘rifa) esta al alcanza
de cualquiera que siga a shaykh Tijani. A diferencia de las propuestas de Ibn
‘Arabi, shaykh Tijani se presenta como puerta de la gnosis (bab al-ma‘rifa) para
aquellos que demuestren seguir el camino recto (sirat al-mustaqim) y el ejemplo de
la tradicion profética (sunna). Para los tijanis, la metafisica no se entendera como
una experiencia individual, sino como colectiva dependiente, en ultima instancia,
del Profeta.

Tanto la sala al-fatih como la jawahrat al-kamal —ambas transmitidas por el
Profeta segin la tradicion— proponen metafisicamente la vision de la realidad
divina, la realidad muhammadiana y el conocimiento de estas a través de un
proceso de ascension (sayr) y de aniquilacion del yo (tazkiyat al-nafs), insertandose
dentro de la educacion espiritual o tarbiya rusaniyya de la tradicion clasica del
sufismo. Puesto que la apertura (fath) de shaykh Tijani fue un desbordamiento
(fayd) de gnosis (ma‘rifa), todas sus ensefianzas y acciones van hacia el compartir
de esa ma‘rifa con el resto de la creacion.”

La sala al-fatih muestra el rol central del Profeta Muhammad primero como de
khatm al-anbiya’ (sello de los profetas) y luego como murabbi para la creacion. En
estos términos es descrito como la verdad absoluta (al-haqgq bi-1-hagq) asi como el
unico capaz de abrir y cerrar los distintos planos espirituales (al-fatihi li-ma ughliq
wa al-khatimi li-m& sabag). Por otra parte, también representa el seguimiento del
camino recto (la ley, la sociabilidad) y solo a su familia —es decir, los que estan

ol HARAZIM, ‘Ali, Jawahir, 435- 436.

9 Para un estudio consistente de la metafisica akbariana, véase CHITTICK, William: The Sufi Path of
Knowledge, 1bn al-‘Arabi’s Metaphysics of Imagination. SUNY, Nueva York, 1989.

% Véase la argumentacion clésica en este punto de AL-FUTI TAL, ‘Umar, Kitab RimaZ, Beirut, 1964, vol. II,
16.
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proximos a ¢él— le son transmitidos todos los secretos. Con esta imagen, shaykh
Tijani, tomando el ejemplo y la argumentacion de la invocacion, justifica no solo
su doctrina de la tariga sino su posicion de khatm al-awlya’ (sello de los santos) y
actitud ante el islam como intimo y predilecto del Profeta. Ademas, esta invocacion
actta dentro de la Tijaniyya como una herramienta en el proceso de apertura (fath)
hacia las realidades (#agiga) cuyo conocimiento (ta‘arif), sin intermediarios ni
velos, tal y como lo propone como objetivo la epistemologia tijani.

La jawahrat al-kamal recoge, a su vez, la doctrina esotérica de manera mucho
mas pormenorizada, incidiendo en conceptos mas metafisicos. De nuevo centrada
sobre la figura de Muhammad expone de forma sucinta el proceso cosmologico y
gnoseologico para los tijanis y explicitado, principalmente, en el comentario
atribuido al propio shaykh Tijani en el Jawahir de Harazim. A la vez, y sobre este
mismo tema, Sukayrij afirma en su comentario, que esta letania facilita el viaje
hacia el sayyid al-wujud (sefior de la existencia)’* introduciendo una gnosis
experiencial frente a un planteamiento puramente tedrico. La jawahrat al-kamal
ofrece un recorrido por las distintas y arcanas manifestaciones del Profeta en forma
de luces (anwar).

En el plano cosmolégico se introduce la idea de la creacion del universo a través
de la de la misericordia (rahma), a partir de la segunda parte del texto, enfatizando
que el principal fruto de esta fue la emanacion (fayda) del Profeta.” A través de esa
comprension de la potencialidad de Allah —pues el Profeta representa la pura
generosidad— ilumind a la creacion (khalq) y a los demas profetas (anbiya’),
siendo el acceso a Allah el garante de las verdades arcanas (‘urushu al-hagai’q) y
otros secretos. Como vemos, en este punto quedaria definida la estructura de la
realidad referida a niveles jerarquicos —primero Allah, luego Muhammad en tanto
que realidad (hagiga) manifestada (tajally) y luego la creacion de los demas seres,
encabezados por shaykh Tijani como khatm al-awlya’— como en el objetivo
principal de que la creacion es dispuesta para que los siervos (‘abid) conozcan.”®

A la vez, la jawahrat muestra el proceso gnoseoldgico que comienza por la
praxis de la recitacion de las invocaciones (tasliya) con el fin de alcanzar una
autognosis junto con la practica del camino recto (sirat al-mustagim) de la sunna
profética.”” El ser humano —segtin shaykh Tijani citando a Ibn ‘Arabi— es un ser
velado (al-insan al-mufjib) que solo puede conocer mediante una apertura (fath)
que potencie su espiritu (rih) y que lo eleva a través de la experiencia de la
realidad (kagiga) muhammadiana.”® Shaykh Tijani y sus seguidores insistiran muy
especialmente en seguir la shari‘a en tanto esta representa la primera formula para
doblegar el ego (nafs) y el apego que genera este. La practica de la tasliya como

% SUKAYRIJ, Ahmad, al-Jawharat, f. 2.

% Véase el comentario al respecto de este tema que realiza AL-FUTI TAL, ‘Umar, Kitab Rima...,1964, vol. II,
16-23.

Remitimos al versiculo del Coran, 51:56 «Y no he creado a los genios y a los humanos sino para que me
adoren». Tanto Muhammad Assad en su comentario del Coran explica que ‘ibada tiene un significado de una
practica que propicia un desarrollo espiritual y una conocimiento (ma‘rifa) de Allah. Véase ASAD,
Muhammad, EI mensaje del Corén, Almoddvar del Rio 2001, 793.

Un ejemplo esta en el hadith de Jibril y las relaciones entre islam, imam e ihsan y sus respectivos grados de
conocimiento.

% HARAZIM, ‘Ali, Jawahir, 339-341.
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autognosis representa el segundo paso de la tazkiya (purificacion) y, a la vez, la
capacidad para ver la luz de Muhammad en la creacion. Posteriormente, el
aspirante ira ascendiendo en el camino (sayr), nutriéndose (tarbiya) de la gnosis
(ma‘rifa) y de la facilidad ofrecida por shaykh Tijani como khatm al-awliya’ (sello
de los santos). Una vez que el discipulo se dispone a acceder a la realidad recibe
una apertura (fath) que viene de Muhammad con lo que accede a su presencia
(hadra) y posteriormente a su realidad (kagiga), asi como obtendrd el
discernimiento (furgan) para descubrir los velos (hujab) y los secretos (asrar) con
la luz (nir) del Profeta, y sobre todo vera como la realidad no es dual sino unitaria
en torno a Allah. Este es el estado del ‘arif bi-llah, aquel que se encuentra en la
hagiga muhammadiana. Por ultimo, segun la jawahrat, el gnostico (“arif) conocera
de forma plena gracias a la luz muhammadiana y habra reconocido que la infinita
misericordia (rahma) de Allah que lo creo todo, es la que lo habra salvado de
cualquier cosa que no sea la divinidad.

Este planteamiento metafisico es una de las razones por las que los tijanis
afirman que estaran exentos del fuego del infierno, porque su constante practica es
el recuerdo y la vivencia de la rahma de Allah que fundamenta el amor (ma/kabba)
de Allah y su Profeta. Una respuesta clara del neo-sufismo ante un mundo
tradicional que se desmoronaba por el colonialismo y la decadencia socio-politica
de su época. Y si algo podemos deducir de la exclusividad tijani y de su wird es
que se basa en el deseo de shaykh Tijani de reducir la practica del sufismo a algo
muy breve y sencillo pero intenso. También observamos un fuerte énfasis en la
idea de la vida publica y la negacion de la huida como retiro (khalwa) social. Estos
elementos unidos a la primacia del Profeta en su discurso y en el de sus discipulos,
la convierten en un perfecto ejemplo de neo-sufismo —tal y como defendian
O’Fahey y Radtke— y de reformismo, en tanto que pretende simplificar y
actualizar las practicas sufis, a la vez que pretende quitar aditamentos innecesarios
en la practica del islam, asi como cualquier clase de sincretismo.

6. La fayda: milenarismo y pervivencia en el mundo contemporaneo

Parece ser que el sultan Sulayman se convirtié en un discipulo més de shaykh Tijani, a
pesar de que autores como Abun-Nasr o Muhammad El Mansour lo toman como un
bulo o como una construccion historica enfatizada por las fuentes y autores de
orientacion tijani.”” Asi, por ejemplo, el Kashif al-zijab nos informa de este hecho
alegando que el deseo de conocimiento del sultan era tan grande que solo shaykh Tijani
podia saciarselo.'” Sobre este asunto, Zachary Wright en On the Path of the Prophet

% ABUN-NASR, Jamil The Tijaniyya..., 20; EL MANSOUR, Mohamed, Morocco in the Reign, 170.

100 SUKAYRIJ, Ahmad, Kashif al-kijab, 446; EL MANSOUR, Mohamed, Morocco in the Reign, 177-178.
Véase la carta que le envio shaykh Tijani a mawlay Sulayman con el titulo: risalat sidna al-makhtam wa al-
barzakh al-mukhtizm il al-sultan mawlana Sulayman que Hassan Debbarh ha digitalizado. Curiosamente, en
esta carta shaykh Tijani le invita a practicar el wird —explicitando a las palabras del Profeta en su encuentro
en Abl Semghlin— bajo prescripcion personal del propio Profeta en un encuentro en suefios: «Escribe una
carta a nuestro hijo Sulayman b. Muhammad, principe de los creyentes, y dile que no hay nada tan meritorio
como el wird, el wird que yo te he dictado (...) Recitandolo, Allah alejara de él las calamidades aparentes y
escondidas, trayéndole el bien aqui y en el mas alla» cit. en DEBBARH, Hassan, Sultan Mawlana Abu-r-
Rabi'a.
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nos explica que si bien no podemos corroborar con seguridad los lazos esotéricos entre
shaykh Tijani y mawlay Sulayman, tuvo que existir alguna conexion mas profunda ya
que los lazos entre la Tijaniyya y la monarquia ‘Alawr de Marruecos ha permanecido
hasta nuestros dias, y es percibida como una de las farigas mas apreciadas para la élite
social marroqui. iof Era, precisamente, la discrecion, la preparacion intelectual y
espiritual que exhibia shaykh Tijani y sus discipulos lo que mawlay Sulayman veia mas
beneficioso, pues este se quejaba constantemente de las innovaciones (bid‘a) y las
extravagancias de algunos sufis marroquies de la época.'”

Aun asi, la corte de mawlay Sulayman no fue un terreno facil. Citando a
Sukayrij y a al-‘Iraqi, Abun-Nasr nos cuenta acerca de las polémicas de shaykh
Tijani con al-Tayyib b. Kiran (m. 1802), rector del consejo real. Los ataques se
referian, especialmente, a la negacion de su posicion de quzb (polo esplrltual) ya
que sus letanias eran falsas. También sefiala que shaykh Tijani tenia pocos amigos
fuera de su circulo y que encontraba a Fez una ciudad poco receptiva a sus
ensefianzas, razén por lo que decidid emigrar a Siria.'” Sin embargo —y aqui
aparece otro elemento hagiografico y escatologico que terminan de arraigarlo en
las propuestas neo-sufis— el Profeta se le aparecido en suefios y le prohibid
marcharse, segiin explica al-‘Iraqi en al-Jawahir al-ghaliya, diciéndole: «Aunque
estés a disgusto con tu vida en el Magreb, estas equivocado, porque la gente de
Oriente en poco tiempo no serdn buenos musulmanes ».'

Esta vision recogida por al-‘Iraqi contiene un elemento escatolégico muy
importante: El milenarismo del que hicieron gala todos los grandes shaykhs neo-
sufis. Esto nos da idea de la importancia de advertir contra la corrupcién social, y
promete de una restitucion a través de sus reformas. En el contexto escatologico y
milenarista de shaykh Tijani, el mundo estaba inmerso en un gran estado de
corrupcion interna, en un estado vaticinado en por diversos fadith atribuidos al
Profeta y recogido en las principales compilaciones.'® Por esa razon, shaykh Tijani
entiende que la verdadera espiritualidad es construida desde el recuerdo (dhikr) pero
sin huir del mundo por medio de la ascesis (zuhud) o el retiro (khalwa). En este
aspecto se rompe la continuidad con el sufismo clésico para proponer solamente la
tasliya (la practica de dhikr con salawat) como método (uszl) principal. La verdadera
pobreza (faqr) es la entrega total (tawakkul) a Allah unido a la sinceridad (sidq).'"
La vida en el mundo terrenal (dunya) es una prueba mas y un ejercicio de aplicacion
de la tasliya (la practica del dhikr) porque esta tiene un significado de traducir la

101 WRIGHT, Zachary, On the Path..., 100-102.

12 MEIER, Fritz, Nachgelassene Schriften, vol. 2, 315.

13 SUKAYRIJ, Ahmad, Raf ‘a al-nigab, 2007, vol 4., 10-11; y AL-‘IRAQI, Idris, al-Jawahir al-ghaliya (MS)
cit. en ABUN-NASR, Jamil, The Tijaniyya..., 1965, 21.

104 Cf. AL-“IRAQ)], Idris, al-Jawahir al-ghaliya (MS) cit. en ABUN-NASR, Jamil, The Tijaniyya..., 21. También

esta citado (f. 24) en el manuscrito inédito de ‘Ali Harazim titulado Mashahid y propiedad de la familia Cisse,

tras la copia que realizd ‘All Cisse con permiso de Ibrahim Niasse. Agradezco el dato y la referencia a

Zachary Wright durante un encuentro en Harvard en otofio de 2017.

Véanse las compilaciones de hadithes como Muslim o al-Bukhari, que en términos tradicionales son sakih o

narraciones fidedignas del Profeta. Este es un tema recurrente dentro de la escatologia musulmana que tuvo

mucho impacto en el neo-sufismo del siglo XIX.

En el Jawahir, dice Harazim, «Con respecto a su rigor moral no hace falta mostrar todas sus acciones,

antiguas o actuales, el shaykh evita comprar a un mercader deshonesto o el trato con gente no leal en la

administracion (...)». HARAZIM, ‘Ali, Jawahir, 77. Véase también MEIER, Nachgelassene Schrifte..., vol.

2. 315-316.
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gnosis (Ma‘rifa) en socializacion (@dab).'”” El mundo es una manifestacion de Allah
llena de luz oculta (nUr al-mutalsam) a buscar a través de la presencia (hadra) del
Profeta que actia como guia. Por eso el shaykh pedia no estar todo el tiempo
haciendo dhikr en la zawiya, sino dar ejemplo de los valores de la tariga en la vida
cotidiana, tal y como hizo el propio Profeta, cuyo oficio era de comerciante.'"®

Una de las caracteristicas mas significativas de este planteamiento es el uso
predominante de la intencion (niya), un rasgo propio de la escuela maliki, que
shaykh Tijani aplica a la etiqueta social cotidiana. Asi, una accidén no vale por su
fin sino por su intencién. Para los tijanis posteriores, este codigo ético —
proveniente de la tradicion cldsica— se convertira casi un precepto de obligado
cumplimiento. Asi el dunya no es un espacio negativo ontologicamente sino
corrupto (dentro de la decadencia social y moral), y esto lleva a que se viva en
plenitud con el objetivo tanto de estar cerca del Profeta y de Allah, como de cerrar
vinculos con los hermanos. En este sentido, Hassan Cisse, uno de los tijanis mas
influyentes del siglo XX, parafraseando a shaykh Tijani decia: «Entre el dhikr y
una reunién de hermanos, quédate con tus hermanos. El dhikr puede recuperarse
mas tarde, a los hermanos no sabes cuando los volveras a ver».'” Esto nos ilustra
el grado de compromiso con la comunidad al que aspiran los tijanis.

Tanto la cercania del fin de los tiempos como la corrupcion social a la que se
verian abocados provocarian la manifestacion en shaykh Tijani de un nuevo
concepto que se convertiria en fundamental para sus seguidores: la fayda
(desbordamiento).

En el texto de Muhammad Tayib al-Sufyani al-1fadat al-azmadiyya, otra de las
obras fundacionales, se recogen distintas ensefianzas orales de shaykh Tijani.'"* En
ella se cita el siguiente aforismo: «Un diluvio (fayda) vendra sobre mis seguidores,
entonces la gente en multitudes entrara en nuestro camino. Esta fayda aparecera en
tiempos en los que habra un profundo sufrimiento y desesperaciony.''!

La fayda, etimologicamente hablando, se entiende —derivada de la raiz trilitera
fa-ya-da— como un «desbordar», «inundar», «decir con excesiva efusion hacia
fuera», «verter hacia fuera abundantemente», «emanar». Brigaglia explica que el
término sugiere un movimiento exterior y urgente, implicando también la idea de
exuberancia, superabundancia.''? Hassan Cisse, por su parte, explica que desde
shaykh Tijani la fayda estd asociada a «la posibilidad de lograr la perfeccion
espiritual en la edad moderna».'"®

107 Véanse las apreciaciones de Harazim en el epigrafe dedicado a la modestia (tawadu‘)del shaykh, cuando

refiere a que el adab es el equilibrio entre la gnosis (ma‘rifa) y la ley social (shari‘a). Cf. HARAZIM, ‘Alf,
Jawahir, 65-67.

18 WRIGHT, Zachary, On the Path..., 125.

10 Esta declaracién aparece en los primeros minutos del video de al-zariga al-tijaniyya: al-khasai’s wa al-
mumaizat. Disponible en: <http://www.tijani.org/tijani-characteristics-methods-arabic/> [Ultima acceso el 3
de abril de 2015].

110" Veéase el comentario de Sukayrij sobre este texto en SUKAYRIJ, Ahmad, Kashif al-hijab, 176-184.

" Cf. SUFYANI, Muhammad Tayib, Ifadat al-azmadiyya. Ed. Muhammad al-Hafiz al-Tijani, El Cairo 1970,
83. Véase estudios y definiciones sobre la fayda en BRIGAGLIA, Andrea, “The Fayda Tijaniyya of Ibrahim
Nyass: Genesis and Implications of a Sufi Doctrine,” en Islam et Sociétés au sud du Sahara, 14-15 (2000-
2001), 41-56; SEESEMANN, Riidigger, The Divine Flood...; y WRIGHT, Zachary, On the Path..., 219.

12 Cf. BRIGAGLIA, Andrea, “The Fayda Tijaniyya...”, 44.

13 Cf. CISSE, Hassan: “Shaykh Ibrahim Niasse: Revivalist of the Sunnah” en WRIGHT, Zachary & Yahya
Weldon (eds), Pearls from the Divine Flood. Selected Discourses of Shaykh Al-Islam Ibrahim Niasse, Atlanta
2006, 14.
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Lo cierto es que este aforismo, formulado como una profecia, es un concepto
escatologico juega con la posibilidad de una restitucion de la pureza del islam en el
plano esotérico (batin) muy profundo, del mismo modo que la rariqa muhamadiyya
habia actuado y renovado la percepcion del islam exotérico (zahir). Este concepto
esta inspirado, en cierta medida, en las propuestas cosmoldgicas del andalusi Ibn
‘Arabi (1156-1240) en el que los tijanis habian fundamentado su cosmologia como
bien explica shaykh al-Fiii, otro de los grandes comentaristas tijanis.''* Como
podemos ver esta prediccion no es sino la Gltima de las arriesgadas propuestas del
shaykh en Fez. La fayda le habia sido revelada a él mediante gnosis (ma‘rifa) y
cuyo objetivo seria limpiar el Islam, abriendo sus puertas a personas extrafias a €l,
mediante lo que Zachary Wright describe como gracia divina.''® Este seria el fin de
un Islam corrupto y el principio de una version renovada y simple como en los
tiempos del Profeta. Hay que hacer notar que el concepto de fayda ha tenido una
enorme repercusion en toda la historia de la tariqa, y que no son pocos aquellos que
han querido designarse como el poseedor (sahib) de la fayda.

Este texto de Sufyani es profundamente iniciatico, al cual se alej6 de las masas
para evitar ataques como el que habia protagonizado Tayyib b. Kiran. Es por ello,
que esta profecia solo fue revelada a la élite de su zawiya (comunidad) de Fez, la
cual empezd a trabajar espiritualmente en la bisqueda del sahib, después de la
muerte del shaykh en 1815, tras cumplir ochenta afios. Shaykh Tijani fue enterrado
en la misma zawiya kabra, lugar que, atn a dia de hoy, representa un centro de
peregrinacion para miles de personas.

7. A modo de epilogo: La herencia de shaykh Tijani

De este modo, la comunidad de shaykh Tijani qued6 establecida en Fez bajo un
estricto modelo tradicional e identitario. Asi, parte de los miembros de ésta
empezarian a expandirse durante los afios siguientes logrando una de las difusiones
intelectuales mas interesantes de la historia del islam contemporaneo.''® Durante
generaciones la Tijaniyya se convertira en una tariqa polémica y combativa debido
al caracter subversivo de sus lideres y seguidores. Se enfrentara, en el siglo XX, a
la poderosa influencia de las administraciones coloniales francesa y britanica
durante los procesos de independencia saliendo airosa en muchas ocasiones con
nombrels1 7importantes como: Hajj ‘Umar al-Futt Tal, Malik Sy o shaykh Ibrahim
Niasse.

14 EL-ADNANI, Jilalli La Tijaniyya..., 151-156. AL-FUTI TAL, ‘Umar, Kitab Rima#...,1964, vol. II, 16-23.

15 WRIGHT, Zachary, On the Path..., 219.

1 Hay, a dia de hoy, una extensa literatura revisada sobre el tema desde los afios ochenta del pasado siglo.
Iniciado por Jean-Louis Triaud y David Robinson, los estudios de la Tijaniyya han crecido sustancialmente en
diversas lenguas incluidas el arabe, el inglés, el francés, el aleman y el espafiol. La tesis doctoral Identidades y
modelos de pensamiento en Africa dedica un capitulo de la misma a un prolifico estado de la cuestion sobre el
tema. Para ello véase DE DIEGO GONZALEZ, Antonio, ldentidades y modelos de pensamiento en Africa...,
2016, 109-163.

Para caracterizar esta etapa con las interacciones del colonialismo, véase dos libros: TRIAUD, Jean Luis y
ROBINSON (eds), David, Le temps des Marabouts: itinéraires et stratégies islamiques en Afrique occidentale
frangaise, Paris, 1996; y TRIAUD, Jean Luis y ROBINSON, La Tijaniyya Une confrérie musulmane a la
conquéte de I'Afrique, Paris, 2000.
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Una particularidad de este grupo es que, a partir de los afios sesenta del pasado
siglo, dejo de ser un fendomeno localizado (Magreb, Senegambia y Mauritania) para
convertirse —a través de la inmigracion y otros procesos sociales— en un
fenémeno transnacional, no solo en Africa sino también en Estados Unidos y en
Europa de mano de Ibrahim Niasse y su familia.'"® Muchos de estos nuevos
miembros de la Tijaniyya ya no son musulmanes nacidos en paises islamicos, sino
conversos en tierras ajenas al islam. Por eso, este hecho le ha dado un cierto estatus
especial en la repercusion de Africa en Occidente. Esa es la herencia de shaykh
Tijani: hacer un islam universal bajo la legitimidad de la sunna Profética.

Por eso, no deja de ser significativo —y es lo que hemos intentado mostrar a lo
largo de este articulo— que la figura de shaykh Tijani fluctie entre el imaginario
histérico y el imaginario hagiografico islamico. El enorme carisma religioso del
shaykh de Tlemecen unido a factores politicos e identitarios propiciaron esto.
Unido a esto, sus bidgrafos intentaron mostrarlo difuminado generando atin mayor
expectacion generando una personalidad atemporal, un lider para cualquier época
mostrando que fue la imagen perfecta para la suya.

15 DE DIEGO GONZALEZ, Antonio, Identidades y modelos de pensamiento en Africa..., 2016, 266-284.



