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RESUMEN

En el lago de Zirahuén (Michoacan, México) existe una ritualidad que subyace a las
practicas narrativas y festivas de los habitantes de los pueblos riberefios. Este articulo
combina materiales obtenidos en trabajo de campo y fuentes etnograficas e histdricas
prehispanicas y coloniales, para aproximarse al complejo cultural mujer-lago a partir de
sus distintos niveles de significaciéon: como un elemento geografico y como una
construccion mitica que se materializa en dos figuras, la jicara y la sirena.
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TALES AND RITUALS OF THE WOMAN LAKE.
FESTIVITIES AND NARRATIVES IN ZIRAHUEN

ABSTRACT

The lake of Zirahuen (Michoacan, Mexico) is home to rituals that underlie the narratives
and festivities of the inhabitants of the coastal villages. This paper combines fieldwork
materials with ethnographic and historical sources to explain the different meanings of
the cultural complex woman-lake, which may be understood as a geographical element
and as a mythical construction embodied by two figures, the jicara (gourd) and the siren.
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1. INTRODUCCION

La sirena con su forma habitual (hermosa mujer con cola de pez) es parte
de la tradicion oral del pueblo y las rancherias que rodean el lago de Zirahuén.
Ubicado en el estado de Michoacan, es el lago més profundo y de mayor
altitud de la zona centro-occidente de México. Forma parte de un conjunto
volcanico que lo originé cuando sus lavas interrumpieron el paso del rio La
Palma. Por esta razon, el lago estid rodeado por una cadena de cerros, de tal
forma que el sistema lacustre con sus elevaciones y cuevas constituye un
paisaje curioso que tiende a ser antropomorfizado. Tal como lo narré el sefior
Gabino Calvillo, vecino del pueblo de Zirahuén:

Mire, no me lo va a creer, pero alla en el cerro ese, en el cerrito que esta aqui
de Zirahuén, en la mera punta se ve la mujer: los pies, los brazos, las manos.
All4 se ve a la mujer bien clarita, vestidos, sus manos pa los lados, los pies,
todo se ve. Los pies son aqui. All4 hasta la punta. Y alla el vestido es el llano
de Copandaro. La cabeza es alla por donde est4 El Rincon, de aquel lado. Es
una mujer. Alla si se ve bien la mujer, clarito, alla de aquel lado.

En este trabajo ensayaré una forma de acercamiento, a través de los
relatos y ritualidades. Pretendo aproximarme al complejo cultural' lago
Zirahuén a partir de sus distintos niveles de significacion: como un elemento
geografico que constituye el sustento principal de los pobladores riberefos y
como una construccion mitica en la que el lago se materializa en dos figuras:
la jicara y la sirena. Este complejo recreado a partir del lago pone de
manifiesto la relacion, mediada por una visién de mundo, que establecen los
riberefios con el recurso natural desde antano. Ante la multitud de
expresiones culturales que tienen una vinculacién con el lago, considero que
en Zirahuén existe una ritualidad implicita que subyace a las practicas
narrativas y festivas de los riberefios, situacion que demostraré a la luz de un
breve rastreo historico y etnografico de la zona.

Los relatos aqui citados fueron recopilados en trabajo de campo durante
tres estancias en Zirahuén, en enero, mayo y junio de 2013. Este trabajo forma
parte de mi investigacion doctoral “Deseo y muerte: entidades femeninas en
las tradiciones mesoamericanas”. Las transcripciones que aqui presento
conservan rasgos de oralidad, no omito muletillas ni repeticiones, y fueron

! Entendido aqui como un conjunto de manifestaciones culturales elaboradas por los pueblos
riberefios, a través de las cuales reconstruyen social y simboélicamente el lago.
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extraidas de entrevistas abiertas realizadas a las personas que aparecen en el
indice de narradores al final2.

2. CARACTERISTICAS GEOLOGICAS DEL LAGO DE ZIRAHUEN

Pese a lo que dicen las guias turisticas, la palabra Zirahuén no significa
“espejo de los dioses”, sino que podria remitir a un antiguo verbo purépecha
“sirauani”, que Maturino Gilberti traduce como “humear o salir humo” (1997:
146). Segun los pobladores riberefios, el agua del lago esti caliente por las
mananas, tanto que puede apreciarse el vapor que emana de ella. “El lago
humea”, dicens.

El lago de Zirahuén tiene una superficie de forma pentagonal de 9,7
kilometros cuadrados; actualmente su profundidad méaxima es de cuarenta
metros y su temperatura oscila entre los dieciséis y los veintidos grados
centigrados. Se encuentra en el campo volcanico Michoacan-Guanajuato, en
una cuenca rodeada por depdsitos volcanicos, limitada al norte por la cuenca
del rio Lerma y al sur por la del rio Balsas. El lago es producto de miltiples
erupciones provenientes del conjunto volcanico La Magueyera, hacia el
occidente, asi como del acomodamiento de placas tecténicas. Segin estudios
de sedimentacion geologica la formacion del lago tiene mas de 17.000 anos de
antigiiedad (Vazquez et al. 2010: 327).

2 Para mayor informacion sobre la metodologia utilizada en trabajo de campo véase Granados,
“Notas y reflexiones sobre la recopilacion y el tratamiento de materiales de literatura oral”, en
Revista de Literatura Populares, XII-1 (2012): 289-318.

3 Don Gabino Calvillo insisti6 en que el fenémeno puede ser observado desde los cerros que
rodean el lago.
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Fig. 1. Lago de Zirahuén en el municipio de Salvador Escalante (SEDESOL).

3. ASENTAMIENTOS HUMANOS

Alrededor del lago hay cuatro asentamientos humanos: Zirahuén,
Tembucharo, Agua Verde y Copandaro, que forman parte de la jurisdiccion
del municipio de Salvador Escalante. La poblaciéon en la zona es de 2.942
habitantes4. El pueblo se localiza en una planicie en la parte norte del lago y
esta rodeado por cerros cubiertos de bosques de coniferas y encinares, aunque
gran parte del territorio ha sido deforestada para utilizar las maderas en la
construccion y, sobre todo, para la explotacion de suelos agricolas.
Actualmente se destinan grandes extensiones de tierra para las plantaciones
aguacateras.

Existen dos caminos para llegar a Zirahuén: el de la desviacion de la
carretera Patzcuaro-Uruapan y un camino adoquinado de siete kilometros que
lo comunica con Santa Clara del Cobre, cabecera municipal. La traza del
pueblo incluye treinta y dos manzanas o cuadras organizadas en cuatro
cuarteles o agrupaciones barriales. Las casas tienen muros de adobe pintados

4 Datos de INEGI, Censo de Poblacién y Vivienda 2010.
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de blanco y techos de teja de barro. La mayoria de las calles son de tierra y
algunas estan pavimentadas o empedradas.

Fig. 2. Noroeste del lago de Zirahuén, herramientas de pescadores (Granados, junio de 2013).

El pueblo de Zirahuén cuenta con dos muelles principales para acceder al
lago: uno privado, que se ubica en las cabanas turisticas de la familia Arreola,
y uno publico, situado en la parte central y donde se puede abordar una
lancha grande propiedad de la Union de Pescadores. Este muelle esta rodeado
por algunos restaurantes que pertenecen a familias del pueblo, algunos con
salientes sostenidos por pilotes en el agua. Las casas situadas alrededor del
lago tienen pequeiios muelles donde las mujeres acostumbran a lavar la ropa
y los hombres mantienen sus pangas, cuelgan sus redes y sus instrumentos de
pesca. En estos lugares suelen banarse por las tardes durante el verano,
cuando el clima es templado y no hace el caracteristico frio de la zona. Las
actividades econémicas de los pueblos riberefios son la agricultura, el turismo,
el comercio y la pesca. Esta ultima es desarrollada cotidianamente por gran
parte de la poblacion, aunque se considera que solo unas cuantas familias
tienen como oficio el de pescador: “En Zirahuén, no todos los que pescan se
definen como pescadores. Se conoce como tales, como verdaderos pescadores,
a los que pescan con chinchorro, una red grande y pesada que debe ser
tendida y jalada por varias personas. De las artes que se utilizan, el chinchorro
es el mas costoso” (Cuello et al. 1986: 182).
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Segun los estudios de sedimentacién geologica practicados al lago de
Zirahuén, la actividad del hombre en la zona data de hace 3000 anos
aproximadamentes, aunque se intensifica hacia el 1100 d. C., al final del
periodo clasico mesoamericano. El pueblo de Zirahuén es mencionado en la
Relacion de Michoacan, documento del siglo XVI donde se registran las
historias y mitos purépecha del linaje chichimeca Uactsecha, conquistador de
los pueblos riberefios del lago de Patzcuaro que extendié su dominio en la
zona occidental de México en el posclasico mesoamericano.

En uno de los pasajes se narra como el sefior de Siraueny, Quaracuri,
participa en un plan para capturar a Naca (sacerdote de Zurumban, el sefior
de Tariaran), cuando este pretende hacer una guerra al héroe Tariacuri. Al
final, es en el pueblo de Zirahuén donde se cocina la carne del sacerdote para
enviarsela a su sefior como venganza®.

El arqueologo Salvador Pulido en un informe técnico del INAH de 1997
documenté en la zona cuatro sitios arqueologicos del posclasico tardio (1200-
1537): Cerro Colorado 1, Copandaro (dos estructuras de dos a cinco metros de
altura, plataformas y terrazas localizadas en una extension de una hectarea),
Cerro Colorado 2 (un monticulo de menos de dos metros de altura) y El Pinito
(un monticulo de dos a cinco metros de altura) (cf. Espejel 2000).

Por tal razon, podemos decir que el lago de Zirahuén ha tenido una
intensa vida cultural durante los altimos novecientos afios. Si tomamos en
cuenta que la Relacion de Michoacan describe a los pueblos lacustres como
pueblos de pescadores, podemos suponer que la actividad de la pesca tiene
también una larga tradicion en la zona.

5 “La presencia de granos de polen de maiz en estas secuencias sedimentarias indica la
existencia de actividades agricolas en la cuenca al menos desde ca. 3000 afios cal AP, y por lo tanto
el impacto humano debi6 ser también un factor importante en los cambios ambientales inferidos”
(Vazquez et al. 2010: 341).

6 “Y parti6se Naca y estaba un pueblo en el camino llamado Syraueni y era sefior en él uno
llamado Quaréacuri, y pasd por su puerta Naca, y dijole Quaracuri: ‘Sedis bienvenido, hermano. Ven
aca y comeras un poco, pues que veniste a pasar a mi casa, y traes hambre. Seas bienvenido, senor.
Cierto que has de comer’. Y sacironle de comer y también trujeron de comer a Quaricuri y
comieron y lavironse las manos y dijo Nacé: ‘Ya he comido, hermano, quiérome aparejar para ir’.
Dijole Quaricuri: ‘¢Dénde vas, hermano? Pues yo que soy viejo, ¢no sabré algo dello?’. Respondid
Nacé: ‘¢Por qué no lo has de saber? Si, sabras, cierto. Yo voy a la laguna y desde alli llamaré a los de
Curynguaro y voy a hacer gente, que habemos de destruir a Tariacuri’. Dijo Quaracuri: ‘Si, si, bien
me parece, sefior. ¢Yo lo sabré cuando fuéredes?’. Dijole Naca: ‘Pues hermano, ¢no irds comigo con
tu gente?’. Respondi6 Quaracuri: ‘¢Por qué no, sefior? Es si no muy cerca donde dices, porque aqui
luego es. Y yo cogeré los despojos de lo que les haré dejar, aunque sean piedras de moler o algunas
alhajas’. Dijo Nacéa: ‘Asi serd, hermano, que nuestros dioses les haran dejar despojos™ (Alcala 2000:
380).
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En la época colonial, Zirahuén era conocido como “El comun de los indios
de Zirahuén”. Formaba parte de los 125 curatos que pertenecian al Obispado
de Michoacan y era administrado por un cura secular (Moreno 1776: 3)7.
Podemos saber por los Autos de Zirahuén de 1733 —documento en el que el
cura local promueve una accion legal en nombre de los naturales del pueblo
para proteger las tierras contra personas ajenas— que el pueblo estaba bajo el
régimen de propiedad comunal:

Las tierras que por derecho pertenecian a los indios abarcaban una superficie
equivalente a poco méas de 20 mil hectareas. Una parte correspondia a tierras
amparadas por la Cédula Real de 1607; otra, a la tierra que les fue otorgada
por los caciques Juan Carrillo de Guzméan y Ana de Castilleja, a fines del siglo
XVII, para costear con su producto la celebraciéon de “El descendimiento de
Cristo”. Completaba la superficie una porciéon de tierra donada a los indios
por un tal Blas Rius de Gauna, quien las habia comprado a los caciques
mencionados (Cuello et al. 1986: 165).

Hacia 1800 las haciendas de la region despojaron a los campesinos de
grandes extensiones de tierra; los zirahuenses conservaron una minima
porcion de tierra comunal que, aunque les permitia conservar sus raices
histéricas, resultaba insuficiente para el sostén y la alimentacion de sus
familias. Muchos de los zirahuenses migraron hacia Tierra Caliente para
trabajar en los trapiches (Cuello et al. 1986: 166). A pesar de que no
participaron en la Revolucion mexicana, solicitaron al gobierno obregonista la
restitucion de sus tierras, pero como no contaron con la documentacion
suficiente para probar el despojo, su accion legal no prosperd; solo
consiguieron una dotaciéon de 1.200 hectareas de “terrenos en general” en
1923. Este fue el inicio de una serie de acciones legales y luchas por la tierra
en la que quedaba manifiesta la situacion de los pobladores lacustres: el
despojo de los terratenientes era y es auspiciado por los distintos niveles de
autoridad. El conflicto por la tierra terminé por dividirlos en tres bandos: una
comunidad indigena, una comunidad agraria, ambas con tierras para su
explotacién, y una unién de pescadores, que son aquellos que no las poseen
(Cuello 1986: 165).

7 “Tiene famosas Lagunas, y entre ellas son de mucho nombre la de Chapala; la de Michuacan,
g[ule hoy se llama Patzcualo [sic.]; y la de Yuririapundaro, por los abundantes, y delicados pezes
q[u]e hai en ellas: y tiene otras de menos consideracion, como las de Tzacapu, Tarimbaro, Cuitzeo, y
Zirahuen” (Moreno 1776: 2).
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Los pobladores riberenos de Zirahuén tienen un claro sustrato indigena,
descienden de aquellos tarascos que habitaban el mismo espacio antes de la
conquista. Sin embargo, ante tal historia de migraciéon y conflicto, ya no
hablan el purépecha. A la luz de un breve rastreo historico del lago Zirahuén
sabemos que en la época prehispanica formaba parte del territorio tarasco y
aunque contamos con poca informacion sobre la cosmovision de los
purépecha a la llegada de los espainoles (comparada con la zona del Altiplano
central), historica y antropologicamente la zona occidente se considera parte
del area cultural denominada Mesoamérica. Con todo y los procesos de
conquista y asimilacion en la zona lacustre purépecha, asi como en el resto de
Mesoamérica, se han preservado ideas fundamentales relativas a la estructura
y organizaciéon del cosmos.

4. VIDA CEREMONIAL: LOS SITIOS DEL AGUA

El pueblo de Zirahuén tiene una iglesia franciscana del siglo XVI con
amplios muros de piedra y adobe y una nave central que presenta una béveda
de madera ensamblada. Est4 dedicada al Senor del Perdén, santo patrono del
pueblo. La escultura que lo representa es de raiz de tejocote y tiene, como en
otros pueblos purépecha, una réplica de madera y de pasta de cafia que sale a
distintas procesiones8. Las celebraciones del Sefior del Perdon no tienen un
dia establecido, varian en toda la zona. En Zirahuén la fiesta de esta imagen se
celebra el 3 de mayo9. Forma parte del ciclo ritual, que también incluye el 2 de
febrero (Candelaria), el 24 de junio (San Juan), el 31 de octubre (Virgen del
Rosario), el Carnaval, la Cuaresma y el Corpus Christi (de fecha movil segtin el
calendario oficial catolico que lo determina a partir del equinoccio de
primavera), el 1 y 2 de noviembre (Todos los Santos), el 12 de diciembre
(Virgen de Guadalupe) y el 24 de diciembre (Navidad).

Las fiestas en Zirahuén, al igual que en otros sitios, estan intimamente
relacionadas con el calendario agricola, dividido en dos fases que dan sentido
a los rituales celebrados: la temporada de secas (de fines de octubre a
mediados de junio) y la temporada de lluvias (de fines de junio a mediados de
octubre). Los zirahuenses consideran que son dos las fiestas mas importantes:
la del Sefior del Perdén y el Corpus Christi. En ellas, a diferencia de las otras

8 En Thuatzio, pueblo riberefio del lago de Patzcuaro, la réplica del santo permanece todo el
afio en la casa de los cargueros; en este sitio se le conoce como vicario.

9 En los pueblos de la regiéon occidente se celebra en distintas fechas, por ejemplo en Villa
Morelos, Michoacan se celebra el 1 de enero, en Tuxpan, Jalisco se celebra del 14 al 24 de mayo, en
Zapoltic, Jalisco, el jueves de ascension.
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fiestas que son mas pequenas, participa el pueblo entero. A pesar de los viejos
conflictos de tierra mencionados lineas arriba, se organizan los cuarteles y los
oficios y se distribuyen tareas especificas.

La fecha de la fiesta del Senor del Perdon coincide en Zirahuén con una de
las fiestas mas emblematicas de la religion catolica celebrada entre los
pueblos de tradicion mesoamericana: el dia de la Santa Cruz, una fiesta que
fue resignificada por los pueblos de origen prehispanico, y que ahora implica
ciertos actos rituales encaminados a la propiciacion de lluvia. Se acostumbra,
por ejemplo, a poner una cruz sobre los cerros, pues en la cosmovision
mesoamericana los cerros albergan las lluvias y las semillas que alimentaran a
los hombres, son la casa de las entidades acuaticas que se encargan de proveer
a la tierra y a los hombres de alimento:

Los cerros guardan en sus entrafias las aguas que deben circular de nuevo
para que se reinicie el ciclo de las lluvias. La importancia de los cerros
también varia con su altura y la profundidad de los pozos que dan acceso a
su interior. Se aprecia el prestigio de un sitio por el area concéntrica de los
pueblos que acuden a su cumbre en el periodo de fin de abril hasta mediados
de mayo [...]. Los cerros tienen aperturas que dan sobre las aguas del mundo
subterraneo. Es en estas oquedades que se forman las neblinas. Las aguas
detenidas durante la época de sequia deben fluir al principio de la época de
lluvia para que alcancen el mar, donde han de elevarse de nuevo para llegar a
sus cuspides y repartirse en sus alrededores (Neff Nuixa 2008: 327).

No sorprende por ello que el dia del Sefior del Perdon se lleve a cabo una
celebracion en dos espacios distintos: el templo en el centro del pueblo y el
cerro. La celebracion del Sefior del Perdéon comienza con varios dias de
antelacion. El dia 1 de mayo se acude al Cerrito Colorado, donde en su parte
mas alta hay una cruz que se adorna con listones denominados cuelgas. Para
esta labor se nombra a un “cuelguero”, tal como lo narré Salud Padilla: “Al
lado de arriba hay una cruz, y a esa cruz le hacen su fiesta porque son
cuelgueros y quitan la cuelga y cada mes [sic]... el dia primero de mayo, le
ponen su cuelga”. Esta cuelga se acompana por ofrendas florales y copal. Los
demas dias las actividades se desarrollan en el pueblo; durante la semana
llegan procesiones de muy distintos lugares, acompanadas de cohetes y
banderillas de papel, para recibir la bendiciéon del santo patrono. El dia 3 se le
cantan las mafanitas y se celebra una larga homilia en la que se bendice a los
nuevos monaguillos. Solo este dia el Cristo sale del altar y recorre, en los
hombros de los habitantes, las calles de Zirahuén “para que bendiga a sus
hijos y restablezca el orden entre el bien y el mal” (Alcala 2008). Al terminar
la procesion se realiza la tradicional danza de moros y cristianos y la de
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mojigangas, y por la noche se quema un castillo y algunos otros juegos
pirotécnicos. La fiesta se intercala con jaripeos y bailes.

Fig. 3 Uno de los pendones que se utilizan en la procesion del sefior del perdén.
Nobtese la iconografia del lago (Granados, mayo de 2014).

La fiesta del Corpus Christi estd dedicada al Santisimo Sacramento. Esta
celebracion catolica se lleva a cabo el jueves que sigue al noveno domingo
después de la primera luna llena de primavera del hemisferio norte.
Regularmente coincide con el fin de la temporada de secas, a fines de mayo o
principios de junio. En Zirahuén, el festejo, al igual que en la fiesta del santo
patrono, implica dos momentos claramente diferenciados: uno de interior y
en el atrio de la iglesia y otro en la plazoleta externa al atrio. La estructura del
Corpus es tipicamente occidental, pues como sucede en algunos lugares de
Europa, la fiesta esta organizada por oficios. Después de la eucaristia, el dia de
la fiesta, el santisimo es expuesto y sale en una breve procesion al atrio, donde
visitard los distintos altares montados por cada gremio: pescadores,
agricultores, carniceros, albafiles, comerciantes, artesanos, restauranteros.
Cada grupo gremial contrata a una banda de musicos, que toca una pieza
cuando llega el santisimo frente al altar respectivo y cuando se va. Una vez
terminada esta procesion, el santisimo es regresado a su sitio por el cura.
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Entonces comienza el segundo momento: en el atrio los grupos gremiales
avanzan en una larga fila hacia la plazoleta. Cada grupo, acompanado por su
banda musical, baila al compas de distintas melodias con sus productos
caracteristicos en la mano. Ya en la plazoleta, caminan en forma de una
espiral levogira, mientras se lanzan los productos unos a otros y a los
observadores, gente del pueblo. Al final de los gremios se encuentra el de los
pescadores. Unos cargan a los pescados que seran arrojados, otros llevan una
red con la que bailan imitando su actividad pesquera y un pescador més porta
un enorme pez plateado hecho con palos de madera y carton; este danza al
ritmo de la musica tratando de huir de la red de sus compaferos. Finalmente
cuando el grupo de pescadores llega al centro, los que portan la red simulan
atrapar al pez y ahi terminan las danzas de todos los gremios. Después todo el
pueblo regresa al centro del atrio donde regalan comida y bebida. La fiesta se
acompana por un baile en el que toca una banda de misica comercial.

Fig. 4. Los pescadores de Zirahuén preparando la red para la danza,

frente a la capilla del Corpus Christi (Granados, junio de 2014).

Ambas celebraciones tienen lugar en el umbral de la temporada de lluvias,
ain en la de secas, y poseen, ademas del sentido catdlico, una funcion
simboélica petitoria: la llegada de las lluvias y la de las buenas cosechas, por
ejemplo, en el Corpus Christi el lanzamiento de productos parece un acto de
magia simpatética para atraer la abundancia con abundanciaro.

10 “La representacion del comienzo del ciclo agricola que subsiste en ciertos pueblos de
Michoacan data de la época prehispanica, misma que estaba en consonancia con los ritos y fiestas
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No es casualidad que la fiesta del santo patrono se realice precisamente en
la fecha de la Santa Cruz, ni que los habitantes riberefios suban al cerro para
colgar en la cruz los listones y ofrecer algunos presentes. De alguna manera el
ritual en el cerro trasciende la fiesta catolica del Sefor del Perdon y activa un
complejo cultural subyacente entre los zirahuenses.

En la cosmovision mesoamericana precolombina el simbolo cruciforme
refiere el espacio numinoso de la fertilidad agraria y de la transformacion
hombre-vegetal; asi lo sugieren los datos correspondientes a México central
y a la region maya. En los cultos que se realizan en la actualidad en torno a la
Santa Cruz, estos rasgos son manifiestos, si bien empalmados con el
simbolismo cat6lico. La presencia multiple de tales ceremonias y la
semejanza de sus practicas, no parece ser resultado exclusivo del proceso de
catequesis (Baez-Jorge, 2000: 337).

Los cerros se consideran lugares sagrados, grandes almacenes, que
proyectan sus riquezas hacia el exterior. En las fuentes coloniales del
Altiplano central, el cerro y el lago forman parte del mismo sistema acuatico,
conectado en el inframundo, el Tlalocan:

La gente de aqui de Nueva Espafia, los ancianos decian: “Estos [rios] viene
de alla, de alla parten hacia aca, de Tlalocan, porque son propiedad, porque
salen de ella, de la diosa llamada Chalchiuhtli Icue”.

Y decian que los cerros tienen naturaleza oculta; solo por encima son de
tierra, son de piedra; pero son como ollas, como cajas estan llenos de agua,
que alla esta. Si en algln se quisiera romper la pared del cerro, se cubriria el
mundo de agua. Y por esta causa se daba el nombre de altépetl a los
asentamientos humanos, se decia: “Este altépetl, este rio, de allA mana, del
interior del cerro, de alla surge. Chalchihutil Icue lo suelta de sus manos”
(Codice Florentino apud Lopez Austin, 2009: 54)

Mas aun, en la zona lacustre los habitantes riberenos e islenos de
Patzcuaro y también los de Zirahuén consideran que ambos lagos se
comunican mediante veneros, y que incluso puede observarse cuando el agua
azul del lago de Zirahuén irrumpe en las aguas oscuras del lago de Patzcuaro

que los michoaque realizaban orientadas a halagar a sus dioses para que enviaran buenas lluvias y
por consiguiente buenas cosechas de maiz” (Cortés Méximo 2010: 181).

11 “Los informantes indigenas de Sahagin hablan de la bodega subterranea del Tlalocan como
fuente de los manantiales que forman los rios. No solo esto, sino que la personalidad divina del
Monte era femenina: era la diosa de la falda de piedra verde preciosa, patrona de las aguas
terrestres” (Lopez Austin 2009: 53).
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(Comunicaciéon personal del sefior Marcos Salvador Diego Flores, pescador
purépecha de 86 anos que vive en Yunuén, una de las islas del lago de
Patzcuaro). Asi también lo narr6 en 1679 fray Isidro Félix de Espinosa: “A la
parte septentrional se forma la laguna de Sirahuén, que no consiente
navegarse por un remolino que hace en el medio, capaz de sorberse un navio
de alto bordo, y es tradicion que por ocultos veneros se comunica con la
laguna de Patzcuaro” (Espinosa 1945: 24).

Por otra parte, el Corpus Christi evidencia la importancia del oficio de la
pesca, que destaca no solo por la magnificencia de su altar, sino porque los
pescadores marcan el final de la danza apotedsica. Quizas podria decirse que,
por medio de esta procesion dancistica espiral o en forma de “remolino” en la
que el pueblo entero participa, la plazoleta se transforma simboélicamente en
el lago, situacion que se reafirma al final cuando el pez es atrapado. De esta
manera estariamos en ambas celebraciones ante dos escenarios que de por si
son claramente diferenciados: el mundo catolico de la iglesia y su atrio, y el
mundo acuatico de reminiscencias prehispanicas representado por el cerro y
el lago-plazoleta.

Tanto la fiesta del sefior del Perdon como la del Corpus Christi tienen una
funcion ritual asociada a la abundancia de lluvias y a las buenas cosechas, mas
aun, se desarrollan en espacios rituales que podrian estar vinculados con el
agua. Los habitantes riberefios del lago conservan una memoria colectiva en la
que sus antepasados participaban de celebraciones en espacios situados
dentro de la paisajistica ritual de Zirahuén, pero el destinatario de aquellas
ceremonias ha cambiado.

En la Relacion de Michoacdn no encontramos una clara referencia a las
costumbres rituales especificas del espacio que nos ocupa, pero si
encontramos en la primera parte del documento (que lleg6 incompleto a
nuestras manos), la menciéon de una de las fiestas dedicadas a la diosa
Cueravaperi, la de Sicuindiro, celebrada en Zinapécuaro. Se presentaban los
sacerdotes de los pueblos vecinos con sus dioses. El dia de la fiesta, dos de sus
principales se disfrazaban para representar a las nubes blanca y amarilla,
colorada y negra. Sacrificaban esclavos y echaban sus corazones en las fuentes
de Araro:

Y aquellas fuentes echan vaho de si, y decian que de alli salian las nubes para
llover y que las tenia en cargo esta dicha diosa Cuerauaperi y que ella las
enviaba de oriente, donde estaba. Y por este respeto echaban aquella sangre
en las dichas fuentes.

Era tenida en mucho en toda esta Provincia y nombrada en todas sus fabulas
y oraciones y decian que era madre de todos los dioses de la tierra y que ella
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los envi6 a morar a las tierras, dandoles mieses y semillas que trujesen, como
se ha contado en sus fabulas. Tenia sus ctes en el pueblo de Araro y otros
pueblos, y su idolo principal en un cu que esta en el pueblo de Cinapequaro,
encima de un cerro donde parece hoy en dia derribado, y decia la gente que
esta diosa enviaba las hambres a la tierra (Alcalad 2000: 331- 332).

En este pasaje estan presentes los dos espacios rituales a los que nos
referimos: un cuerpo de agua y un cerro. Al parecer la fiesta celebrada en
honor de esta diosa perseguia también un fin similar al de las fiestas que nos
ocupan: la diosa era duenia de las mieses y semillas, ella enviaba las hambres a
la tierra.

Actualmente, en algunas regiones del antiguo territorio mesoamericano se
considera que en los cerros, barrancos, cuevas y cuerpos de agua (rios, lagos,
lagunas cenotes, ojos de agua, etc.) habitan seres de caracteristicas frias:

En un cerro de la regiéon de Chilapa mora una serpiente tan grande que
ocupa todo el interior del cerro y no puede moverse, solo hace caminitos de
saliva para atraer sus presas hasta su boca. Es peligroso aventurarse cerca de
esos lugares asi como por las grutas donde pueden vivir esos animales. La
Lucerna, cerro me'phaa, es habitada por una ballena o una sirena (Neff
Nuixa 2008: 326).

Estos seres son los encargados de enviar las lluvias. Asi lo documento
Frederick Starr desde 1908 en Atla, localidad de Puebla y asi lo verifico Israel
Lazcarro muy recientemente (2009: 5), en la misma region:

We asked Don Pablo about the lake, concerning which we had heard. He says
it is not as much visited as formerly. While used by Otomis, and others of
this district, it is most favored by the Huaxtecs, parties of whom go there
from long distances. They visit it when there is drought, for fear that the
siren, who lives in it, is annoyed at their neglecting to make gifts; when there
is too copious rain, they visit it to beg her to desist from sending more, and,
when crops have been destroyed, to placate her anger. Sometimes two or
three hundred Indians are in these companies. They bring mufiecos of wood,
cloth, clay, or even metal; such are shod, clad and hatted. They leave these
upon the shore. They also bring seeds and strew them in the water, and some
throw money in. They also make offerings of turkeys and hens. Sometimes
these bands spend several days on the shore, dancing and eating (Starr
1908).
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5. EL LAGO Y SUS ENCANTOS: NARRATIVA TRADICIONAL

En Zirahuén existe un circuito narrativo de tradicion oral sobre el lago:
historias cotidianas de pesca, anécdotas en las que suceden fen6menos
climaticos que ponen en riesgo la vida de los pescadores, consejos sobre
cuando, dénde y como pescar, asi como una serie de narraciones recurrentes
sobre una mujer muy hermosa con cola de pez que seduce a los hombres y los
ahoga, y sobre una jicara bien adornada que engatusa a quien la mira. También
se dice que el lago es mujer, que controla la pesca y que permite que las
personas naden hacia su centro pero impide que salgan. Aunque no existe una
ritualidad explicita en torno a la figura del lago, la abundancia de relatos sobre
el mismo nos revela su importancia simbdlica: todos conocen el misterio de
Zirahuén, su encanto, y andan por el lago con cautela. Asi ha sido siempre.

La primera vez que se llega al pueblo, sobre todo si se arriba por la parte
noroeste (lugar de hoteles y cabafias construidos por y para gente externa a la
comunidad), se tiene la impresion de que la sirena forma parte de la
parafernalia turistica: en el muelle particular donde se encuentra la propiedad
de la familia Arreola, los nifios cuentan a cambio de unos pesos una leyenda
de corte romantico que les ensefnan en las escuelas. Algunos de ellos incluso la
escriben para memorizarla, como Salud Melchor de 12 afios:

Cuenta la leyenda que Zirahuén... que la princesa Eréndira y Tanganzuan
eran novios. El era campesino y ella era una princesa. Y él un dia fue a pedir
su mano de la princesa. En el tiempo una guerra mando para aca, y para que
se pudiera casar con la princesa, su papa de la princesa lo mando, al
muchacho lo mand6 a que fuera hiciera otra guerra. Y entonces aqui, la
princesa andaba en un cerro con mas de su reino. Y entonces, ahi el capitan
la vio y se enamord. Y alli, un dia ella no tenia miedo de nada, y entons alli
lleg6 el capitan y se la llevo. Y ahi, este, en el Rincon de Agua Verde, ahi se
puso a llorar a cantarazos y alli, se fue creciendo el lago.

Este relato es una construcciéon narrativa inspirada en la version del
historiador y abogado Eduardo Ruiz; forma parte del segundo volumen de su
libro Michoacan: paisajes, tradiciones y leyendas. Este texto retoma al
personaje literario Eréndira, y al personaje historico del siglo XVI, cuyas
peripecias figuran en la Relaciéon de Michoacan, Tanganxoan II (cf. Ruiz
1900).

Si en Zirahuén se pregunta sobre el origen del lago, las personas relataran
esta version “oficial”. Sin embargo, si a un adulto se le pregunta si sus abuelos
le contaban este relato con los mismos motivos y personajes, contestara que
no. El lago entonces se construye de forma distinta: como un ente animado
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con voluntad propia. Se dice —como pudimos observar en el relato de Gabino
Calvillo que aparece en la introduccién de este texto— que es mujer y su
distribucion corporal concuerda con el paisaje: la cabeza se localiza al sureste
en el Rincon de Agua Verde, los pies al noroeste hacia el pueblo de Zirahuén,
mientras que las manos dan, una al este y otra al oeste, en forma de cruz.

En la narrativa tradicional el paraje de Agua Verde es un lugar destacado.
Se encuentra al suroeste. Segtin Salud Padilla, es uno de los ojos de agua que
alimentan al lago: “El agua es nacida de aqui, nacida porque hay ojos de
aguas, hay veneros donde est4 naciendo el agua. Esta naciendo el agua y esta
entrando al agua a la laguna”. Eliodoro Sanabria insiste en que Zirahuén se
origind en este espacio, su padre se lo cont6 y lo verificéd en “un libro muy
antiguo que tiene un sefior de Copandaro”. Durante mis estancias de campo
no pude indagar mas sobre la existencia y el paradero del libro.

El lago fue una traicién, simplemente, de una muchacha. Esa era de, era de
Agua Verde esa muchacha, y venia al lago. Ya era una joven, porque ella ya
podia con el cantaro del agua. Y que tenian una cubetita amarrada para sacar
la agua y llenaba su cantaro. Y ya cuando se iba luego luego agrandando el
pozo del agua, porque mas y mas se iba saliendo, ya ella ya llegaba y le hacia
al cantaro al hombro y ya. Hasta que un dia se la llevé el cantaro a la
muchacha: lo jalo, lo jalé y no estaba bien parada, yo creo, y se fue, y alli se
quedo el encanto de ella, porque fue pa arriba y pa arriba y pa arriba y pa
arriba, hasta que se formo el charco siempre grande. Y luego de ahi fue y ahi
fue y ahi fue, y ahi esta el lago.

Fig. 5. El paraje de Agua Verde se encuentra al Suroeste del lago. Este es el lugar en el que,
segln la narrativa de tradicién oral, se origina el lago (Granados, enero de 2013).
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La calidad del agua es especial, tiene una serie de tonos azules y verdes
que cambian con la temporada del afo y la luz del dia. Se dice que son aguas
dificiles de nadar: uno puede adentrarse rapidamente en el lago, que te jala
hacia adentro, pero se debera invertir el doble de esfuerzo para salir, pues el
agua se vuelve fria y pesada, cuesta trabajo librarse de ella; muchos terminan
ahogados, como relata Gabino Calvillo:

Ahora, mire, cuando nos ibamos a bafiar, teniamos bien calado eso de... pus
yo si calé, porque mire, eso de, mire, pa entrar pa bafiarnos esta agua tiene,
este lago tiene un misterio, porque nosotros mismos lo notamos el misterio
que tiene la laguna. Mire, para entrar de aqui para alla, va uno nadando
luego bocarriba, como uno puede nadar. Entra en dos manotadas, ya va por
alla en la ribera del lago pa dentro; y pa salir, por eso muchos se ahogan
aqui, harta gente se ha ahogado, porque le dan pa dentro, por eso se fueron
lejos, y pa salir no aguantan. Muchos se han ahogado, no alcanzan a salir.
Porque pa salir, mire, se atarca, sientes el agua fria, y luego, este, ves la orilla,
y duro y duro y duro y la orilla se ve relejos. Si sale uno porque ya sabe, por
eso los que visitan aqui necesitan, pues, tantearle. No meterse hondo, porque
simplemente no salen. Se atarcan y se ahogan, pues. No van a salir, pus se ve
la orilla lejos. Ese misterio tiene el lago, porque nosotros lo hemos calado. Y
se ha ahogado mucha gente de fuera y de aqui también.

El lago, se dice, necesita ahogados; la gente de la ribera sabe que exige una
cuota anual. Su reclamo se hace notorio cuando sus aguas se embravecen y
adquieren un tono mas intenso. En las orillas se forman grandes olas y el
viento sopla todo el tiempo. Los lugarefios toman sus precauciones, los
foraneos no se dan cuenta. Algunos, como Fernando Calvillo, afirman que se
lleva siempre a cuatro personas:

Aqui el lago, alguna gente lo conoce porque cuando el lago hace ruido, o sea,
orita est4 haciendo ruido por el aire, o sea, el aire normal que hace, pero hay
veces que el aire hace muy fuerte, hace muy fuerte y, este, y se oye que hace
mucho ruido. Dicen que estd enojado, es cuando se ahoga la gente. Este,
antes de que se ahogaran los que se ahogaron, se ahogaron tres, cuatro, asi
estaba un dia antes el lago haciendo ese movimiento, pues. Y si, al siguiente
dia se ahogaron tres. Después todavia dur6 como ocho dias y se volvi6 a
ahogar el que quedo alli, porque decian que el lago todavia estaba enojado,
pues, que, que pedia mas ahogados. Y que siempre, cada vez que pide, son
cuatro. Se ahogaron cuatro personas ahora que pas6 esto, ¢eh? Pero eso son
historias que cuentan, uno no las conoce, pues. Nada mas a la gente que es
de més antes que dice que eso es lo que sucede y si.
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Pero el lago no se conforma con los escasos nadadores de fuera; para
obtener mas victimas se presenta como una mujer hermosa con largos
cabellos rizados, que aparece banandose en parajes solitarios, ya sea de noche
o de dia: es la sirena que, a diferencia de otras entidades femeninas, se deja
ver en los pueblos riberefios por hombres y por mujeres. La sirena tiene
apetito sexual a juzgar por dos caracteristicas: todos los ahogados son
hombres y todos son jovenes. Segin Salud Padilla: “Yo creo que si escoge,
porque no es tan verenga, no se lleva puros viejitos, sino se lleva nuevos;
puros nuevos, se lleva hasta la edad de quince afos pa arriba. Porque hasta
nifios de quince afios se ha llevado”. Hipnotiza a sus victimas, les despierta un
deseo obsesivo que los conduce a la sepultura: ella los llama, como le sucedio6
al primo de Guillermina Patricio:

Se llamaba mi tio Gonzalo. Y tenia un hijo que se llamaba Gonzalo también.
Y ese, €l todas las tardes, pues, se iba. Haga de cuenta que ya llegaba la
tardecita, cuando estaba el sol y se iba y se estaba, pues, decia mi tio que se
estaba alla sentado y alla sentado. Y que ya un dia si les platicd, pues, que les
dijo:

—No dice, es que mira, una muchacha bien bonita me llama y me llama —
dice—. Y me llama y me llama esa muchacha.

Y que le decian:

—iAh, te creemos qué!

Ya ve pues los amigos. Y que no, que no le crefan.

—Van a ver que si, dice. Si me llama, pues, dice.

Y un dia antes les dijo, o sali6 la sirena, pues, pues qué mas.

—Sali6 la muchacha, pero bien chula muchacha, dice. Y me vuelve a llamar y
me vuelve a llamar, pero... ora si voy a ver qué quiere, pues, al fin que sé
nadar bien.

Y al otro dia se meti6 y se ahogd, ya lo sacaron ahogado. Por eso le digo él
platicd antes que si, pues, si existe la sirena, porque a él lo llamaba, pues. Y
que lo llamaba y lo llamaba. Y a ver, si se ahog6 también. Por eso si, de que
existe, pero no toda la gente tiene, pues el don de verla. Porque pus no, no,
pues, la ven. Mucha gente pus dicen que si y que si.

Congruente con su apetito, la gente dice que la sirena mantiene a los
ahogados en su palacio. Aqui el relato de Juan Melchor:

Se hace muy extrafio que la persona que se ahoga, aunque lo vea uno que
estd aqui en la orilla, pero es muy, aqui se juntan todos los compafieros pa
sacar el cuerpo de la persona, pues que se queda porque se ahoga mucha
gente de fuera, de Uruapan, Morelia, este, aqui a los alrededores Santa Clara
del Cobre, Opopeo, bastante turismo se ha ahogado, pues, aqui, por lo
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mismo que se meten a jugar, que dicen: “No, pus que yo no me hogo y quién
sabe qué tanto”.

Pus orale pues, se los lleva y no los vuelven a aparecer hasta los dos, tres
dias. Y aunque diga uno, pues, que esta aqui en el, en donde dice que ahi
quedd, no se encuentra esa persona, ya hasta que los vuelven a regresar
donde los vuelven a tomar el encanto que seria la sirena, pues. Y se los lleva a
su palacio. Y ahora si que es lo que uno pues...

Fig. 6. Paraje al suroeste de Zirahuén, cerca del Rincén de Agua Verde
(Granados, junio de 2013).

Algunas de estas descripciones afirman que los libera hasta que los
hombres se vacian, como cont6é Salud Padilla: “los trae alrededor del agua, y
cuando ya se vacian, y que ya estan llenos de agua y todo, o sera que ya que se,
que ya no estan, pues, que ya no tengan agua, ya los avienta pa arriba, pa
arriba”.

El lago, se dice, tiene otra manera de atrapar humanos: una jicara muy
“adornadita” que aparece en la orilla. Una vez que la persona la mira, trata de
tomarla, pero la jicara poco a poco se mete hacia el centro del cuerpo de agua,
alejandose de su persecutor. Finalmente la persona va por ella con el fin de
alcanzarla hasta que termina por ahogarse. Asi lo narr6 Maria Teresa
Melchor:

Esas jicaritas son de esas como las que venden en Patzcuaro pintadas, si las
conoce, ¢no? Son unas batellitas. Esas si yo no las he visto, pa qué le echo
mentiras. Pero cuentan que si usted ve esa batellita que anda moviéndose ahi
junto a la laguna, que esa batellita se va metiendo y metiendo que pa que la
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quieran agarrar, pues, y que ya se los lleva hasta donde ya... Pero yo de eso,
pues, no les sabria decir; nomas que dicen que salia esa jicarita, pero quién
sabe uno, pues, no la he visto también, pa qué digo ¢verdad?, lo que no.

La mujer-lago no solo se materializa en jicara y en sirena, sino que tiene
incidencia sobre los peces. La pesca se sujeta a ciclos naturales; la Semana
Santa es una época propicia para ello. Los pescadores salen por la tarde y
regresan cuando ya esta oscuro. En las noches de luna llena la pesca puede
prolongarse hasta media noche, los pescadores hacen varios lances. Cada tipo
de pez debe ser atrapado de forma distinta: para el blanco o cuerepo las redes
se tienden toda la noche, para el charal es por las mananas cuando apenas
esta amaneciendo. Se cree que la sirena controla la producciéon de peces, es
donadora, aunque debido a su caracter voluntarioso a veces no los suelta. En
ocasiones lleva su encanto a un sitio determinado y tienta a los pescadores
para conseguir ahogados. El pescador avezado sabe cuando retirarse para
evitar su muerte. Los hermanos del suegro de Salud Padilla no supieron
hacerlo a tiempo:

Porque dice que habian ido a pescar, ellos eran tres hermanos, y iban cuatro,
buscaban un peon. Y los tres eran hermanos. Y que ya se entraron y que
anduvieron todo el dia, todo el dia pescando y que no encontraban nada. Y
que dicen, y que dicen:

—Ya vamos a echar el altimo, a ver quién quita y en este si agarraramos algo.
Pues si, dice que ahi namas, habra sido el encanto de la Sirena, que ahi
namés que sale un, una, este, una garza blanca, grandota —les decian
yorchas—, y ya pues uno dice:

—Que sale, dice, la esa yorcha blanca, con un pescado asi en el hocico. Dice
que les dijo:

—Ahora si vamos a sacar pescados, ahora si vamos a sacar pescados.

Dice que si:

—Vamos a echarlo 4hi on t4. Ahi va a haber.

Pues que si, que tendieron la red pa pescar y que van sintiendo la bolsa de la
red pesada.

—Mmm, ya traemos rehartos pescados.

Pus era la sirena, el encanto que los llamoé, y que alli habia pescados pa
echarselos. Dice que ya que luego cuando vaciaron la bolsa sacaron pero
puro pescado de lo mejor, porque mas antes habia pescado blanco y pesaban
hasta medio kilo o kilo, grandotote el pescado, entons habia esos pescados
grandototes, y que puro pescado escogido. Puro chulo pescado grande. Y se
vende por Kkilo, los kilos lo dan a 350 un kilo, 400, 350 el kilo, era del més
caro. Y puro pescado de ese, pues era el encanto. Dice que ya cuando ellos
vieron lo que vaciaron, no alcanzaron a vaciar cuando se volti6 pa bajo el
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barco. Y que ya se voltio el barco, y nada mas se alcanzaban a ver el puro
alumbre del pescado, y no se alcanzaron a salvar dos y uno se quedo.

Hasta aqui las descripciones narrativas sobre el lago, su comportamiento,
sus necesidades y los actos de los riberefios en torno a ello. El lago-mujer
Zirahuén, como podemos observar en los relatos, se desdobla en dos
entidades que tienen las mismas caracteristicas del lago y se comportan como
él: una hermosa muchacha con cola de pez y una jicara bien adornada. Ambas
tienen la misma funciéon simbolica: en un acto de inversiéon, pescan a los
hombres.

6. EL LAGO-MUJER EN LAS FUENTES PREHISPANICAS Y
COLONIALES

Resulta necesario, antes de proseguir con el analisis de los materiales,
aclarar que como base de este estudio tomaré uno de los axiomas
fundamentales de la cosmovision mesoamericana: la taxonomia bipartita del
cosmos. Para los pueblos mesoamericanos (y actualmente para distintos
grupos étnicos) el universo se regia por dos principios basicos: lo femenino y
lo masculino, conviviendo de forma permanente y creando un flujo de fuerzas
que permitia la continuidad vida-muerte. Cada uno de ellos estaba asociado a
campos semanticos bien definidos. Lo masculino estaba conformado por el
universo de arriba: el supramundo, el sol, lo seco, lo caliente, lo estéril, el
presente, el orden, lo ligero, los instrumentos de aliento, el maiz, el color
amarillo, la guacamaya, el quetzal, la vida. Lo femenino, en cambio, implicaba
al universo de abajo: al inframundo, la luna, la oscuridad, lo himedo, lo frio,
la fertilidad, el pasado y el futuro, el caos, lo pesado, los instrumentos de
percusion, el cacao, el color verde/azul, los animales nocturnos o acuéaticos, la
serpiente, el jaguar, la iguana, la lagartija, la muerte. El misionero fray Juan
de Torquemada describe este concepto en su Monarquia indiana:

Entre los dioses que estos ciegos mexicanos fingieron tener y ser mayores
que otros, fueron dos; uno llamado Ometecuhtli, que quiere decir dos
hidalgos o caballeros; y el otro llamado Omecihuatl, que quiere decir dos
mujeres. De manera que, segun lo dicho, estd muy claro de entender que
tenian opinion, que los que regian y gobernaban el mundo, eran dos
(conviene a saber), un dios y una diosa, de los cuales el uno, que era el dios
hombre, obraba en todo el género de los varones; y el otro, que era la diosa,
criaba y obraba en todo el género de las mujeres (1975: 67).
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La sirena forma parte del repertorio europeo de seres fantasticos que tuvo
una acogida singular entre los pueblos mesoamericanos. Sin embargo, la
figura femenina con caracteristicas acuaticas ya existia en el area cultural
desde tiempos remotos. No se trata de una sirena propiamente dicha, sino de
distintas deidades femeninas que presentan rasgos serpentinos. Recordemos
que en el mundo simboélico existe una fuerte identificacion entre el agua y la
serpiente; en muchas culturas la representacion iconografica del liquido vital
es una linea ondulada semejante a una serpiente en movimiento. Entre los
nahuas del Altiplano central aparece en las fuentes y en la iconografia de
origen prehispanico el batraceo, pez o generalmente lagarto primigenio que
da origen a la vida terrestre: Cipactli. En el documento del siglo XVI, Historia
de los mexicanos por sus pinturas, se dice: “Y luego crearon los cielos allende
del treceno; e hicieron el agua, y en ella crearon a un pez grande que se dice
Cipactli, que es como caiman, y de este pez hicieron la tierra” (Tena 2011: 29).
Su figura también preside a la primera trecena en el ciclo calendarico de 260
dias (tonalamatl) y en el calendario venusino!2. Entre los mayas esta figura
recibia el nombre de Itzam Cab Ain's.

Los dioses mesoamericanos presentan una cualidad que los hace
adaptables: se fusionan y se fisionan'4. Asi, de la diosa madre lagarto derivan
una serie de representaciones que aluden a aspectos especificos:
Chalchiuhtlicue es la diosa del agua terrestre!s; Tlaltecuhtli es la deidad de la

12 “Entre los habitantes del México Central del periodo postclésico, el caimén era un simbolo o
metafora muy comin de alusion a la tierra (Seler 1902-1923, 4: 646-653). En el grupo Borgia de
codices, el lomo 4spero y escamoso del caiman se utiliza con frecuencia para aludir a la superficie de
la tierra (por ejemplo, Borgia 7, 27, 39-40, 42 y 53; Vaticanus B 69; Fejervary-Mayer 28) (Taube
20009: 1).

13 Ala luz de la pintura de Coba y de otras escenas mayas, resulta claro que los mayas yucatecos
del periodo postclasico tenian una concepcién muy parecida del caiman terrestre a la de los
habitantes del altiplano mexicano. En ambas regiones, al caiman se le identificaba estrechamente
con una deidad anciana, asociada a su vez con la creaciéon y el sustento. Si bien no se conocen
ejemplos de la metéafora del caiman-tierra anteriores al periodo postclésico en el centro de México,
hay fuertes indicaciones de que se hallaba presente entre los mayas del periodo clasico. No
obstante, la identificacién de Itzamna con el caiman en forma de Itzam Cab Ain es caracteristica
sobre todo del periodo postclésico entre los mayas. Muy probablemente, el uso yucateco del vocablo
itzam para designar una ballena o caiman se derive de la tardia identificacién de Itzamnéa con el
caiman cosmolégico (Taube 2009: 9).

14 Véase Lopez Austin (1983: 75-87).

15 “La cuarta diosa, era del agua, llamada Chalchiuhtlicue. A ésta atribuian todos los peligros

del agua y del mar, como autora de ellos, y por esto temian y reverenciaban y le hacian sacrificios y
ofrendas, en su fiesta; decian que era hermana de los dioses Tlaloques” (Sahagtin 2006: 61).
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tierra®; Coatlicue, “la de la falda de serpientes” y madre de Huitzilopochtli, es
también una deidad de la tierra ataviada como guerrera; Cihuacoatl es la
mujer serpiente, una diosa de la fertilidad invocada por las parteras en casos
dificiles, que “también tenia aspectos negativos, pues se cuenta que esta diosa
mandaba adversidades como pobreza, abatimiento, trabajos” (Lopez
Hernandez 2012: 78). Asi, las deidades femeninas remitian a un mismo
ambito simbdlico: eran diosas terrestres de calidad acuatica vinculadas con
ciclos agricolas, fertilidad y muerte.
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Fig. 7. Chalchiuhtlicue en el Codex Borbonicus.

Vale la pena mencionar la deidad patrona de los otomies del lago de
Xaltocan, una entidad que habitaba en el cuerpo de agua, propiciaba la
fertilidad y proveia de peces: “en cuanto habia guerra, humanamente les
hablaba a menudo su dios, que salia del agua y se les aparecia, se llamaba
Acpaxapo; es una gran culebra; su rostro, de mujer; su cabello enteramente
igual al de las mujeres, asi como el suave olor” (Velazquez 1992: 25). La
caracterizacion de esta diosa se asemeja mucho mas a la de la sirena como la
conocemos hoy en dia.

16 “Después, estando todos cuatro dioses juntos, hicieron del peje Cipactli la tierra, a la cual
dijeron Tlaltecuhtli, y pintalo como dios de la tierra, tendido sobre un pescado, por haberse hecho
de é1” (Tena 2011: 31).
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En las fuentes coloniales sobre el occidente de México encontramos
descritas a dos deidades con caracteristicas similares a las de la diosa madre
de los nahuas: Cueravaperi y Xaratanga. En la Relacién sobre la residencia de
Michoacan, escrita en 1585 por el jesuita Francisco Ramirez, Cueravaperi
—deidad aludida lineas arriba— era considerada la madre tierra:

Lo qual todo, decian, salia de las espaldas de una diosa que los dioses
pusieron en la tierra, que tenia la cabeza hacia poniente, y los pies hacia
oriente, y un brazo a septentrion, y otro a meridion; y el dios del mar la tenia
de la cabeza; y la madre de los dioses de los pies; y otras dos diosas, una de
un brazo y otra de otro, porque no se cayese (Ramirez 1959: 493-494).

De acuerdo a estas fuentes, el cuerpo de Cueravaperi estaba en posicion de
cruz. Resulta curioso que la descripcion del lago-mujer de Gabino Calvillo que
leimos lineas arriba, sea tan parecida. Cada parte del cuerpo corresponde a
uno de los rumbos del universo: norte, sur, este y oeste. En las cosmogonias
mesoamericanas el universo tenia una composicion cruciforme, cada rumbo
estaba asociado con deidades, ntimeros y colores, que formaban parte del
codigo que rige la vida del hombre: el espacio y el tiempo. Desde etapas muy
tempranas aparece el simbolo de la cruz para representar esta distribucion
cuatripartita del universo:

La cruz de Quetzalcéatl, la cruz de Dainzd, Oaxaca, las cruces de Palenque y
Xochicalco, son algunos ejemplos que expresan la importancia de este
concepto. Los esquemas sefialan con sus brazos un rumbo cardinal, un
espacio que domina ciertos periodos y augurios (Morante Lopez 2000: 35).

La construccion discursiva de la geografia ritual del lago-mujer en forma
de cruz emana de un concepto de larga raigambre entre los pueblos
mesoamericanos; Gabino Calvillo, el narrador de Zirahuén, duplica esa
proyeccion de la diosa madre tierra en un espacio mas localizado, y por ende,
al otorgarle la misma distribucion original, lo sacraliza. El historiador Alfredo
Lopez Austin explica el fenémeno:

La estructura se reproduce en sucesivas proyecciones que no solo trasladan
el isomorfismo, sino la correspondiente isonomia. Asi, por ejemplo, las
caracteristicas del eje cosmico se proyectan a los cuatro extremos de la
superficie terrestre o a las grandes montafias; de éstas pasan propiedades,
forma y funcién a accidentes topograficos menores o a los templos
piramidales, y de los templos se diseminan en los altares familiares. El
universo se convierte asi en un enorme sistema que da coherencia a sus
partes y norma las acciones tanto divinas como humanas (2013: 7-8).
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Por otro lado, la diosa Xaratanga cuyo nombre, segtn la lingiiista Cristina
Monzo6n, podria significar ‘la que muestra algo’, ‘pare plantas’ o ‘la que hace
que otro tenga placer, gusto, contento™ (cf. Monzén 2005: 152-154), era una
deidad agricola. En la Relacion de Michoacan Xaratanga es descrita como una

bb2

diosa de los tarascos establecida en Tzintzutzan; ella habia traido a la tierra el
“aji colorado y verde y amarillo [...], los frisoles colorados y negros, [...] €l
maiz colorado y lo pintado”. Se la ataviaba con guirnaldas y sartales hechos

con estos productos. Se la identifica con la esposa del dios del infierno, de la
que fray Ramirez nos dice: “Y, para tornar a restaurar las demaés cosas,
mandaron al dios del infierno que diese orden en eso; y, concibiendo su
muger, vino a parir todas las demas plantas y arboles, como estan” (Ramirez
1959: 493-494).

Xaratanga transformoé en culebras a sus sacerdotes y a las hermanas de
ellos cuando, durante la fiesta de la diosa, estando borrachos se colocaron sus
atavios y después, para quitarse la embriaguez, enviaron a las mujeres por
pescado para comer:

Y como no tuviesen red para pescar tomaron una cesta, y la una andaba con
ella a la ribera, y la otra ojeaba el pescado y las pobres, écomo habian de
tomar pescado, que se lo habien ya escondido Xaratanga, que era tan gran
diosa? Y después de haber trabajado mucho en buscar pescado toparon con
una culebra grande y alzaronla en la mano, en un lugar llamado Uncticepu y
llevaronla a su casa con mucho regocijo. Y los sacerdotes llamados
Vatarecha, de Xaratanga, uno que se llamaba Quahuen y su hermano menor
llamado Camejan y sus hermanas llamadas Pazinvaue y Zuciraue las
saludaron y dijeron: “Seais bienvenidas, hermanas. ¢Traéis siquiera algunos
pececillos?”. Respondieron ellas: “Senores, no habemos tomado nada, mas
no sabemos qués esto que traemos aqui”. Respondieron ellos: “También es
pescado eso, y es de comer; chamuscalda en el fuego para quitar el pellejo y
hacé unas poleadas, y este pescado cortaldo en pedazos y echaldo en la olla
y ponelda al fuego para quitar la embriaguez”. Y haciendo aquella comida a
mediodia, asentaronse en su casa a comer aquella culebra cocida con maiz, y
ya que era puesto el sol, empezaronse a rascar y arafar el cuerpo, que se
querian tornar culebras. Y siendo ya hacia la media noche, tiniendo los pies
junctos, que se les habian tornado cola de culebra, empenzaron a verter
lagrimas y estando ya verdinegros de color de las culebras, estaban ansi
dentro de su casa todas cuatro. Y saliendo de manana entraron en la laguna,
una tras otra, y iban derechas hacia Vayameo, cabe Santa Fe, y iban echando
espuma hacia arriba y haciendo olas hacia donde estaban los chichimecas
llamados hiyocan y diéronles voces, y ellas dieron la vuelta, y volvieron hacia

un monte de la cibdad llamado Tariacaherio, y entraronse alli en la tierra
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todas cuatro. Y donde entraron se llama Quahuen ynchazequaro, del
nombre de aquellos que se tornaron culebras, y ansi desaparecieron (Alcala
2000: 351).

En este pasaje observamos algunos de los atributos de la diosa: no solo
tiene un caracter meramente agricola, sino que como sucede con las diosas
terrestres, también presenta caracteristicas acuaticas. Ante la transgresion de
las cuatro personas, la diosa (que controla la vida de las criaturas lacustres)
decide esconder los peces y otorgarles a cambio una culebra —simbolo del
mundo femenino— que tiene un efecto fatal: al ser ingerida por los
transgresores los convierte en culebras. Llama la atencibn que la
temporalidad en la que se verifica la transformacion, es la noche, también de
calidad femenina.

Los relatos sobre el lago-mujer replican este modelo. Como vimos, el
encanto tiene control sobre los peces: a veces envia grandes cantidades para
propiciar la muerte de los pescadores, otras los esconde. Como se cuenta en
uno de los relatos, también toma a sus victimas en tandas de cuatro. Una de
las versiones sobre como surgi6 la sirena es semejante a este pasaje: una
muchacha desobediente fue castigada por Dios porque se fue a nadar al lago
un Jueves Santo. Asi lo narr6 Maria Teresa Melchor:

Y que se meti6 a bafiar. Y que, este, se volvid, pues, pescado. O sea, la cola
nada mas, los pies se unieron asi como la cola, pues, y de aqui pa arriba ella
es mujer. Es una mujer. Y entonces ella no creyd, y entonces eso le pas6 por
desobedecer. Y dicen que es la muchacha que anda, pues, en el agua, y si,
pues.

Otra caracteristica de la diosa Xaratanga es su caracter sexual. En un
pasaje del documento colonial citado se describen ciertas practicas vinculadas
con la diosa:

Zurunban, mi suegro, tiene la diosa Xaratanga en guarda y aquella su hija
llamada Mahuina, es mala: que se iba al tiangues y hizo que le heciesen en el
tiangues una tienda o pabellon llamado Xupaquaté y puniese, como ponian,
a la diosa Xaratanga en aquel pabellon,hecha una camara de mantas
pintadas y asentabase encima de muchas mantas. Y estando en aquel
pabellén decia que le llamasen los mancebos hermosos que pasaban por el
mercado y todo el dia se juntaba con ellos, dentro de aquel pabellon. Y decia
que les dijesen: “Si yo fuera varén, ¢no me juntara con alguna mujer?”. Esto
hacia aquella mujer (Alcal4 2000: 467).
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Al parecer, la imagen de la diosa Xaratanga estaba asociada al placer
carnal. Entre los pueblos mesoamericanos las diosas agricolas eran entidades
con una fuerte carga simboélica sexual: “la unién sexual era la expresion
suprema de la creatividad y de la fertilidad” (Gonzalez Torres 2010: 72). Asi,
en la division bipartita del mundo mesoamericano, en lo femenino...

[...] recaia todo el peso de la vida sexual, particularmente el de la
reproduccion. La sexualidad, por tanto, se asociaba a las categorias
clasificatorias de lo terrenal, lo frio, muerto, incluso de lo maloliente,
podrido y oscuro del vientre prefiado, donde el semen ya corrupto servia
para crear una nueva vida (Lopez Austin 2010: 32).

Las deidades femeninas agricolas eran representadas con atributos que
aludian a su sexualidad. Algunas aparecen en las fuentes como transgresoras:
Tlazoltéotl, Xochiquétzal, Ixcuina, Itzpapalotl. Como hemos visto, el concepto
de lo femenino en el lago no solo configura el paisaje ritual: el lago-mujer
necesita alimentarse para aquietarse, para “silenciarse”. Ahoga solo a
hombres jovenes y los mantiene en su palacio hasta que “los vacia”. Aqui el
verbo vaciar pareciera que tiene también una connotacién sexual asociada a la
eyaculacion. En este sentido y sin dejar de lado el contexto mesoamericano,
los testimonios sobre como aparecen los ahogados recuerdan algunos de los
materiales que fray Bernadino de Sahagin consigna, como el relativo al
consumo de la mazacobatl, una culebra con cuernos, para tener “acceso a
cuatro o cinco mujeres, a cada una cuatro o cinco veces y los que esto hacen
mueren porque se vacian de toda la substancia de su cuerpo y se secan, y se
mueren desechos y chupados” (Sahagin 2006: 149-150).

7.LA SIRENA Y LA JICARA EN LAS FUENTES ETNOGRAFICAS

La sirena con cola de pescado también aparece actualmente en otras
literaturas orales de los pueblos de tradicibn mesoamericana. Entre los
otomies de la Huasteca, Xumfe Dehe es una entidad que cuida y provee el
agua de los pozos, manantiales y estanques que utilizan en las comunidades,
pero su morada es el mar:

Para los otomies, se trata de una mujer extremadamente bella, aunque la
mitad de su cuerpo parece la de un reptil (una vibora con frecuencia), o bien
la de un pescado. No es extrafio que aparezcan manantiales ahi donde se ven
serpientes. De hecho, si se mata a las serpientes, se corre el riesgo de que los
manantiales se sequen. En algunos casos es mitad mujer y mitad pajaro. En
los ojos de agua cristalina, suele ser vista como un enorme pescado o bien
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como un remolino. Otras exégesis dan cuenta de una Sirena monstruosa, con
la cabeza de un peligroso reptil dentado (Lazcarro 2009: 5).

En su caracter de proveedora es benévola, aunque sumamente voluble,
por lo que los otomies acuden a estos sitios a dejarle ofrendas: “Una canasta
con comida, bebida, articulos femeninos como espejos, zapatillas blancas,
vestidos (verde-azul o blanco), abanicos, sombrillas, lapiz labial, sostenes,
collares, aretes, anillos y jabones, para que pueda banarse” (Lazcarro 2009:
7). Esta sirena también aparece en los manantiales bajo la forma de una mujer
seductora que atrae a los hombres al agua, una vez ahi los ahoga, los absorbe
en un remolino, para tomarlos como peones. Tiene, en el proceso sincrético
con el catolicismo, una advocacion, la de San Juanita, pareja de San Juan. A
esta sirena se la celebra el 3 de mayo y a San Juan, el 24 de junio. En
Zirahuén, aunque ya no se celebra mas, la fiesta de san Juan parecia ser una
de las fiestas que mas entusiasmaba a los zirahuenses. Segin Gabino Calvillo
y su esposa Esther Avalos:

Temprano el dia de San Juan era un gusto irse a bafiar al lago era un gusto,
porque de Copandaro, para alla a seis kilometros, alla se habian tronado el
agua. Mire, el agua la tronaban, lo harian con las manos, quién sabe, se oia
recio como una tambora el agua. Que le hacian asi, se oia el agua pero recio.
Quién sabe como la harian que sonara. Pero harta gente el dia de San Juan a,
a banarse toda la gente. De aqui, de alla de los ranchos, de donde quiera se
oia que se bahaban temprano, como a las cinco estaban bafiandose en el
agua. Porque en la manana esta el agua como un caldo. Calientita, calientita
esta el agua.

La sirena de Zirahuén no tiene en torno suyo una ritualidad tan explicita,
sin embargo presenta ciertas caracteristicas comunes con la sirena otomi: es
voluntariosa en tanto que quita y da pescados y se manifiesta como una mujer
seductora que ahoga a los hombres.

Por otra parte, como ya vimos, el lago-mujer también se materializa como
un objeto. La jicara se obtiene de una planta que pertenece a la misma familia
de la calabaza, las cucurbitaceas. En la cosmovision mesoamericana las
plantas heredan caracteristicas de la época en la que se cosechan y se
inscriben en la misma taxonomia que rige el cosmos. La calabaza y la jicara
pertenecen al ambito de lo femenino y son de naturaleza fria. Segin Olivia
Kindl, entre los huicholes:

La temporada himeda, vinculada con la fertilidad de la tierra, el crecimiento
de las plantas en general y del maiz en particular, se asocia por lo general con
aspectos femeninos. En cambio, en la estacion seca los elementos
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predominantes son masculinos y se relacionan con el sol o el fuego. El cultivo
de la jicara se ubica entonces en un contexto agricola que tiene un significado
particular en la cosmovision huichola. Dicho contexto confiere a la jicara un
valor simbdlico vinculado con las antepasadas femeninas, protectoras de la
lluvia y la fertilidad (2003: 54).

El uso de las jicaras como contenedor es anterior al surgimiento de la
agricultura, pues al ser tan ligera, permite su facil transportaciéon. En los
relatos recopilados en Zirahuén, la jicara puede ser de oro o estar decorada
como las jicaras que venden en Patzcuaro, es decir, una jicara maqueada??.

El uso de la jicara puede inscribirse en dos ambitos distintos: vida
cotidiana y vida ritual. En el contexto ritual la jicara contiene las ofrendas que
se le otorgaran a la entidad con la que se quiere establecer contacto. En
algunos sitios se utiliza como un instrumento de adivinacion. En tiempos
prehispanicos también tenia estos usos; los mexicas, por ejemplo, poseian
unas vasijas de piedra equiparables a las jicaras en las que entregaban la
sangre y el corazon de los sacrificados a los dioses, las quauhxicalli (cf. Kindl
2003: 23). Las jicaras, al igual que otros objetos rituales, son utilizadas como
una especie de vaso comunicante con el mundo numinoso.

En el caso que nos ocupa, la jicara es una entidad animada. La jicara se
presenta en los discursos de los zirahuenses de forma humanizada: “una
jicara bien bonita”, “una jicara bien adornadita”; que tiene capacidad de
movimiento: “se va metiendo, se va metiendo”. Entre los huicholes, por
ejemplo, las jicaras rituales no son “ninguna imagen o retrato de otra cosa
externa a éstas, sino que las figuras encarnan, es decir, son antepasados
deificados o seres humanos [...]. Las jicaras huicholas constituyen de por si un
microcosmos y no una mera imagen ni un retrato del cosmos” (Kindl 2003:
45). Al igual que la sirena que con su hermosura atrae a los hombres, la jicara
produce en los que la miran el mismo efecto: despierta el deseo. La jicara es
también el lago-mujer, por eso activa en sus victimas el mismo mecanismo
que la sirena. Los riberenos las nombran a ambas como “los encantos del
lago” o “los encantos de la sirena”. Su uso podria inscribirse en el &mbito de lo
ritual, simbdlicamente, al igual que antafio, la jicarita tiene una funciéon
votiva: entregar la victima sacrificial a Zirahuén para calmar su apetito.

7 El maque es una técnica decorativa de larga tradicion prehispanica que consiste en decorar
objetos con una mezcla de tierras y aceites provenientes de minerales, vegetales y animales,
dependiendo de los colores.
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8. CONCLUSIONES

Para los zirahuenses son dos las fiestas mas importantes: la de la Santa
Cruz y la fiesta del Corpus Christi, pues implican gastos mayores e involucran
a todos los miembros de la comunidad. Ambas fiestas suceden en el umbral de
la estacion de lluvias y tienen una carga simbdlica asociada con el principio
femenino, segln la taxonomia mesoamericana. Las fiestas se desarrollan en
dos sitios distintos, uno identificado con el ritual catblico y otro que incorpora
la geografia ritual de los pueblos prehispanicos; en ambas fiestas se trata de
un lugar acuatico: el cerro como bodega de las aguas y la plazoleta convertida
en lago por medio de una danza simbolica. No es casualidad que el mismo dia
de la fiesta grande en Zirahuén, el 3 de mayo, dia de la Santa Cruz, se celebre a
la sirena huasteca. Tampoco es casualidad que la fiesta de San Juan fuera
celebrada entre los otomies.

La construccion discursiva del lago de Zirahuén puede inscribirse en la
vision del mundo de los pueblos mesoamericanos. Entre los ejemplos que
hemos citado, observamos como se da una especie de traslape entre espacio y
tiempo, entre simbolos y conceptos, entre geografia y persona. De tal manera
que la tierra, los cerros, los lagos y toda la paisajistica ritual adquieren
caracteristicas humanas: viven, respiran, necesitan comer, tienen necesidades
fisioldgicas. La madre tierra, por ejemplo, en su advocacion de Cihuacdatl se
dejaba ver vestida de blanco en el tianguis, y abandonaba una cuna que
contenia un pedernal en sefial de que tenia hambre y necesitaba ser
alimentada con un sacrificio. Estos seres tienen una presencia decisiva en la
vida de las comunidades. Se inscriben en alguna de las taxonomias bipartitas
de opuestos que se complementan: lo femenino y lo masculino. Si la sirena
Xumfe Dehe, tiene a su parte complementaria, su San Juan, el lago-mujer
Zirahuén tiene también su complemento, el lago-hombre Patzcuaro en el que
se ahogan “puras mujeres”.

Podriamos, especulando, suponer a partir de las fuentes que el lago pudo
haber sido un espacio ritual destinado al sacrificio de hombres y mujeres,
pues entre los tarascos era una practica comun:

Basalenque [...] nos dice sobre la laguna de Yuririapundaro: “que alli
echaban los cuerpos que se sacrificaban a sus dioses”. Esto tltimo se sugiere
igualmente para el transgresor Curatame, de quien Tariacuri, su padre,
exclamo: “iMuera el bellaco lujurioso! [...] iEchadle a la laguna!” (Relacién
de Michoacan 1980: 171). Algo semejante se supone deberia suceder a
Mahuina, la cufiada infiel del mismo Tariacuri: “iPluguiera a los dioses que
la tomaran y la sacrificaran sus hermanos y la echaran en el rio” (idem: 146-
147) (Gonzélez Martinez 2013: 228).

|140



Berenice Araceli Granados Vazquez
Relatos y ritualidades en torno al lago-mujer. Amaltea. Revista de mitocritica

Practicas festivas y narrativas en Zirahuén Vol. 6 (2014) | pp. 111-144

De ser asi, quizas el mismo nombre del lago Zirahuén al estar vinculado
con el sustantivo humo, ‘sirauta’ encierra un caracter simboélico, es una
ofrenda votiva que, al igual que la sangre, es alimento para los dioses!8. No
olvidemos que en una de las versiones el lago crece cuando Maria Helena, la
chica que iba por agua con su cantaro, cae en él, convirtiéndose en victima
sacrificial.

Zirahuén y sus formas —paisaje geografico, sirena y jicara— articulan un
complejo cultural alimentado por el pensamiento de los pueblos originarios y
adaptado a los procesos historicos vividos por los habitantes riberefios. En la
narrativa tradicional sobre el lago-mujer, asi como en las fiestas religiosas
prevalece simbdlicamente el principio femenino. Agua, oscuridad, deseo,
fertilidad, vida y muerte dan cohesion a una geografia que sigue teniendo un
caracter mitico y que se actualiza en los actos rituales. El narrar o contar
relatos sobre el lago-mujer y sus personificaciones, el hacerlo parte de la
existencia de los riberefios constituye también un acto de este tipo. La sirena y
la jicara son entonces manifestaciones del deseo, de la necesidad del lago-
mujer de recibir su tributo: su sacrificio ritual.
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