LA MITOLOGIA MAYA EN LA NARRATIVA
DE MIGUEL ANGEL ASTURIAS
(1899-1974)

En 1923, a los veinticuatro afios de edad, Miguel Angel Asturias
salid de su patria, Guatemala, para viajar a Europa. Cuenta Luis Harss
que una de las primeras cosas que hizo en Londres fue visitar el Museo
Britinico para ver los objetos de la coleccién maya. Esos restos arqueo-
Iogicos de ceramica y piedra le «parecian fantasmas salidos de su propio
pasado» . Para el futuro «Premio Nobel de Literatura», tales fantasmas
aparecian frente a é como mudos testimonios de la vieja civilizacion
indigena con su vision del mundo y sus actividades vitales que atn no
habjan desaparecido por completo. Después de unos pocos dias en Lon-
dres, pas6 a Paris. Estando un dia en La Sorbona, se enterd de que s¢
iba a ofrecer un curso dictado por el profesor George Raynaud, famoso
estudiante de ritos y religiones mayas y traductor del Popol vuh.

Asi empezaron cinco afios de estudios para Miguel Angel Asturias,
durante Ios cuales él y otros estudiantes traducirian al espafiol, basin-
dose en las versiones francesas, el libro sagrado de los maya-quichés, o
sea el Popol vuh, y los Andles de los cakchiqueles®. Ese interés de As-
turias en lo indigena de Guatemala habia empezado afios antes, cuando,
de joven, participid en largas charlas trasnochadoras con los indios que
trabajaban en el terreno de su padre. Después escribi6 su tesis de De-
recho sobre el «Problema social del indion 3. Todas estas experiencias,
segin Luis Harss, le han capacitade a Asturias para oir «la voz de un
paisaje de brumosos lagos montafieses poblado por duendes y trasgos
antiguos que llevan mascaras risuefias y hacen traviesos gestos humanos
para revelar viejas verdades» ?,

' Luis HARsS: Los nuestros, 3.2 ed. (Buenos Aires: Sudamericana, 1969), pa-
ginas 96-97.

* RiICHARD J, CALLAN: Miguel Angel Asturias (Nueva York: Twayne Pu-
blishers, 1970), pag. 12.

! Luis Harss: Ob. cit., paps. 95-96.

' Ibid., p. 89,
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El proposito de este trabajo es analizar la influencia y la funcién de
la mitologia maya en cuatro obras de Asturias: Leyendas de Guatemala
(1930, El sedior presidente (1946), Hombres de maiz (1949) v Mulata
de tal (1963). La fuente maya principal para el estudio es ¢l Popol vuh,
la historia maya-quiché de la creacién. Los Anales de los cakchiqueles
v El libro de los libros del Chilam Balam han sido dtiles como fuentes
secundarias. Evidentemente, el andlisis de los elementos mitoldgicos en
toda la poesia, los cuentos, las novelas y el teatro de Asturias seria labor
de un voluminoso estudio. Por eso, me limitaré a dar una mimiscula
idea del funcionamiento del mito maya precolombing en las cuatro obras
antes citadas.

El trabajo se dividird bdsicamente en cuatro partes: primero, una
presentacion esquemitica de la importancia de las cuatre obras y los
elementos importantes en ellas; segundo, la funcidén de lo teltrico y de
ia creacidn, segin Asturias; luego, se hard un examen de la tierra sub-
terranea, los brujos, la magia y los dioses en ¢l Popol vuh y en las
obras de Asturias; finalmente, se daran conclusiones en cuanto a la in-
fluencia de la mitologia maya en esas cuatro obras.

Es importante sefialar desde un principio que no se analizardn las
obras lineal o cronologicamente, sino que en el andlisis se procederd de
acuerdo con los elementos mitoldgicos que caben dentro de las tres
categorias generales ya mencionadas. Es decir, que ¢l enfoque principal
se proyecta en los elementos miticos y no en la presentacion logica de
la trama y el desarrollo de la accidn de cada obra.

De Leyendas de Guatemala, que es una serie de relatos mas o me-
nos ligados por el tema de la mitologia, se ha dicho que es un «hermo-
so libro donde hierve la savia indigena» ®. El mundo que se presenta es
del tiempo preldgico antes de la creacion v de la formacion del espiritu
particular que caracteriza al guatemalteco de hoy, Paul Vilery escri-
be, en la introduccion al libro, que las leyendas son «historias-suefios-
poemas» en las cuales todas las edades del pueblo se mezclan ¢ Otro
critico piensa que Leyendas representa «la primera obra narrativa im-
portante de Asturias», pero que todo lo mejor que hay en ella se ve
incorporado a los libros posteriores, o sea, El sefior presidente, Hom-
bres de maiz y Mulata de tal’.

5 Afpa CoMETTA MaNzony: El indio en la novela de América (Buenos Aires:
Futuro, 1960), pag. 79.

¢ MIGUEL ANGEL ASTURIAS: Leyendas de Guatemala (Buenos Aires: Losada,
1957), pag. 9.

" EMIR Robrfcuez MoNEGAL: «Los dos Asturiass, en Revista lberoameri-
cana, 35 (1969), 14.
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En cuanto a la novela que trata del dictador, se sabe que Asturias
la titulé primero «Malebogue», que es el octavo hoyo del infierno de
Dante, donde se castigaban a los malhechores. Luego, el autor cambio
éste por «Tohil», el dios maya-quiché de la guerra que parece caracte-
rizar al dictador. Finalmente decidi6 titularla Kl sefior presidente, unien-
do asi, quiza, la idea del infierno dantesco con el dios al cual ofrecian
los maya-quichés los primeros sacrificios humanos 3, Uno de los criticos
indica que Asturias no ha intentado el desarrollo psicolgico de sus
personajes en El sefior presidente, o sea que los individuos no son im-
portantes, ya que se opera sobre una base cosmica’. Esto, en mi opinién,
es un error de interpretacion, por ser no sélo importantes los mitos sino
también los personajes —como el dictador— que los encarnan. Y, ob-
viamente, hay un desarrollo psicoldgico en el personaje del favorito en
que se empieza como un perfecto malvado y se redime, finalmente, por
su amor a Camila.

Hombres de maiz y Mulata de tal se caracterizan por la intensifica-
cion del uso de la mitologia maya °, como se vera a través del andlisis
de los varios elementos. Se ha dicho de Hombres de maiz —ese libro
donde suefio y realidad cohabitan»—! que es la primera novela del
autor ent la cual se trata de recrear los mitos poéticos de la literatura
maya 2. Seymour Menton opina que Gaspar Il6m «podria ser un per-
sonaje del Popol vuh» . Comparando las dos obras, Rodriguez Mone-
gal sefiala que Hombres de maiz representa lo mejor de Asturias, mien-
tras que Mulara de tal demuestra defectos de concepeion en que se
presenta una serie infinita de relatos sin aparente conexion '*. Es cierto
que las dos obras se diferencian en que Hombres de malz se caracteriza
por su lirismo y su espiritu contemplativo, y Mulata de tal, en cambio,
por su accién picaresca y su sexvalidad 5.

Una de las primeras cosas por la cual Asturias se liga a la tradicion

¢ T. B. IrvING: «Stifled Protest in the City», en Inter-American Review of
Bibliography, 15 {1965), 128.

* T. B. IgvinGg: Ob. cit, pag. 134

 RoBerT G. MEap, Ir.: «Miguel Angel Asturias and the Nobel Prize», en
Hispania, 51 (1968), 329,

1 ARiEL DoRFMAN: «Hombres de maiz: ¢ mito como tiempo y palabras, en
Atenea, 45, 162 (1969), 133,

" THoMmas E. Lyon: «Miguel Angel Asturias: Timeless Fantasys, en Books
Abroad, 42 (1968), 184.

¥ SeYMOUR MENTON: Historia critica de la novela guatemalteca (Guatemala:
Editorial Universitaria, 1960), pag. 205.

* RopriGuEz MoNEGAL: Ob. cit., pag. 17.

" ALaibE Fopra: «Realidad e irrcalidad en la obra de Miguel Angel Astu-
rias», en Cuadernos Americanos, 156, 1 (1968), 65.
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indigena es su manera particular de escribir casi en forma automadtica.
No corrige ni relec la obra antes de haberla terminado. Lo hace porque
«asi es como el indio define la poesia. Dice que la poesia es donde las
palabras se encuentran por primera vezy ¥. Y esto no parece disminuir
el control creativo del autor, puesto que sabe sintetizar los dos universos
que manipula, o sean los de la realidad v de la fantasia.

Ademis de la creacidn espontinea, Asturias utiliza otros artificios
favoritos indigenas como la repeticién para dar énfasis dramdtico, la
onomatopeya, los juegos de palabras y la metifora. La influencia del
Popol vuh es evidente no tanto en las palabras que se utilizan como en
el paralelismo con el cual se relata la historia. La mulata, por ejemplo,
al llegar ante la Mascara del Intérprete de los Borrachos, recapitula
brevemente todo lo importante de la trama hasta aquel punto de la no-
vela 7. Este mecanismo se hace evidente a través de todo el libro. Ejem-
plo de la onomatopeya que se encuentra en El sefor presidente es el
efecto que ticnen los tambores indios durante el baile de Tohil. Aluden
al purgatorio para reforzar «la impresion de oscuridad y terror de la
primera paginas ** de la novela.

Pero hay otras técnicas que utiliza Asturias hibilmente, que son
mas modernas y que no son derivadas directamente de la tradicidn oral
de los mayas. Estas son la deceleracion y la aceleracion del tiempo, el
«close-up» y el «fade-out» cinematogréficos y el montaje, donde la ac-
cién cambia continuamente de un lado a otro. Fjemplo de la primera
técnica se halla en Leyendas de Guatemala coando se dice que una ca-
rreta llega al pueblo «rodando un paso hoy y otro maiiana» ¥ y que es
«el tiempo viejo de lag horas viejas» ®. Todo esto logra crear la decele-
racion del tiempo a tal punto, que se mitifica la historia que se cuenta.

Otro clemento importante de las cuatro obras es que «nos hallamos
francamente en el reino intemporal de la magia y la mitologias *, o sea
el del realismo magico. Esta caracteristica de la obra de Asturias se
deriva otra vez, de la narracion indigena que se desarrolla en el plano
de la realidad v en el del suefio. Segiin Angel Flores, el realismo mégico
se define por la preocupacion por ¢l estilo y la transformacién de lo co-
min y cotidiano a lo asombroso e irreal. Es un arte de sorpresas. Desde

% Luis HArss: Ob. cit., pags. 104-105.

7 MIGUEL ANGEL ASTURIAS: Multa de tal, 32 ed. (Buenos Aires: Losada,
1968), pags. 217.

5 MENTON: Ob. cit., phg. 205.

* MIGUEL ANGEL ASTURIAS: Leyendas, pag. 13.

2 1bid., pag. 15.

 Luis Harss: Ob. cit., pag. 102,
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la primera linea el lector se ve tirado hacia un flujo sin tiempo Z. Ade-
mas de eso, segln otro critico, es el deseo de «retratar una realidad (...)
hacer una representacién sintética de lo que Ia vida es, poniendo de
manifiesto su trgica y terrible condicién, premisas ineludibles del rea-
lismo magico en que vive el hombren =,

Ejemplos del realismo mégico que abundan tanio en las obras de As-
tarias son: en Leyendas cuando Yali, personaje de «Cuculcany dice que
somos de los que nos estdn sofiando, sueflos corporales, jeso so-
mos!» *, en El sefior presidente cuando Miguel Cara de Angel «creia
sofiar. Entre la realidad y el suefio la diferencia es puramente mecéni-
ca...»®; o cuando corria «Pelelew, el idiota, «wmedio en la realidad,
medio en el suefio» * por las calles de la ciudad; y en Hombres de maiz
donde la primera indicacién de que Nicho Aquino/Correo-coyote estd
hundiéndose en Ia subconsciencia, o sea hacia la tierra subterrinea es que
atraviesa charcos de agua y le caen gotas de arriba 7. El agua es uno
de los simbolog més comunes de la subconsciencia %,

Dentro de este mundo de realismo rdgico que Asiurias nos presen-
ta no es dificil aceptar «una visién de un mundo en que caben trans-
formaciones (aparentemente milagrosas} y en el gue (...) las leyes del
espacio y el tiempo» se han derrumbado . Y es importante sefialar que
sus mejores novelas son, segln los criticos, las que tienen una mezcla
de lo mitico y de lo real, o sea las cuatro de este estudio ®. Esta idea
parece excluir, como conclusion logica, a las novelas de la trilogia sobre
los bananeros, o sea, Viento fuerte, El papd verde y Los ojos de los en-
terrados. Y seglin otro critico, «la realidad actual, la mds cercana, es
1a menos eficaz en la obra de Asturias» ¥,

En cuanto a esta ultima idea estoy de acuerdo. Los mitos indigenas
que Asturias utiliza ensefian muy bien la Jeccion que €l quiere darnos.

* AncrL FLORES: «Magical Realism in Spanish American Fiction», en His-
pania, 38 (1955), 190.

¥ A. VaiBUENA Briongs: «Una cala en el realismo mégicos, en Cuadernos
Americanos, 166, 5 {1969), 241,

¥ MIGUEL ANGEL ASTURIAS: Leyendas, pag. 137.

¥ MIGUEL ANGEL ASTURIAL: FEI sefor Presidente, 10 ed. (Buenos Aires:
Losada, 1968), pag. 178.

* Ibid., pag. 19.

¥ MIGUEL ANGEL ASTURIAS: Hombres de maiz, 62 ed. (Buenos Aires: Lo-
sada, 1968), pag. 237.

*® CALLAN: Ob. cit., pag. 58.

® A. VALBUENA BRIONES: Ob. cit., pag. 235.

* Luts Lear: «Mith and Social Realism in Miguel Angel Asturiass, en
Comparative Literature Studies, 5 (1968), 237-247.

® Foppa: Ob. cit., pag. 69.
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Por ejemplo, el cardcter sagrado del maiz se nos presenta muy eficaz-
mente a través de su aspecto mitico. Pero cuando se¢ menciona por
nombre a Jos explatadores del indigena en una serie —«hacendados,
cafeteleros, duefios de ingenios...»— ¥ su obra se vuelve la de la tipica
protesta social. Se pierde asi esa belleza tan caracteristica de la obra
de Asturiag en la que si se utilizan los mitos. Hay muy pocos autores
hispanoamericanos que logran incorporar el mito indigena al mundo
secular del siglo xx.

Otro elemento de la obra de Asturias tocante al mundo del realismo
magico es la funcién e importancia del mito maya. En primer Iugar, la
mitologia maya es la estructura bésica de libros como Leyendas, Hom-
bres de maiz y Mulate de tal, dentro de la cual se intercalan todos los
personajes y la accion®, Pero Asturias, en realidad, va mucho mds alld
de eso, como se nota en su declaracion de que «oi mucho, supuse un
poco més e inventé el resto» 3. Asi es que uno casi tendria que ser gna-
temalteco o, al menos, vivir alli por varios afios para saber hasta qué
punto la mitologia es maya o asturiana.

Sin embargo, esta licencia creativa o poética de Asturias no parece
invalidar a su obra. Claro es que un antropélogo pedante podria sefialar
muchos errores comparando las fuentes mayas originales con Ja obra
de Asturias. Por ejemplo en «Cuculcdn», el drama de Leyendas de Gua-
temala, el autor debe saber que Cuculcdn no es el dios sol (segin Mor-
ley, es Itzamn4) ¥ aunque en el Popol vuh «Kukulcin», con su nombre
maya-quiché de «Gucumatz», es uno de los primeros creadores *.

Lo que Asturias parece proponer en sus obras no es sélo la impor-
tancia del mito en el mundo moderno, sino también la absoluta nece-
sidad de él. La posibilidad de que se olviden los mitos le preocupa a tal
grado que hace decir a uno de los personajes de Leyendas: «Como se
cuenta en las historias que ahora nadie cree —ni las abuelas de los ni-
fios» ¥. Y en Hombres de muiz escribe que «para creer se necesita ser
humildes *. El padre Valentin casi ve la sombra del Correo-coyote Ni-

2 MIGUEL ANGEL ASTURIAS: Mulara, pig. 37.

# CaLLan: Ob. cit., pag. 71,

* Luis Harss: Ob, cit., pag. 113.

* SyLvaNus G. MoORLEY: The Ancient Maya, 3# ed., revisada por George
W. Brainerd (Stanford; Stanford University Press, 1968), pag. 202.

% Popol Vuh, las antiguas historias del quiché, 9.2 ed., traducida del quiché
por Adrian Recinos (Méjico: Fondo de Cultura FEcondmica, 1968), cap. I,
primera parie.

¥ MIGUEL ANGEL ASTURIAS: Leyendas, pag. 13.

*® MIGUEL ANGEL ASTURIAS: Hombres, pag. 178,
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cho Aquino, peto no era capaz de creer en el mito, o sea en el nahual
del correo ¥,

FEl mito también tiene importancia para un pais entero, como don
Deférico de Hombres de maiz dice: «;Qué seria Alemania sin sus le-
yendas? ;D6nde bebid la lengua alemana lo mejor de su espiritu?» %, El
problema del alemén era gue no pudo atribuir la misma importancia a
los mitos «paganos» de Guatemala, De todos modos el mito si tiene im-
portancia, segiin Asturias, para los indios. Se refugian de las injusticias
del mundo moderno en el mundo antiguo del mito que ellos entienden
muy bien vy ven como una realidad. De alli su mundo de realismo ma-
gico que ¢l europeo desprecia. Este probablemente podria sacar bene-
ficios también, puesto que «quizi la historia (el mito) se haya inventado
para eso, para olvidar ¢l presenten ¥,

En Hombres de maiz se nota que hay otro aspecto del mito; es que
si bien es cierto que han desaparecido los dioses antiguos, las leyendas
quedan todavia y, como aquéllos, éstas exigen sacrificios. Son Jas mu-
jeres como Maria Tectn, esposa del ciego Goyo Yic, que «se sacrifican
para que viva la leyenda» #, Y, ain mds notable, es la mitificacién de
un suceso actual a través de un proceso sutil de constante recapitula-
cidn. Debe sefalarse aqui que Asturias manipula ¢l tiempo, acelerandolo
més y mas hacia el fin de algunos de sus libros como El sefor presiden-
te, Hombres de maiz y Mulata de tal. Por medio de este artificio logra
mitificar a algunos de los sucesos de la primera parte de ia obra.

El critico Dorfman ha estudiado a fondo este aspecto de Hombres
de maiz. Dice que «el libro entero csta lleno de didlogos en que se dis-
cute el pasado (inmediato) y se ritualiza un acontecimiento hasta mol-
dear su permanencia...» ®, Y no sélo ésto, sino que también se mitifica
a lo que todavia no ha sucedido en el libro. Buen ejemplo de este me-
canismo son las circunstancias de la muerte del coronel Godoy, insti-
gador del asesinato de los hombres de maiz, o sea, los indios. Antes de
la emboscada de los tres circulos, los brujos de las luciémagas predicen
repetida y ritualmente cdmo van a ocurrir los hechos de ella. Pero los
hechos mismos de su muerte son vagos, aunque después se habla de
como ¢l presagio se cumplio . La muerte del coronel se vuelve asi
mas como un mito que como un hecho de la vida diaria de realidades

* Ibid., pag. 176.

* Ibid., phg. 173,

“ [bid., pag. 202.

2 Ibid., pag. 175.

“# AriFL DoRFMAN: Ob. cit., pag. 141,

“# MIGUEL ANGEL ASTURIAS: Hombres, pigs. 79-86.
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violentas. Tiene, ademsis, la fuerza de lo tradicional, algo que se cuenta
por su valor de leccion moral.

Otro aspecto de mucha importancia en la obra de Asturias es el jen-
guaje que usa pata contar Jas historias. En el Popel vuh las palabras
no sblo tienen un valor ritual, sino que son «la sustancia misma del
culto. Son el alimento de los diosesy ¥, Los dioses mayas ensayaban
ires veces antes de que pudieran crear a los hombres que pudiesen ala-
barles. De alli se ve [a importancia de la palabra hablada. Asturias ha
dicho que en Hombres de maiz «la palabra hablada tiene un significado
religioso» %, Pero no son sélo los hombres los que hablan, sino toda
la naturaleza. Por ejemplo, en Leyendas se refiere a la obsidiana que
habla #. Harss sefiala que Asturias tiene la misma fe en el poder de las
palabras que Octavio Paz. Para ambos autores este poder parece ser
«una reminiscencia de una antigua creencia en que las palabras son do-
bles del mismo exterior, y por tanto una parte animada de él». Y el rit-
mo del lenguaje es un regreso a los tiempos prelégicos .

Segifin Asturias, los juegos de palabras. las ricas imdgenes, la ono-
matopeya y la repeticién en El sefior presidente eran sus primeras ten-
tativas, prepardndose para escribir Hombres de maiz, donde las pala-
bras tienen resonancia y fragancia ®. Quiza el mejor ejemplo de El sefior
presidente son las primeras palabras: «...jAlumbra, lumbre de alumbre,
Luzbel de piedralumbre ...;Alumbra, lumbre de alumbre, Luzbel de
piedralumbre, sobre la podredumbre!l...» *. Un ejemplo de la multipli-
cacién o reduplicacion de sonidos, a Ja que eran aficionados también
los indios, es cuando don Benjamin y su esposa hablan: «;Ilogico! jRe-
Y6gico! jRecontraldgico! jRequetecontrarreldgicots L.

En Hombres de maiz se habla de «la palabra del suelo hecha llama
solary ¥, sefialando asi el poder del lenguaje hablado. Y la necesidad
de hablar y continuar hablando se nota hacia el final de la novela cuan-
do Correo-coyote y el Curandero-Venado de las Siete-rozas vuelven de
la tierra subterrdnea «conservindose la conversacién para no disolver-
ser... Si no se conversan, el curandero-venado se habria disuelto en ne-

% Luis HaRss: Ob. cit, pag. 105.

* Ibid., pag. 104,

7 MIGUEL ANGEL ASTURIAS: Leyendas, pag. 39.
# Luis Harss: Ob. cit, pig. 103

® Ibid., pag. 107.

® MIGUEL ANGEL ASTURIAS: El sefior, pig. 7.
* Ibid., pag. 55.

# MIGUEL ANGEL ASTURIAS: Hombres, pag. 10.
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blina, y el Correo-coyote habria vuelto por entero a su auténtico ser, a
su cuerpo de hombre que navegaba al lado de Marja Tecin» 2,

En Mulata de tal, la preocupacion por el fluir del lenguaje se hace
muy presente: «Un becerro color de cerro, cerro de serrin color de ma-
dera de hierro... En lugar de nuestro coro, tengo becerro de coro, que
no berrea, sino becerrea, reo de asesinato...» ™. En todas las cuatro
obras Asturias logra, en mi opinién, ir mucho mas alli del significado
comin y corriente de las palabras para crear con los efectos onomato-
péyicos ciertos estados emocionales en la consciencia del lector, bien
sean agradables o amenazantes y terrorificos.

Otro aspecto del lenguaje que se basa en las fuentes de literatura
indigena son los bellos nombres que se usan en las obras: en Leyendas
hay «la Diosa Invisible de las Palomas de la Ausencia» ¥; y en Mulata
de tal hay «Faz de la Muerte del Cielon, «Tecolote Borracho» y «En-
juto Caracol de Orejas Negras» %,

Ademas de la importancia de la palabra hablada, otro gran tema
indigena y, a la vez, asturiano, es la preocupacion por ¢l tiempo. Para
los mayas el pasado era sumamente importante y sagrado. Su sistema
de matemadtica les permitié contar hasta unos 400.000.000 de afios hacia
atras. Probablemente hubieran concluide que el ticmpo no tiene co-
mienzo. Es interesante que, con respecto al futuro, no contaran maés
que 4.000 afios V. Ya se ha mencionado que Asturias manipula el tiem-
po. decelerando y acelerdndolo. En Leyendas se menciona «un dia que
durd muchos siglos {...) gue fue todo mediodia, un dia de cristal intac-
to, clarisimo, sin crepisculo ni auroras %,

De EI sefior presidente se ha dicho que el tiempo no corre para las
victimas del dictador. No hay ayeres ni mafianas para ellos en ese tiem-
po paralizado ¥. Cuando el tiempo si transcurre a veces, como en las
tres novelas de este trabajo, se acelera tanto que casi se hace eterno
que, paradojicamente, es otra forma de pardlisis del tiempo. Y asi el
tiempo es circular. Todo —presente, pasado, futuro— coexiste en un
flujo mezclado para los protagonistas.

En Mufata de tal, Celestino Yumi y su esposa parecen ser relativa-

# Ibid., pag. 266,

* MIGUEL ANGEL ASTURIAS: Mulata, pag. 103.

* MIGUEL ANGEL ASTURIAS: Leyendas, pag. 69.

% MIGUEL ANGEL ASTURIAS: Mulata, pag. 159.

5 J. Erlc THOMPSON: The Rise and Fall of Maya Civilization, 2.5 ed. (Nor-
man: University of Oklahoma Press, 1966}, pags. 162-169,

*® MIGUEL ANGEL ASTURIAS: Leyendas, pag. 32.

¥ CarLOs NavarrO: «La hipotiposis del miedo en EI sefior Presidente», en
Revista Iberoamericana, 32 (1966), 58-59.
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mente jévenes en un principio, pero, al llegar a Tierrapaulita, ya son
viejos. Es decir, que el tiempo si ha corrido para ellos. Yumi se con-
suela diciendo: «jAy! jAY! (L) el consuelo es que el jade se quiebra, el
oro se rompe, la pluma de quetzal se desgarra, no para siempre estamos
en la tierra...» . Estas son las mismas palabras de Nezahualcoyotl, rey-
poeta de Texcoco 8, Pero Yumi no se consuela por todo. La fugacidad
de la vida y la incertidumbre se hacen evidentes cuando €l se pregunta:
«;Acaso sont verdad los hombres? (...} ;Acaso son verdad las co-
sas? (...) cAcaso es cierto Io que hacemos?...» € Estos sentimientos
parecen ser sacados también de la poesia ndhuatl. Sin embargo, demues-
tran la vniversalidad del pensamiento indigena mesoamericano.

Otro elemento importante ¢n la cosmogonia maya y Ia obra de As-
turias es la dualidad. En Hombres de maiz, por ejemplo, hay dualidad
de todo: de realidad y ficcion, de existencia y transformacién, de pasa-
do y presente v de vida y muerte. En El sefior presidente un péjaro
dice: «jSoy la Manzana-Rosa del Ave del Paraiso, soy la vida, 1a mitad
de mi cuerpo es mentira y la mitad es verdad...!» €. En Mulata de tal,
Felicito Piedrasanta era a veces un hombre, v a veces era una piedra.
No pudo decidir cudl cosa queria ser. Por eso, el diablo le condend a
la dualidad de ser ambos®. Y como una de esas cerAmicas mexicanas
en las cuales se ve una figura mitad cuerpo humano, mitad esqueleto, la
mujata se vuelve un ser dual con «s6lo un ojo, un sblo labio, un solo
brazo, una sola pierna, un solo pie...» %, La mulata era, ademds de
eso, hermafrodita.

En el Popol vuh, antes de que aparcciera el sol la superficie de la
tierra estaba htimeda y todo estaba oscuro, Entonces los primeros hom-
bres «invocaban la salida del sol, la llegada de la aurcra...» %. Esta
dualidad entre luz y oscuridad es muy notable en la obra de Asturias,
especialmente en Ef sefior presidente. Cuando Miguel Cara de Angel
estd en el hoyo mas profundo de la circel hay «dos horas de luz, veinti-
dés de oscuridad completay ¢, Asturias parece seiialar aqui la necesidad

“@ MIGUEL ANGEL ASTURIAS. Mulata, pag. 213,

¢ MIGUEL LEON-PORTILLA: Trece poetas del mundo azteca (Mé&jico: Univer-
sidad Nacional Auténoma de Méjico, 1967), pag. 49.

# MIGUEL ANGEL ASTURIAS: Mulata, pig. 214

© MIGUEL ANGEL ASTURIAS: El serior, pag. 24.

* MIGUEL ANGEL ASTURIAS: Mulata, pag. 86.

= Ibid., pag. 212.

% Popol Vuh, cap. 111, 3.2 parte.

¢ MIGUEL. ANGEL ASTURIAS: El sefior, pag. 282
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de la luz para el hombre. En el capitulo «Luz para ciegos» % se nota
el amor entre Cara de Angel v Camila bajo un sol brillante.

Otro ejemplo de la dualidad es la Iglesia contra la religion maya.
Esto, en realidad, parece enfocarse en una lucha entre mitos. En Mulata
de tal los hombres no son importantes para los diablos mayas. Pero si
son necesarios para el Satands cristiano que «quiere que el hombre se
multiplique para acrecentar asi la poblacién del infietno» ®. Y hay dua-
lidad también en el conflicto entre los hombres de maiz y los explota-
dores que venden el maiz como negocio.

En cnanto a este dltimo, se nota que Asturias pone mucho énfasis
en el valor del trabajo. Hombres de maiz es esencialmente una afirma-
cion de la vida. Esta es buena y el hombre, a través del trabajo duro
puede controlar su destino ™, El trabajo es también un valor que se ¢n-
cuentra en el Popol vuh. Los hermanos Ixbalanqué y Hun Hunahpd
trabajan en la milpa, aunque hacen mucho menos que un mortal va
que saben aprovecharse de la magia ™. En la obra de Asturias se com-
paran fas hormigas —que siempre parecen trabajar— con los hombres.
En las tltimas lineas del epilogo de Hombres de mafz se lee 1o siguien-
te: «Viejos, nifios, hombres y mujeres, se volvian hormigas después
de la cosecha, para acarrear ¢l maiz; hormigas, hormigas, hormigas, hor-
migas...» 2,

La functdn de lo telarico y su relacién con la creacion del hombre
es un aspecto sumamente importante en el Popol vuh y en las obras de
Asturias. La relacion mitica del hombre con la paturaleza estd omni-
presente. En EY sefior presidente se ve qué es lo que le puede suceder
al hombre si se aleja de las fuerzas teluricas. El miedo y el terror de la
dictadura se imponen a tal punto que se hacen, en efecto, teldricos en
una grotesca caricatura de esa relacién mitica. Uno de los temas centra-
les de Hombres de maiz es la relacion entre el suelo, en el cual se siem-
bra el maiz, y ¢l hombre hecho de maiz. Entonces las fuerzas teliricas
—el suclo en este caso— le acusan a Gaspar Hom que «deju que a la
tierra de Hlém le roben el suefio de los ojos» ™. En este sentido se ha
sacado Ia tierra «fuera de su estado natural, sagrado, imposibilitando

%

Ibid., pag. 235.

® MIGUEL ANGEL ASTURIAS: Mulata, phg. 125,
™ Taomas E. Lyon: Ob. cir, pag. 185.

™ Popol Vuh, cap. VI, 2.2 parte.

MIGUEL ANGEL ASTURIAS: Hombres, pag. 269,
" Ibid., pag. 9.
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la magica unidén de hombre y naturaleza, el primordial vinculo que ¢s
posible en una etapa preldgica...» ™,

Se sigue este tema en Mulata de tal sefialando que todos los seres
animados e inanimados existen juntos en el universo. El tdnico ser a
quien se le ha ocurrido apartarse de esa union natural, explotando las
cosas para sus metas exclusivas, es el hombre ™, El Popol vuh ensefia
1o bueno del vinculo entre el hombre y los demds seres. Es, por eso, una
manifestacién de que los mayas sabian lo que era la ecologia muchos
siglos antes de los hombres tecnolégicos del siglo xx.

Como ya se ha mencionado, ¢l maiz es sumamente importante cn
la vida del indigena americano. En Leyendas de Guatemala se bacia la
cuenta de [os afios del narrador con granos de maiz™. Este sustento
sagrado en la obra de Asturias no sblo es comida sino también es poe-
sfa: Las mazorcas son sagradas porque «son las protectoras de la leche
del elote, el seminal contento de los azulejos de pico negro, largo y plu-
maje azul profundox» 7. Asi es que ¢l hombre debe alimeatarse con el
maiz, pero para vestir a si mismo, para conscguir dinero, debe iraba-
jar. No se debe vender el maiz.

Otro rasgo telirico de las cuatro obras que mercce andlisis es la
funcidn de los drboles. En la mitologia maya Yaxché, el 4rbol sagrado
tenfa cuatro raices que se extendian hacia los cuatro puntos cardinales.
Las raices se ligaban al mundo subterraneo y las ramas sostenian el fir-
mamento. Era, pues, ¢l Arbol de la Vida™. Y es interesante que la
palabra «quichéy signifique bosque. Proviene de «qui» (muchos) y de
«che» (arbol). La palabra nidhuatl «Quauhtlemallan» (pais de los arbo-
les) es uno de los origenes sugeridos por ¢l nombre «Guatemalayn 7.

En leyendas de Guatemala los arboles se destacan por su caricter
humano: respiran el aliento de las personas y tienen parpados y pesta-
fias de mujetes ®. Los drboles de la selva también se relacionan con la
oscuridad antes de 1a creacion: «la selva (...} 1a noche, lo que no existe,
lo que no es, 10 que no se ven .

En EI sefior presidente Cara de Angel y Camila estin «en feliz con-

" ARIEL DorrFMaN: ODb. cit., pag., 133.

» MIGUEL. ANGEL ASTURIAS: Mulata, pig. 172

% MicUEL ANGEL ASTURIAS: Leyendas, pag. 21.

7 MIGUEL ANGEL ASTURIAS: Hombres, phg. 41.

% R. P. Mariano IzQuiErDO GALLO: Mitologia americana, seleccidn de los
mitos aborigenes de América (Madrid: Ediciones América, 1936), pag. 157.

™ Popol Vuh, nola 1, pag. 163.

® MIGUEL ANGEL ASTURIAS: Leyendas, pags. 13-21,

o Ibid., pag. 150.
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cierto con los arboles recién inflados de aire vegetal verde...» ®. Los
arboles en la novela parecen tener vida y voluntad propias cuando, «en-
loquecidos por la comezdn de los trinos», no podian rascarse ®. Pero
son mudos y, al ser testigos de la muerte del «Peleles, sufrian de «la
pena de no poder decir con ¢l viento (,..) lo que acaba de pasar» ¥,

En cambio, los explotadores de Hombres de maiz no estén en feliz
concierto con los drboles. Allf el progreso reduce los drboles a lefio y
en «el aire de 1l6m olia a tronco recién cortado con hacha, a ceniza
de arbol recién quemado por la roza». La meta de los brujos de las
luciérnagas era de limpiar IIém de los que cortaban fos arboles con
hacha. Se expresa el dilema asi: «las selvas sacrificadas por el maiz
hecho hombre sembrador de maiz» ®. Aunque no se le culpa a Celes-
tino Yumi de Mulata de tal por su oficio, es interesante que sea lefiatero.

En Mulata de tal se utiliza otra caracteristica del arbol mitolégico
del Popol vuh. Cuando Yumi sube un arbol para colgarse, el arbol se
crece tanto que apenas se puede ver la tierra. El v un péjaro, mensajero
de Tazol, pasan una semana entera descendiendo. Hunbatz y Hun-
chouén, los hermanos malos de Ixbalangué y Hun Hunahpd fueron
vencidos cuanda subieron un arbol que «aumenté de tamafio y su tron-
co s¢ hinchd» ¥,

Dentro del andlisis de lo teltirico cabe también el papel de la mujer
y de la fertilidad en las obras precolombinas y las de Asturias. El sim-
bolo por excelencia de la mujer en Asturias es la mulata de tal, o la tal
mulata, Fra un «ser maravilloso, color bronceado de lucero, espalda
lunar, cabellera negra, ombligo de girasol, muslos de sedosa piedra de
cantera secreta, hombros de azucena...» ¥. En Leyendas se compara la
mujer con la noche, con lo vegetal y la locura®, Luego, se nota que
aunque la mujer es bella también es un «engafio envuelto en enga-
fios» ¥,

El aspecto més singular del tratamiento de la mujer en la obra de
Asturias cs la pérdida y la biisqueda subsecuente de ella. Poco después
de la creacidn, seglin Asturias, el hombre perdié su contacto intimo con
los dioses, la tierra y la mujer *. Esto es uno de los ternas centrales de

¥ MIGUEL ANGEL ASTURIAS: El sefior, phg. 241.

® 1bid., pag. 8S.

® Ibid., pag. 52.

% MIGUEL ANGEL ASTURIAS: Hombres, pag. 10.
FPopol Vuh, cap. V, 2.2 parte.

¥ MIGEL ANGEL ASTURIAS: Mulatg, pag. 213.

® MIGUEL. ANGEL ASTURIAS: Leyendas, pigs. 82-83.
¥ Ibid., pag. 135.

® Ibid., pag. 74.
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Hombres de maiz. Gaspar 116m es abandonado por la Piojosa Grande,
Goyo Yic por Maria Tecin y Nicho Aquino por su «tectnay. Todos
estos hombres buscan la parte femenina de su ser que necesitan para
sentirse completos L. Celestino Yumi hace un pacto con el diablo en
Mulata de tal, para venderle su mujer a cambio de riquezas, Al perder-
la se da cuenta de que ya no s¢ puede hacer nada: «irato hecho jamds
deshecho», Se siente como si le hubieran abierto una herida en el pe-
cho .

La mujer se relaciona también con la tierra. En Hombres de mafz
es «la mds india de las indias, la Tierra» ®. Y se aumenta la metilora
en otra parte, diciendo que la tierra «...era un gran pezdn, un enor-
me seno al que estaban pegados todos los peones con hambre de cose-
cha, de leche con verdad sabor a leche de mujer...» *. En Leyendas el
barro debajo de los arboles ghuele a carne de mujers .

Ademis de representar a la tierra, la mujer se liga 16gicamente a la
fertilidad. La Piojosa Grande era la lluvia y su hijo el maiz®. La mu-
lata de tal es la luna que en las leyendas engendraria a monstruos si
tuviera relaciones sexuales por delante con el sol. Por eso se voltea cuan-
do se acuesta con Yumi. La mulata es también una aberracién en que
es hermafrodita. De todos modos la luna de miel de Yumi es méas bien
la luna de espaldas, puesto que se habia casado con la espalda de la
luna.

A pesar de su hermafroditismo, la cosa mas importante de la mulata
¢s su «lox», su sexo femenino, que se roba por otra mujer. Tocante a
este asunto es el caso del cura de la Mulata de fal, quien trae unos cocos
Hlenos de agua bendita para desterrar a los dioses mayas. Tazol, el dia-
blo maya, y la Fluasanga pegan sexos femeninos a los cocos, que, en vez
de dar agua bendita, orinan . Es posible que la enana Huasanga repre-
sente las fuerzas antiteluricas, o antifertilidad, por su afdn de arrancar
los sexos a las mujeres.

Relacionado con las fuerzas teliricas —el suelo, el maiz, la mujer
y la fertilidad— es la creacién del hombre segtn el Popol vuh. Anterior-
mente los dioses habian creado la tierra y los animales, pero éstos no
los alabaron. Entonces, como ya se ha mencionado, los dioses querian

# CALLAN: Ob. cit.,, pig. 53,

2 MIGUEL ANGEL ASTURIAS: Mulata, pags. 18-19.
% MIGUEL ANGEL ASTURIAS: Hombres, pig. 238.
™ Ibid. pag. 37.

% MIGUEL ANGEL ASTURIAS: Leyendas, phg. 24.
* MIGUEL ANGEL ASTURIAS: Hombres, phg. 268,
7 MIGUEL ANGEL ASTURIAS: Mulata, pag. 141
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crear a un hombre que los alabara. Primero ensayaban con lodo, pero
esos hombres se deshacian en el agua y no podian pensar ni hablar.
Segundo, se creé un hombre de madera que tampoco salid muy bien.
No pensaba y no hablaba con los Creadores. Entonces se le destruye-
ron sus utensilios de casa, y los dioses mandaron un diluvie para rema-
tarlo ®. Finalmente, se hizo de maiz amarillo y blanco a los primeros
cuatro hombres verdaderos. Estos si pensaban y hablaban, y vefan todo
lo que habia en el mundo. Pero, aGn mds importante, les dieron gracias
a los Creadores. Estos, sin embargo, se recelaban un poco al darse
cucnta de que su nueva creacion era demasiado perfecta. Los dioses
preferian que los hombres no vieran tanto. Enionces se les nublaron los
©jos un poco para que vieran solamente lo gue estaba més cerca %.

Asturias se refiere a menudo a la creacién seglin el Popol Vuh. En
Levendas se menciona como se formaban los rios poco a poco y de
codmo «ciego, casi pétreo, velloso de humedad, el primer animal tramaba
y destramaba quién sabe qué angustia» ', En Hombres de muaiz se re-
fiere a «las gentes (que) son como famales envueltos en ropa» %, una
imagen bien lograda. En Mulata de tal clasifica a los hombres actuales
con dos categorias. Los que no son sino apariencia de humanos son
los hombres de barro, y de madera, los antisociales. Los que son de
maiz permanecen asi si viven para la comunidad @

Una variacién del mito de la creacitn es [a de los Cakchiqueles. Para
ellos «primero fue dada a luz la piedra de obsidianan. Después los
dioses intentaron formar al hombre con madera y hojas (;hombre dr-
bol?), pero éste no podia hablar. Entonces habia dos animales que mos-
traron a los dioses donde se encontraba ¢l maiz. Del maiz fueron creados
trece hombres y catorce mujeres ', En el Popol Vuh, en cambio, ha-
bia cuatro animales vy se crearon cuatro hombres y cuatro mujeres.

Finalmente, en cuanto a lo teldrico vy el sexo, es interesante que
Tazol prenara a Catalina por el ombligo. Ella lo llevaba atado a una
cruz, hecha con hojas de maiz, que le hizo perder su potencia maligna.
Pero logré desatarse y... jal engendro! La otra mencion del ombligo en
las obras es cuando la sefiora Yaca de Hombres de maiz tenia «el hipo
que en forma de grillo le metieron los Zacatény ™,

% Popol Vuh, caps. LI, 1# parte.

® Ibid., cap. 1, 3.2 parte.

% MIGUEL ANGEL ASTURIAS: Leyendas, pag. 65.

YU MIGUEL ANGEL ASTURIAS: Hombres, pag. 44.

% MIGUEL ANGEL ASTURIAS: Mulara, pag. 172

¥ WaLTER KRICKEBERG: Miles y leyendas de los aztecas, incas, mayas y
muiscas (Méjico: Fondo de Cultura Econ6mica, 1971), pag. 97.

" MIGUEL ANGEL ASTURIAS: Hombres, pag. 49.
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La ultima seccién de importancia en el andlisis de la influencia de
la mitologia maya en la obra de Asturias es la funcién de la tierra sub-
terrdnea, los brujos, la magia y los dioses. La tierra subterrdnea en el
Popol Vuh es Xibalba. Para Ilegar alli los hermanos Hun Hunahpi ¢
Ixbalanqué tuvieron que decidir cudl de los cuatro caminos debian to-
mar. Los habia de cuairo colores: negro, rojo, blanco y verde . Los
padres de los hermanos habian ido alli antes, pero fueron vencidos
cuando el camino negro les sugirid que lo tomaran a él %, En Asturias
las calles se personifican también. Cuando el «Pelele» huye por las calles,
éstas parecen ser vivas. Y, después de su asesinato, «...mal vestidas de
luna coirian las calles por las calles... sin saber bien lo que habia suce-
dido...» "7,

Los hermanos del Popol Vuh se dieron cuenta de la existencia de
Xibalbd cuando jugaban a la pelota sobre las cabezas de los sefiores
de la tierra subterranea. Al llegar alli tuvieron que pasar por los castigos
de la Casa Oscura, la Fria, la de los Tigres, la de los Murciélagos y
la de las Navajas ™. Asturias, en Leyendas, sefiala la importancia de
Xibalbd, llamédndolo el «lugar de la desaparicion, del desconocimiento,
de la muerte...» ® El hoyo de la prisién en ¢l cual se enclaustra a Cara
de Angel es, obviamente, una versién moderna de Xibalba.

En Hombres de maiz la tierra subterranea, a la cual se baja Nicho
Aquino, tiene un papel muy importante. Muy poca genie llega alli y los
que bajan «van al encuentro de su nahual, su yo-animal-protectors.
Nicho permanece alli durante unos cuantos dias pasando por varias
pruebas, como, por ¢jemplo, el pasar unos dias colgado en el aire. Tam-
bién tiene que acusarse de¢ ser un hombre de madera. Al final de Jas
pruebas los brujos de las luciérnagas le declaran verdadero hombre de
maiz y le dan permiso para subir a la ticrra de arriba Y. La mulata
también parece haber llegado a Xibalbd cuando pasa por el salon de
las M4scaras de los Intérpretes ''. En otra parte, Asturias les hace de-
cir a los dioses mayas que Xibalba cs su «infierno, el de la tinicbla pro-
funda que venda los ojos, el del olvido blanco...» 12, Pero, seglin Brin-
ton, no hay ninguna prueba de que fuera la destinacidon de los pecado-

% Popol Vuh, cap. VII, 2.2 parte,

W Ibid., cap. II, 2.2 parte.

7 MIGUEL ANGEL ASTURIAS: FEl sefior, pag. 52.

¢ popol Vuh, cap. II, 2.2 parte.

™ MIGUEL ANGEL AsTURIAS: Leyandas, pag. 151,

19 MIGUEL ANGEL ASTURIAS: Hombres, pags. 244-246.
" MIGUEL. ANGEL ASTURIAS: Mulata, pag. 216,

2 1pid., pag. 173.
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res. No era un lugar de casligo, sino mas bien era el lugar de la des-
aparicion Y3, como dice Asturias muy acertadamente. Los dioses mayas
no querian mandar a todos los hombres (que se habian olvidado de sus
crigenes del maiz) de Mulata de tal a Xibalba, sino borrarlos de la faz
de la tierra.

Los brujos son otra parte integral de la mitologia maya gue figuran
en las coatro obras. La presencia del Popol Vuh se nota cuando Hun
Hunahpt e Ixbalanqué mueren, Al quinto dia vuelven a aparecer y sa-
ben obrar prodigios. Queman, por ejemplo, las casas y, después, las
vuelven a su estado anterior. Luego, se despedazan y vuelven a reinte-
grarse. Bvidentemente, son superiores a Ja muerte. Gaspar Ilom también
era superior a la muerte pero, al darse cuenta de que se habian muerto
sus hombres, se arrojd al rio. Antes de eso, ¢l coronel le habia visto
arrancar «un drbol de jocote, con sdlo quedarse mirando, obra de su
pensamiento...» ™ También los brujos tiencn el poder de predecir, de
ver fo que va a ocurrir, y esto «sin haber hecho pacto con el diablo.
Es algo natural o sobrenatural, como el pensamiento» !5,

Uno de los grandes brujos de Mulafa de tal es Tazol, dios malvado
de la hojarasca inutil del maiz, que sabia predecir Jo que le sucederia a
Celestino Yumi. También era capaz de hacer que se llenaran las trojes
de la granja de oro. Adn més poderosos, y de aspecto més positivo, son
los brujos de las luciérnagas en Hombres de maiz, guienes eran los des-
cendienes de los entrechocadores de pedernales U, y los espiritus que
guardaban las montafias de Ilém. Son ellos que causan la muerte del
coronel Godoy. Le preparan una emboscada de tres circulos: el pri-
mero formado por miles de ojos de buhos; ¢l segundo, por caras de
brujos sin cuerpo, y el tercero, por dagas ensangrentadas. Finalmente,
los brujos de las luciérnagas son los que maldicen a todos los maiceros
que tenian algo que ver con el asesinato de Gaspar Hom. Adn dirigie-
ron su maldicién hacia los descendientes de los culpables.

En Mulata de tal, Celestino y su esposa van a Tierrapaulita, la ciu-
dad universitaria de los brujos, para que ellos también puedan llegar a
ser grandes brujos. Alli aprenden oraciones y férmulas magicas que se
utilizardn en la magia.

Otro aspecto mégico de la cultura maya que tiene que ver con to-

3 DANEL G, BRINTON: The Myths of the New World: A Treatise on the
Symbolism and Mythology of the Red Race of America, 22 ed. (Nueva York:
Greenwood Press, 1969), pags. 269-70 (pblicado originalmente en 1876).

™ MigUEL ANGEL ASTURIAS: Hombres, pig. 65.

M5 rbid., pag. 206.

"¢ Ihid., pag. 19.
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dos los indios —no sdlo con los brujos— es el concepto del nahual.
Después del nacimiento de un nifio se le asigna un animal cayos altiba-
jos le seguirdn durante toda la vida . En Hombres de mafz se dice
que el indio «huele al animal que le protege»... "8 El nahual es una
tradicién que se remonta a los tiempos precolombinos, ya que Tohil,
dios de los maya-chigués, tenfa varias nahuales, segin el Popol Vuh ',
Uno de Jos simbolos de Tohil es el venado, o sea el mismo nahual que
tenia ¢l curandero de Hombres de maiz. De €l se dice que, siendo hom-
bre y venado, habia perseguido a las hembras y también a las venadas:
«;Quisc mas a las venadas? ;Quiso mas a las mujeres?» . El nahual
de Goyo Yic era el tacuatzin, o sea la zarigueya; el de Nicho Aquino
era el coyote {cuando se le fue su mujer se mordié la cola); una arafia
de caballo es el de Lili Puti, alias Catalina, y el det Sr. Presidente es
un jaguar. En este ultimo caso se le describe asi: «Sus pasos resona-
ron como pisadas del jaguar que huye por ¢l pedregal de un rio
secoy 1,

Un elemento de las obras de Asturias, semejante al concepto del
nahual, es la metamorfosis. Goyo Yic v Domingo, encerrados en una
prisidn en medio del mar, «ibanse volviendo unos seres acudticos que
no eran hombres ni pescados» 2. Otros ejemplos son Jerdnimo de la
Degollacion en Mulata de tal que se vuelve la tal mulata, y Tazol, per-
sonaje de la misma novela, que se convierte en huracdn. La misma mu-
lata es bastante cambiable: «No era una mujer, no era una fiera. Era
un mar, un mar de olas con ufias..» '® Pero los mejores cjemplos de
una metamorfosis constante son Celestino v Catalina: ella se llama Ca-
talina, Catocha, Niniloj, la Cata, Juana Puj y Lili Puti (de enana), Cata-
rina o Catalina Jazabalajaja y, finalmente, Giroma (la mujer rica y po-
derosa); €l se llama Celestino, Brujo Bragueta, Celestino Jayumijaja y
Chiltic (de enano).

Otro aspecto sobresaliente del Popol Vuh y de las cuatro obras es
el papel del engafio. En el Popol Vuk parece ser omnipresente. Todos
engafian a todos, Los animales engafian a los hermanos haciendo que

" DENSON SALER: «Nahual, Witch, and Sorcerer in a Quiché Village», en
Magic, Witcheraft, and Curing, Ed. John Middleton (Garden City, Nueva York:
The Natural History Press, 1967), pags. 69-99.

19 MIGUEL, ANGEL ASTURIAS: Hombres, pag. 15.

W popol Vuh, cap. II, 4.° parte.

1 MIGUEL, ANGEL ASTURIAS: Hombres, pig. 36.

2 MIGUEL ANGEL ASTURIAS: El serior, phg. 247.
2 MIGUEL. ANGEL ASTURIAS: Hombres, pig. 252.
¥ MIGUEL ANGEL ASTURIAS: Mulafa, pig. 46,
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]a milpa que éstos han trabajado se llene de drboles y bejucos. Los her-
manos engafian a los Sres. de Xibalbd prometiendo reintegrarles des-
pués de despedazarles, pero no lo hacen. En Mulata de tal Celestino
engafia a su mujer vendiéndola a Tazol; engafia a Timetco Teo Timoteo
fingiendo ser moribundo. Mientras tanto su mujer le engafia a Celestino
acostandose con T. T. Timoteo {0, al menos, asi cree Yumi). Tazol le
engafia a Celestino Yumi cvando, desde el drbol, éste ve lo que parece
ser una granja rica y grande. Pero al volver a la tierra la granja se
vuelve una caja de juguetes. Catalina engafia a la mulata encerrdndola
en una cueva donde piensa acostarse con la luna. Y, finalmente, se le
engafia a Cal-Cuj, el dios comedor de cabezas, llevindole, en vez de la
cabeza de San Juan Bautista, una de barro, trapo almidonado y cartén
duro.

Coma ya s¢ habrd notado, el mimero cuatrg parece tener un signifi-
cado mdgico e importante en el Popol Vuh. Cuatro eran los animales
que enseiiaban el mafz a los dioses, cuatro los primcros hombres, cua-
tro las primeras mujeres, cuatro los caminos a Xibalb4d y cuatro los
puntos cardinales, El nimero cuatro también figura en una manera no-
table en Jas cuatro (!) obras de este estudio. Pero es en Mulata de tal
donde se desarrolla su vso a lo médximo: hay coatro gigantisimos gigan-
tes, la cara cuadrada de Caxtoc, sus cuatro mascaras, las cuatro esqui-
nas de una plaza, los cuatro platillos de la balanza de Cal-Cuj y, final-
mente, Cadejo, cuatro veces cuadripedo. Como ya se ha indicado, el
universo de los mayas era cuadrado y quizd a eso se debe el uso tan
frecuente del nimero cuatro.

De los muchos dioses del Popol Vuh que aparecen en la obra de
Asturias, hay uno que merece més atencion que los demés por su pa-
pel importante en dos de las novelas. Este dios, Tohil, era la deidad
principal de los mayas-quichés. Fue €l quien les dio el fuego, segtin el
Popol Vuh. Pero no fue tan altruista Tohil. Varias veces les dio el fue-
go y varias veces se lo apagd. Los maya-quichés lo consiguieron sélo al
prometerke a Tohil que le ofrecerian sacrificios humanos . En EI sefior
Presidente se dedica un capitulo eniero a Tohil: «Fl baile de Tohil».
Este aparece hacia el final del capitulo cuando el favorito, mirando des-
de una ventana del palacio presidencial, ve de repente una escena que
parece ser sacada directamente del Popol Vuh: «Cuatro sombras sacer-
dotales sefialaban las esquinas del patio... se oyo el sonar de un tén, un
tin, un tin, un tin, y muchos hombres untados de animales entraron
saltando en filas de maiz... y se oyeron cerca y lejos las voces plafiideras

M popol Vuh, cap. V, 3.° parte.
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de las tribus que abandonadas en la selva... reclamaban... a Tohil, ‘Da-
dor del Fuego’, que les devolviera el ocote encendido de 1a luz... Tohil
exigia sacrificios humanos... los... cazadores» .

Segiin Callan, esta escena sirve para comparar al Presidente con To-
hil, el dios cruel de la guerra, y a Miguel Cara de Angel, quien acaba
de recibir las noticias de que le van a mandar 2 los Estados Unidos, con
los cazadores al punto de ser sacrificados. Ya que no se puede aceptar
a Tohil como un dios del siglo veinte, se usa ¢l dictador como una sus-
titucion. El dictador llega a ser la encarnacién del mito antiguo, o sea
una figura mitica y sobrenatural 2. Y otro critico piensa que Tohil, el
Dador del Fuego, representa, paraddjicamente, a las fuerzas de la oscu-
ridad .

En conclusién, se puede decir que la mitologia maya ha influido de
una manera muy significativa en Leyerdas de Guatemala, El sefior Pre-
sidente, Hombres de maiz y Mulata de tal. El conocimiento de Asturias
de la mitologia maya es profundo, puesto que se basa en muchos afios
de estudio directo de las fuentes principales. Sin embargo, aunque se
nota la influencia de libros como el Popol Vuh en casi cada pigina de
las cuatro ¢bras, €l autor va mds alld de los hechos etnoldgicos y mito-
i6gicos para crear algo nuevo, algo que tiene mucho significado en la
actualidad; es decir, que ha revivificado a los mitos. También, la rica
tradicion oral del maya, que se puso en forma escrita después de la
Congquista, le ha afectado mucho a Asturias en su uso de la onomato-
peya, ¢t paralelismo, la constante repeticion y reiteracion, los juegos de
palabras y las ricas imdgenes metaféricas.

Asturias también se ha aprovechado de los grandes temas de la lite-
ratura indigena que son tan universales e importantes para nosotros del
mundo secular del siglo veinte. Como hemos visto, algunos de éstos
son: el realismo méigico, los numerosos mitos, el poder de la palabra
hablada, la manipulacién del tiempo (v la fascinacion que siente hacia
€él), Io bueno y lo malo de la fugacidad de la vida, la incertidumbre, la
dualidad, e} valor del trabajo, la importancia de las fuerzas teldricas en
¢ hombre de maiz, la importancia de los otros seres que habitan el
mundo, como los arboles, la belleza y el sublime engafioc de la mujer,
la creacién del hombre y de la mujer, el sexo, la tierra subterrdnea, los
brujos, los nahuales, la metamorfosis, el valor magico del nimero cua-
tro y los dioses.

3 MIGUEL ANGEL ASTURIAS: El sefior, pags. 259-260.
% CaLLAN: Ob, cit, pag. 50.
% T, B. IRVING: OD. cit., pag. 130.
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En 1967 la Academia de Suecia anuncié que Miguel Angel Asturias
habia obtenido el premio Nobel de Literatura. Las palabras de Asiu-
rias, al recibir las noticlas, fueron: «jQué gran regalo de cumple-
afios!» ¥ Asturias fallecié en Madrid en junio de 1974.

ERNESTO M. BARRERA
San Diego State University (EE. UUL)

% AURORA SIERRA FRrRANCO: Miguel Angel Asturias en la literatura (Guate-

mala: Istmo, 1969), pag. 86,
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