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Laotredad en El arcoy lalira de Octavio Paz
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Resumen. El objetivo de este articulo radica en realizar un estudio de la teoria de la otredad en tres
ensayos del libro El arco y lalira de Octavio Paz: “Laotraorilla’, “Lainspiracion” y “Los signos en
rotacion”. Como se trata de un problema filosofico de larga tradicion, se opt6 por incluir un marco
tedrico con € fin de exponer un trasfondo, postular una metodologiay formular una hipétesis acerca
de las particularidades de |a teoria de Paz. La hipétesis resalta una cierta afinidad con la dialéctica de
Hegel en el sentido de que para Paz la busqueda del otro es un proceso dialéctico entre el ser y €l no-
ser, entre €l yo y el no-yo (el otro), y luego se comprobd esta suposicion en e andlisis. Ademas, se
Ilegd alaconclusion de que en los tres ensayos examinados se pueden encontrar tres visiones sobre la
otredad que se complementan: en “Laotraorilla’, Paz argumenta que la revel acion poética se asemeja
alareligiosa en la medida en que supone “precipitarse en €l otro” (sumergirse en otra realidad); en
“La inspiracion”, adopta la perspectiva surrealista, segin la cua la experiencia poética implica la
“fusion con €l otro”; y, por ultimo, en “Los signos en rotacion” es donde més coincide con Hegel a
sostener que € otro no debe asociarse con la muerte, sino con “el ser que cambia’.
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[en] Othernessin El arcoy lalira by Octavio Paz

Abstract. The aim of this article isto carry out a study on the theory of othernessin three essays from
the book El arco y la lira by Octavio Paz: “La otra orilla’, “La inspiracion” and “Los signos en
rotacion”. Given that the otherness is a philosophical problem that dates back to ancient times, a
theoretical frame was included in order to expose a background, adopt a methodology and formulate a
hypothesis regarding the characteristics of Paz' theory. The hypothesis suggests that a certain affinity
can be found with Hegel’s dialectics in that for Paz the search for otherness is a diaectical process
between being and non-being, between the self and the non-self (the other), and later on this
supposition was confirmed in the analysis. Furthermore, three different and complementary visions on
otherness were found in the three essays: In “La otra orilla’, Paz argues that the poetic revelation is
similar to the religious one insofar asit entails an act of “plunging into the other”; in “Lainspiracion”,
he adopts a surrealist perspective, according to which the poetic experience implies a “fusion with the
other”; and, finaly, in “Los signos de rotacion”, most similarities with Hegel were disclosed,
especially when Paz suggests that the other should be associated with “being as change”, rejecting the
traditional idea of “death”.
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1. Introduccion

Indudablemente, el tema del otro es uno de los méas dominantes en la obra de
Octavio Paz, tanto en su poesia como en sus ensayos. Se trata de un problema
filosdfico que se ha debatido desde el nacimiento de la filosofia occidental, y o
interesante en el caso de Paz es que vincula sus meditaciones a la esfera de la
poesia, formulando de este modo un razonamiento poético-filosdfico (discurso
mixto). Por ejemplo, en El mono graméatico (1996)° se puede observar que € otro
es percibido como el doble de si mismo, o sea, como un alter ego, y ampliando su
perspectiva, Paz reflexiona también sobre el concepto de “lo otro”, entendido como
el reverso del lenguaje, € origen del pensamiento y el paraiso perdido. Sin
embargo, en este articulo se ha optado por dar un paso atrés en € tiempo y
examinar el tema de la otredad en tres ensayos de El arco y la lira (1992)* “Laotra
orilla’, “Lainspiracion” y “Los signos en rotacion”. La justificacion es que El arco
y la lira (1992) constituye el punto de partida de la poética de Paz y que las
meditaciones sobre el otro en dicho libro son més extensas que en El mono
gramético (1996). Ademés, al tratar de deslindar €l problema del otro, es necesario
considerar una serie de conceptos afines, en particular los de “ateridad”,
“trascendenciad’, “inmanencia’, “cogito”, “conciencia’, “yo”, “sujeto”, “objeto”,
“persond’, “sustancia’ e “hipostasis’, para lo cua se acudira a Diccionario de
filosofia (2004) de José Ferrater Mora. Luego, en un segundo paso, se enfocara la
teoria de Hegel (2004) sobre el otro con el objetivo de [lamar la atencion sobre
ciertas similitudes con la vision de Paz en El arco y la lira (1956); es decir, antes
de llevar a cabo la investigacion, se explicardn con mas exactitud las
particularidades del problemay la metodologia.

2. El problema del otro

Como subraya Ferrater Mora (2004: 2668), desde la Antigliedad hasta e presente,
los fil6sofos se han interesado por el problema del otro que, inicialmente, emergio
con la pregunta por € “préjimo” y que generd las preguntas mas especificas por la
solidaridad, la amistad, la convivencia, etc. Pero, seguin veremos més adelante, esta
concepcion no concuerda con la de Octavio Paz. En las reflexiones del poeta
mexicano, € enfoque se sitlla en la presencia del otro en e sentido de
desdoblamiento del yo 'y, por extension, como una condicién y razén de ser del yo
gue da testimonio de su capacidad de trascendencia, de su aspiracion a traspasar
continuamente los limites de su ser, en sintonia con € pensamiento de Hegel
(2004). De acuerdo con Paz, e problema del otro se traduce en hacer abstraccion
delaexistencia. Y sin abstraccién o, lo que viene a ser o mismo, sin trascendencia,
no sera posible el surgimiento del yo, de modo que estamos ante una dial éctica que

2 Laprimera edicion data de 1970.
3 Laprimera edicion data de 1956.
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aparenta abordar € problema del otro, pero que, en e fondo, busca dilucidar la
esencia del yo. Asimismo, esta afirmacion puede definirse como una hipotesis
preliminar que requiere mas contextualizacion y, para empezar, se ha elegido partir
de la premisa de Ferrater Mora (2004: 2669) de que “tomado en toda su
generalidad, € problema del otro es mas amplio que € del “préjimo”“, lo cua
implica que no puede derivarse de tal problema la abundancia de aspectos
metafisicos, gnoseoldgicos, éticos, etc., tratados en la época moderna. Ha habido
varias tendencias, y para € propésito de este articulo, es significativa la que
califica la realidad del otro como una especie de encuentro con € Yo,
fundamentado en el didlogo y la comprension. Entonces, cabe preguntarse, ¢qué se
entiende por “el yo'?

En la historia de la filosofia, se ha empleado la expresién “€ yo” para designar
“unarealidad, o unaformade realidad, equivalente ala persona, alaconcienciao a
laidentidad personal” (Ferrater Mora, 2004: 3791), y esto pone en evidencia que €
concepto clave de “el yo" se amplia incluyendo a otros conceptos intimamente
ligados a é. Si seguimos con la revision de los significados del yo, para luego
comentar los otros conceptos, importa esclarecer que este fendbmeno se ha definido
€omo un centro o nlcleo que subyace a las percepciones o, mas concretamente, a
una serie de actos intencionales. De ahi que haya prevalecido la concepcion del yo
COMO una sustancia gue permanece, que conserva su identidad, o, mejor dicho,
como hipéstasis (sustancia primera, sustancia individual), segin la teoria de
Aristteles (1999). No obstante, también se ha cuestionado esta definicion de “él
yo” con € argumento de que no hay nada que pueda llamarse “una sustancia’. En
tal caso, €l yo se reduce a un conjunto de actos intencionales que desempefia un
determinado papel, de modo que se comprende funcionalmente en vez de
sustancialmente. Por otro lado, a raiz de este debate, se ha resaltado |a necesidad de
distinguir entre tres tipos de yo: € psicolégico, € epistemoldgico y e metafisico.
El psicoldgico es e descrito arriba (conjunto de actos intencionales), €l
epistemol dgico se perfila como una sustancia cognoscente que recoge, organiza e
interpreta el contenido de los actos intencionales, y €l metafisico, por ultimo, se
equipara con “hipostasis’ o0 “sustancia individual” e, incluso, con € ama, que es
“mas fundamental que toda realidad psicolégica o epistemolgica’. Por supuesto,
estos tres tipos de yo pueden combinarse en una teoria, siempre que seamos
conscientes de que se trata de niveles distintos. Con respecto a la vision de Paz, se
advierte que predomina el interés por el yo metafisico y epistemolégico, y es algo
gue se pretende demostrar en los apartados del andlisis indicando varios g emplos
deEl arcoylalira (1992).

Pasemos ahora a concepto de persona que extiende y matiza la anterior
discusion sobre el yo (Ferrater Mora, 2004: 2759-2763). Una definicion de alta
relevancia es la del filésofo Boecio de la Edad Media que, ademés de adoptar €l
significado basico de “méscara’, sostiene que la nocién de persona designa “una
sustancia individual de naturaleza raciona”. Esto implica que la persona se
distingue como “una sustancia que existe por derecho propio, sui juris, y es
perfectamente “incomunicable’, es decir, al igua que €l yo, la persona se vincula
al concepto de hipostasis en calidad de “una sustancia intelectual completa que no
depende de otro supuesto”. Lo interesante, sin embargo, es que aqui se introduce
un aspecto nuevo: la distincion entre “individuo” y “persona’. Mientras que la
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nocién de individuo se define negativamente, al constatar que alguien es individuo
cuando no es otro individuo, la de persona se interpreta positivamente, en la
medida en gque es “una entidad fundada en una realidad psicofisica’ (el individuo),
pero no reducible a ella. Como apunta Ferrater Mora (2004: 2762), “[€]l individuo
esta determinado en su ser; la persona es libre y aun consiste en ser tal”, lo que
hace pensar en latesis del existencialismo de que “el hombre se hace asi mismo”.

La libertad inherente a la persona conduce después al fenémeno de la
trascendencia, pues ser libre supone trascenderse a si mismo en diversos sentidos.
A este respecto, cabe precisar que, si bien la trascendencia a menudo se asocia con
intenciones religiosas (la trascendencia hacia Dios, por gjemplo), ho siempre tiene
por gué ser un hecho tan complejo y enigmatico:

Trascenderse a si mismo no significa, empero, forzosamente una operacion de
carécter incomprensible y misterioso; quiere decir el hecho de que la persona no
se rige, como €l individuo, por los limites de su propia subjetividad. [...] En las
varias filosofias contemporaneas de la persona, especialmente las que han
subrayado |os aspectos metafisicos y éticos de la personalidad, se puede advertir
una oscilacion entre la insistencia en la “trascendencia’, por un lado, y la
insistencia en la “autenticidad” y el “ser si mismao”, por € otro (Ferrater Mora,
2004: 2763).

En € caso de Paz, como ya se ha sefidlado, € énfasis de las reflexiones acerca del
otro recae sobre la trascendencia, y ahora podemos afiadir que, probablemente,
estas apuntan a la “autenticidad” y a “ser si mismo”. Como se sabe, la
trascendencia va de la mano de la inmanencia en tanto que se oponen y
complementan, con lo cua se interpreta la primera en funcion de la segunda, y
viceversa, para asi captar mejor su significado (Ferrater Mora, 2004: 3566-3568).
En este sentido, se ha considerado lo inmanente como algo méas completo, perfecto
y auténomo que lo trascendente, a la vez que se ha mantenido lo contrario, que lo
trascendente es superior a lo inmanente. La explicacion de la primacia de lo
trascendente se puede rastrear en los argumentos de que “Dios trasciende lo
creado” y que “Dios es trascendencid’. Resulta que lo trascendente o lo
trascendental se suele entender como “sobresalir” o “estar més alade algo”, y esto
es experimentado como algo més positivo que “estar confinado” y “no sobresalir”
(lo inmanente). Més aln, ya hemaos notado que la persona (o €l yo) se define como
una entidad espiritual que continuamente esta en proceso, que €l hombre se hace a
si mismo, con lamirada puestaen “el otro”.

Lo gue venimos revisando tiene que ver con “el yo metafisico”, y en cuanto al
punto de vista epistemol 6gico (o gnoseol dgico), se debe tener presente que el yo se
centra en e significado de la relacion “sujeto-objeto” dentro del marco de la
trascendencia: “¢Quién es el otro?’, “ ;Qué supone la trascendencia?’, “/Cua es su
finalidad?’, etc. De esta manera, el sujeto (la persona, € yo) se convierte en una
“redidad percipiente’, capaz de trascender y mediar al mismo tiempo en un
proceso epistemol 6gico. Ahora bien, ¢qué clase de conocimiento se puede obtener?
Aqui, por lo general, estamos frente a un enigma. Al llegar a este punto del tema,
Ferrater Mora (2004: 3568) informa que varios filésofos existencialistas han
intentado dar una respuesta al respecto:
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La trascendencia es insondable, pero todo filosofar se encamina a ella. Jaspers
indica que la pregunta “¢Qué es la trascendencia?’ no se puede responder
mediante un conocimiento de la trascendencia, €l conocimiento es solo indirecto
y se da a través de una aclaracion del caracter incompleto del mundo, de la
imperfeccion del  hombre del “fracaso universal”. En suma: la trascendencia es
lo que completa lo incompleto y 1o que le otorga sentido. La trascendencia es o
Comprehensivo absoluto.

Quiza Hegel y Paz no simpaticen con la idea de Jaspers sobre € “fracaso
universal”, pero de todas formas esta cita es importante porgue pone de relieve que
el tipo de conocimiento implicado en la trascendencia es intuitivo (indirecto) y no
declarativo (directo). Ademas, se infiere que es un conocimiento que, debido alas
propiedades de su naturaleza, no se detiene ni se consuma. No hay punto final.

Seguidamente, acabado el repaso de varios conceptos clave en torno a
problema del otro, sera oportuno fijar la atencién en algunos rasgos distintivos de
la dialéctica de Hegel en su obra Fenomenologia del espiritu (2004) y, en primer
lugar, en términos generales, puede afirmarse que lo caracteristico de la teoria de
Hegel es que, a semganza del rio de Heréaclito, se encuentra en constante
movimiento. Con esto Hegel parece sugerir que €l ser es “ser siendo” (idea que
luego es retomada por Heidegger en su obra El ser y el tiempo (2007)), es decir, €
ser nunca es algo estético, inmovil, pues siempre se trastoca en su contrario (e
otro), formando una sintesis que, a su vez, desencadena otra tesis, y asi
sucesivamente. En consecuencia, la negacién (la antitesis) se vuelve un
componente esencial del ser. Paraddjicamente, segin Hegel, e ser es no-ser’.
V eamos un gemplo:

Si [lamamos concepto al movimiento del saber y objeto a saber, pero como
unidad quieta y como yo, vemos que, no solamente para nosotros, sino para el
saber mismo, €l objeto corresponde a concepto. O bien, si, de otro modo,
Ilamamos concepto alo que € objeto es en si y objeto alo que es como objeto o
para otro, vemos que es o mismo el ser en si y el ser paraotro, pues el en si es
la conciencia; pero es también aquello para lo que es otro (el en si); y es para
ellaparalo que el en si del objeto y el ser del mismo para otro son lo mismo; €l
yo es el contenido de larelacion y larelacion misma; es é mismo contra otro y
sobrepasa al mismo tiempo este otro, que para €l es también sdlo & mismo
(Hegel, 2004: 107).

Al comienzo de este marco tedrico, se adelantd la hipétesis de que, considerando €l
énfasis en la trascendencia en las meditaciones de Paz sobre el otro en El arcoy la
lira (1992), hay razones para plantear una cierta afinidad con el pensamiento de
Hegel (2004). Y en lo que se refiere a estudios previos, interesa mencionar sobre
todo € articulo “Octavio Paz's poetic reply to Hegel’s philosophical legacy”, de
Hugo Moreno (2005), que ha explorado la incidencia del pensamiento de Hegel en

“ En e contexto de la otredad, esta afirmacion se traduce en “el yo es el no-yo”, “si mismo como otro”, en palabras
de Ricoeur.
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la obra de Paz, asi como los articulos “Octavio Paz: Poetik und Praxis der
otredad”, de Henning Teschke (2007), y “Os outros do outro: o espaco da
alteridade no pensamento de Octavio Paz, Emmanuel Lévinas e Jean-Paul Sartre”,
de Rodrigo Guimares (2011). Hay bastantes estudios que comentan el tema de la
otredad en la obra de Paz (cfr. Flores, 1974; Rodriguez Padr6n, 1975; Wilson,
1980; Schérer-Nussberger, 1989; Gonzéalez, 1990; Santi, 1997, 2009; Pastén, 1999;
Ulacia, 1999), pero a diferencia de los articulos Teschke (2007) y Guimares
(2011), no ofrecen una profundizacién. Por Ultimo, para redondear la discusion
terminoldgica, es instructivo poner en claro que la “alteridad” puede tratarse como
un sinbnimo de “otredad” (la alteracién entre € yo y € otro, “si mismo como
otro”), que la “conciencid’ se vincula con “el yo”, en cuanto € yo presupone una
conciencia, y que la nocidn de cogito o, mas precisamente, cogito ergo sum
(“Pienso, luego existo”), de Descartes (2006)), designa la conciencia de uno mismo
(autoconciencia) como prueba irrefutable de la existenciadel ser humano.

3. Laotraorilla

En este ensayo, Paz busca establecer una analogia entre larevelacion religiosay la
revelacion poética con enfoque en el fendmeno de la otredad, y para realizar este
objetivo, se sirve de laexpresion “laotra orilla’ que alude a una especie de “salto”
al otro lado de la existencia, a un instante de comprensién de la esencia del ser, de
desconexién de la temporalidad, de fusién de la vida y la muerte. Con frecuencia,
dicho tema figura en la filosofia oriental, que se asocia con la rdigién, pero
también se puede encontrar en la filosofia occidental, por gemplo, en € concepto
de “salto cuditativo” de Kierkegaard (1979). Las reflexiones sobre la otredad
desde una perspectiva religiosa, junto con las de carécter antropoldgico vy
psicoanalitico, sirven de predmbulo para la presentacion, hacia € final del ensayo,
de una poética de la otredad que, como ya se ha indicado, constituye € objeto de
estudio de este articulo. Veamos, entonces, en qué radican algunos de los
pensamientos de Paz sobre la otredad.

Resalta la fascinacién de Paz por la religion (el Budismo), la antropologia
(Levi-Strauss) y e psicoandlisis (Freud), entre otras creencias y ciencias, y por eso
suele adoptar un punto de vista bastante amplio en sus ensayos; sin embargo, a la
hora de dar su opinién personal, se limita a transmitir una visién poético-filosofica.
En “La otra orilla’, considera pertinente basarse en una definicién de la otredad
para luego exponer varios gemplos de la literatura universal y desarrollar su
razonamiento. La definicion, tomada de la teoria de Rodolfo Otto (1928), sugiere
gue en “su forma més puray origina la experiencia de la “otredad” es extrafieza,
estupefaccion, pardisis del dnimo: asombro”; es decir, “lo Otro es algo que no es
COMO Nosotros, un ser que es también el no-ser”. Lo que agrega Paz (1992: 133) a
respecto es que lo Otro despierta, a la vez, fascinacion y repulsiéon: alegria,
asombro y delicia, por un lado; temor, horror y vértigo, por €l otro. Y la conclusion
mas importante: “Ese Otro es también yo”. Si mismo como otro, la gama de
sentimientos que experimentamos al enfrentarnos con NOSotros mismos como otro,
ajeno, desdoblado. Esto puede parecer trivial, algo asi como una obviedad o
tautologia, pero no lo es si lo contemplamos a la luz de la observacion de los
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filosofos existencialistas de que € ser humano, gracias a su lenguaje y facultad
imaginativa, es el tnico animal que es consciente de su persona y temporalidad, |o
que, inevitablemente, provoca angustia.

En la introduccién, se sefiald que en El mono graméatico (1996) se puede
observar que €l concepto de “lo otro” se entiende como €l reverso del lenguaje, €l
origen del pensamiento y el paraiso perdido, y en El arco y la lira (1992), hay un
fragmento que sustenta esta idea:

La experiencia de lo Otro culmina en la experiencia de la Unidad. Los dos
movimientos contrarios se implican. En el echarse hacia atras ya late € sdto
hacia adelante. El precipitarse en el otro se presenta como un regreso a algo de
que fuimos arrancados. Cesa la dualidad, estamos en la otra orilla. Hemos dado
el salto mortal. Nos hemos reconciliado con nosotros mismos (Paz, 1992: 133).

Ahi tenemos una alusién indirecta a paraiso perdido: “€l precipitarse en € otro se
presenta como un regreso a algo de que fuimos arrancados’. Luego, en conexion
con esta idea, Paz (1992: 133) empieza a delinear varias similitudes con la poesia
sugiriendo que e asombro ante € otro puede entenderse como una revelacion
poética. En concreto, plantea que, en ocasiones, todos hemos experimentado que de
repente un objeto en la vida cotidiana —por ejemplo, un arbol que se encuentra en
el camino al trabgjo— se nos antoja extrario, diferente, como s lo viéramos por
primera vez. Los poetas y tedricos de la literatura denominan a este fendémeno “el
instante eterno”, esto es, un momento en gue € tiempo se anulay € objeto es
percibido en su esencia, en su pleno ser. De igual manera, se habla de epifania,
teofania o aparicién, palabras que normalmente se usan en un contexto religioso y
gue, en este caso, apuntan a la analogia entre larevelacion religiosay larevelacion
poética. Como sefidla la paradoja “instante eterno”, se trata de una experiencia que
nos parece muy breve, brevisima, de modo que raya en lo atemporal, en lo infinito,
y cuando la aparicidn se desvanece, sentimos cierta afioranza. Para resumir, agrega
Paz (1992: 133) que tal fendmeno se puede relacionar con € “precipitarse en €
otro”, en e sentido de que la aparicién representa “lo Otro”: adivinamos que somos
de este mundo y también de otro mundo.

Hacia € final de “La otra orilla’, Paz enfoca sus meditaciones en € hecho de
gue “el hombre es un ser que no es, sino que se esta siendo, un ser que nunca acaba
de serse”, y esto incita a comenzar el andlisis de la semejanza entre la poética de la
otredad de Paz y la dialéctica de Hegel en didlogo con €l articulo citado de Moreno
(2005). El objetivo de Moreno (2005: 33) consiste en mostrar como Paz adopta y
transforma la dialéctica de Hegel para presentar una forma alternativa de
comprender e interpretar el mundo desde el punto de vista de la poesia. Y para
llevar a cabo este proyecto, Moreno (2005: 34) destaca la afirmacién de Rorty
(1989) de que, fundamentalmente, en € siglo XX ha habido tres respuestas a la
manera en que se debe concebir nuestra relacién con la tradicion filoséfica de
Occidente: la respuesta husserliana (cientifica), la respuesta heideggeriana
(poética) y la respuesta pragmatica (politica). De estas tres opciones, Moreno se
centra en la respuesta poética de Heidegger, y aclara al respecto que los “filésofos
poéticos’ se distinguen por poetizar la filosofia creando metaforas que vitalizan y
renuevan e pensamiento tradicional. Como resultado, € enfoque del articulo de
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Moreno se sitlia en la naturaleza de dos discursos que a menudo se contraponen: el
filostfico y €l poético, con € fin de indagar los pensamientos de Paz en su libro de
poemas Libertad bajo palabra, pero también incluye varias referencias al tema de
la otredad que figuraen €l libro de ensayos El arcoy lalira.

El estudio de Rorty (1989) asimismo es relevante en la media en que se interesa
por la dialéctica de Hegel no como un procedimiento argumentativo, sino como
una habilidad literaria, lo que significa, entre otras cosas, que los problemas
tratados no se resuelven definitivamente y que lo Unico que se obtiene es una
manera distinta de ver las cosas. nuevos matices, angulos, comprensiones, etc. Lo
gue Rorty (1989) busca enfatizar es que, después de todo, € discurso filoséficoy €
literario no son tan distintos y contrapuestos, conclusion que lleva a Moreno (2005:
35) aformular la siguiente tesis acerca de la posicién de Paz:

Unlike Rorty, Paz clearly believed that philosophy and poetry were two entirely
different modes of approaching actuality and being in the world. While Rorty has
sought to question the traditional divisions between philosophy as the realm of
“human reason,” and poetry as the realm of “pure creativity,” Paz was quite
comfortable with such a distinction. Nonetheless, when we analyze the logic of
Paz’'s discourse and reflect on the source of his most recurrent philosophical
metaphor — freedom — it becomes evident that Paz wanted to realize the same
ideal that dialectical philosophers from Hegel to Marx to Leopoldo Zea have
privileged. However, for Paz, poetry, not argumentation, presents the most
effective means of keeping and renewing the force of the idealist metaphor of
freedom.

Concretando el asunto, Moreno (2005: 36) afiade que, a diferencia de la dialéctica
de Hegel, que se caracteriza por el despliegue paulatino de la razén con vistas a
alcanzar lalibertad en € sentido de comprension, Paz se propone hacer lo mismo
mediante la revelaciéon de la naturaleza de la palabra, finalidad que implica €
regreso a su estado puro, a su origen (el logos), desprovisto de la necesidad. A
partir de ali, Moreno (2005: 37-45) empieza a formular una critica (desarrollo y
defensa de la tesis) que eventuamente desemboca en la conclusién de que la
poética de Paz es inconsistente, sobre todo porgue considera la palabra como una
entidad aislada de su contexto histérico. Sin embargo, cabe aclarar que esto solo es
correcto en tanto que Paz distingue entre realidad y ficcién, o entre realidad y mito,
y que, por €llo, se podria cuestionar €l argumento de Moreno (2005: 39) de que Paz
ignora e hecho de que € lenguaje que se usa en una descripcion poética es un
producto y una extension del lenguagje empleado en una descripcion comin y
corriente (lenguaje cotidiano). La prueba a respecto se encuentra en varias partes
deEl arcoylalira. Un gemplo: “nadie ‘esta en lahistoria’, como si estafuese una
‘cosa’ Yy, nosotros, frente a €ella, otra: todos somos historia y entre todos la
hacemos’ (Paz, 1992: 165). Y una precision: “El poema no es el eco de la
sociedad, sino que es, al mismo tiempo, su criaturay su hacedor, seglin ocurre con
e resto de las actividades humanas’ (Paz, 1992: 165). Es decir, lo que Paz
argumenta es mas bien que la dimension histérica es inherente a las palabras, no
separada de €las. En cuanto a tema de la otredad, se puede notar que Moreno
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(2005) lo asocia con los fendmenos de la “condicion primordia” y la“otra orilla’,
pero estos son relegados a un segundo plano, puesto que la intencién es, en primer
lugar, determinar la esencia de la diaéctica de Paz como respuesta poética y
dternativa aladialécticaracional de Hegel (andlisis discursivo)®.

4. Lainspiracion

En comparacién con el articulo de Moreno (2005), € presente, si bien contempla el
aspecto discursivo, favorece e tema del otro y, a continuacién, se ampliara €l
panorama analizando una seleccidn de fragmentos del ensayo “La inspiracion”. Al
igual gque en & ensayo anterior, Paz comienza exponiendo un trasfondo histérico-
literario bastante extenso sobre el tema tratado, seguido por una discusion sobre la
otredad, esta vez en relacion con € surrealismo (cambio de perspectiva). La
inspiracion es definida como creacion poética, acto que conlleva el desdoblamiento
del poeta: sin imaginacién de uno mismo y un mundo circundante, no hay
inspiracion. Mas aln, en la imaginacion-inspiracion, sujeto y objeto se fusionan, y
es ahi donde cobra relevancia la teoria del surrealismo. En este sentido, Paz (1992:
171) explica que, seglin €l surrealismo, lo que se llama “realidad” es la experiencia
en la que desaparece €l duelo entre sujeto y objeto:

Paralos antiguos €l mundo existia con la misma plenitud que la concienciay sus
relaciones eran claras y naturales. Para nosotros su existencia asume la forma de
disputa encarnizada: por una parte, e mundo se evapora y se convierte en
imagen de la conciencia; por la otra, la conciencia es un reflgjo del mundo. La
empresa surrealista es un ataque contra € mundo moderno porque pretende
suprimir la contienda entre sujeto y objeto.

Dicho de otro modo: se trata del encuentro con el otro. ¢En qué medida se
desintegra el sujeto y se realiza el encuentro con €l otro? El Paz surrealista sugiere
gue “el poeta se transforma en poema, lugar de encuentro entre dos palabras o dos
reaidades’ (Paz, 1992: 171), proporcionando una especie de “tercera via’ o
“término medio” que evitala contradiccion y €l solipsismo. En consecuencia, ya no
hay mundo ni yo. Solo hay imaginacion. Y, en e fondo, inspiracién, que se
manifiesta en imégenes.

Ahora bien, es evidente que |o que se acaba de destacar puede dar laimpresion
de apoyar la tesis de Moreno (2005) de que Paz corta los lazos con la Historia,
negandose a reconocer la historicidad del lenguaje, y por eso se hace necesario
indicar una breve aclaracion. Lo que sucede es que Paz adopta la misma actitud
gue Husserl (1993), es decir, realiza una reduccion fenomenol égica, 1o que implica
poner la realidad empirica entre paréntesis con € propdésito de examinar una serie
de actos intencionales en su esencia. Pero esto no supone negar la realidad exterior

5 Un detalle que merece un comentario es que Moreno (2005: 45) termina refiriendo més la teoria de Rorty que la
de Hegel, con lo cual dalaimpresién de que, en Ultimainstancia, el objetivo fue justificar el pensamiento de
Rorty: “While Rorty’s poetic reply achieves its goal when it reminds us that al language is historically
contingent, Paz's poetic dialectics aim is to escape the historic contingency of language that he sees as a
plague on philosophy”.
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en beneficio de la realidad de la conciencia (solipsismo). La existencia de una u
otrarealidad no es el asunto aqui. Lo que importa es partir de lo que hay —nuestras
ideas— y reflexionar sobre sus posibles significados. De modo que ambos, Husserl
y Paz, se mueven en una dimension epistemoldgica y, méas adelante, se indagara
como esta observacién concuerda con la teoria de los tres tipos de yo: €
psicolégico, € epistemolégico y e metafisico (Ferrater Mora, 2004: 3791),
prestando especial atencidn alos dos dltimos tipos.

Otro gemplo de argumento de Paz a favor de la historicidad del lenguaje,
tomado del ensayo “La inspiracion”, sugiere que la palabra poética es,
simultaneamente, personal e histérica: por ser personal, “todos los poemas dicen o
mismao” (lacondicion del hombre en general), y por ser histérica, “ cada poema dice
algo distinto y Unico, pues cada uno alude a su mundo, recrea un mundo” (Paz
1992: 178-179). Luego relaciona esta observacion con € temade lainspiracion:

La inspiraciéon es una manifestacion de la “otredad” constitutiva del hombre. No esta
adentro, en nuestro interior, ni atras, como algo que de pronto surgiera del limo del
pasado, sino que esta, por decirlo asi, adelante: es algo (o mejor: aguien) que nos llama
a ser nosotros mismos. Y ese alguien es nuestro ser mismo. Y en verdad la inspiracion
no esta en ninguna parte, ssmplemente no esta, ni es algo: es una aspiracion, un ir, un
movimiento hacia adelante, hacia eso que somos nosotros mismos. Asi, la creacion
poética es gercicio de nuestra libertad, de nuestra decisién de ser. Esta libertad, segin
se hadicho muchas veces, es el acto en el cua vamos més alla de nosotros mismos, para
ser més plenamente. Libertad y trascendencia son expresiones, movimientos de la
temporalidad. La inspiracién, la “otra voz’, la “otredad” son, en su esencia, la
temporalidad manando, manifestandose sin cesar. Inspiracion, otredad, libertad y
temporalidad son trascendencia. Pero son trascendencia, movimiento del ser ¢hacia qué?
Hacia nosotros mismos.

Es de suma importancia la aseveracién de Paz de que el encuentro con €l otro es
una “aspiracion”, un “ir hacia algo” y que ese algo es “nosotros mismos’, pues ahi
establece un didlogo con el existencialismo respecto al problema del otro. Més
exactamente, plantea que el deseo de encontrarse con el otro —que se traduce en €
encuentro con el yo (si mismo como otro)— tiene gque ver con la blsgueda de
autenticidad, concepto clave en las teorias existenciadistas (Kierkegaard, 1979;
Heidegger, 2007; Sartre, 2005). Y los otros conceptos comentados también forman
parte del ideario del existencialismo: la trascendencia, lalibertad y latemporalidad.
Entonces, ¢cudl seria € aporte de Paz? Obviamente, s se hubiera limitado a
resumir lo gue ya han prablematizado diversos fildsofos, El arco y la lira habria
tenido poco éxito. La contribucion, como en & caso de las similitudes con la
dialéctica de Hegel, que se revisaron en el apartado anterior, consiste en aplicar un
razonamiento sobre la existencia del ser humano en general a un fendmeno algo
mas concreto: € poetay su relacion con la poesia. Si retomamos € andlisis de la
semejanza con Hegel, se puede afiadir que Paz comparte con él la actitud poco
comun en la tradicion filosofica de que €l objetivo dltimo no es llegar a una
conclusion, sino generar una serie de perspectivas que matizan el problema. En
otras palabras, importa sobre todo el medio, € camino, € proceso. La sintesis
hegeliana (tesis-antitesis-sintesis) no es una conclusiéon en sentido estricto, sino un
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momento que propicia otratesis. La dialéctica nuncatermina, el problema nunca se
resuelve, pero al realizar los intentos hemos aprendido algo. Por eso, més arriba se
destac6 que Paz se mueve en una dimension epistemolégica, que también es
metafisica, dado que concibe e yo como hipdstasis (sustancia individual), como €
fundamento o nicleo que posibilita las meditaciones sobre € ser-en-el-mundo en
un proceso de trascendencia del yo hacia el otro y cuya finalidad es dar el paso del
individuo (entidad psicofisica) ala persona (espiritu).

Miremos un gemplo de aplicacién del razonamiento que Paz adopta de la
dialécticade Hegel y ddl existencialismo de Kierkegaard, Heidegger y Sartre:

Lavoz poética, la“otravoz”, es mi voz. El ser del hombre contiene ya a ese otro
que quiere ser. “La amada —dice Machado— es una con el amante, no al
término del proceso er6tico, sino en su principio”. La amada esta ya en nuestro
ser, como sed y “otredad” . Ser es erotismo. Lainspiracion es esa voz extrafia que
saca a hombre de si mismo para ser todo lo que desea: otro cuerpo, otro ser. La
voz del deseo eslavoz misma del ser, porque el ser no es sino deseo de ser. Més
alg, fuera de mi, en la espesura verde y oro, entre las ramas trémulas, canta lo
desconocido. Me Ilama. Mas lo desconocido es entrafiable y por eso si sabemos,
con un saber de recuerdo, de dénde viene y adonde va la voz poética (Paz, 1992:
181).

A propésito de esta conexion, otredad-poesia, sera conveniente ampliar €l andlisis
incluyendo algunas anotaciones de Teschke (2007: 2), autor del articulo “Octavio
Paz: Poetik und Praxis der otredad”. Teschke (2007: 2) subraya la variedad de
tipos y niveles de otredad en la obra de Paz: como hermenéutica de laimagen de si
mismo, como experiencia erdtica, como una singularidad antropolégica, como
concepto dialéctico, como una idea poético-religiosa, como inmanencia y
trascendencia y, antes que nada, como limite del ser y del lenguaje. Ademas,
basandose en esta observacion, Teschke (2007: 2) sugiere que estamos frente a un
principio diferencial que calificala existencia en términos de conflicto®. El hombre
0, mejor dicho, € poeta, segin € pensamiento de Paz, se encuentra en constante
disputa consigo mismo. La palabra poética, como se evidencia en la cita arriba, es
una especie de llamado de otro mundo, es la voz del deseo, a la vez interior y
exterior, conaciday gena, y con la esperanza de poder discernir esa*“otraorilla’, €
poeta recurre aimagenes que recrean el encuentro con €l otro en un instante eterno,
de modo que e poema cristaliza algo que es y no es. El problema es que estas
cristalizaciones no dejan de ser tentativas, aproximaciones, atisbos...

5 Este articul o adopta una perspectiva muy amplia en torno ala otredad: hace referenciaala obra de Octavo Paz en
su totalidad y analiza dicho tema desde una perspectiva histérico-literaria, antropolégica, filosofica, politica,
religiosa, etc. Y el Ultimo apartado versa sobre la historia de México. Puede decirse que se trata més bien de
un ensayo, puesto que contiene pocas referencias bibliogréaficas y no expone el estado de la cuestion de la
investigacion sobre el tema del otro en la obra de Paz.
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5. Lossignos en rotacion

El dltimo ensayo, que cumple lafuncién de epilogo, es el méas original de El arcoy
la lira, en la medida en que reduce la intertextualidad a favor de las ideas propias
de Paz, y antes de profundizar en €l tema de la otredad, se hace necesario explicar a
gué se refiere Paz con “signos en rotacion”. Como de costumbre, Paz (1992: 253-
260) empieza por ubicar al poeta y la creacién poética en un escenario
multifacético que ahora gira en torno a determinadas transformaciones radicales
(de ahi los “signos en rotaciéon”), en especial a las politicas —el marxismo, €
secularismo, la muerte de Dios— que han influido en el rumbo de la Historia
durantelos siglos X1X y XX:

Se desplazé € centro del mundo y Dios, las ideas y las esencias se
desvanecieron. Nos quedamos solos. Cambi6 la figura del universo y cambid la
idea que se hacia el hombre de si mismo; no obstante, |os mundos no dejaron de
ser el mundo ni e hombre los hombres. Todo era un todo. Ahora el espacio se
expande y disgrega; el tiempo se vuelve discontinuo; y e mundo, e todo, estalla
en afiicos. Dispersion del hombre, errante en un espacio que también se dispersa,
errante en su propia dispersion (Paz, 1992: 260).

Y la dispersién del hombre, a su vez, ha traido consigo otra consecuencia: la
pregunta por € yo y el otro. A juicio de Paz (1992: 160), este problema apunta
hacia e mondlogo (el yo) y € didlogo (el tu, el otro), y, por extension, hacia la
identidad y la pluralidad, integrando una discordia caracteristica de la poesia
contemporanea. Bajo esta mirada, la poesia ofrece un redescubrimiento del mundo
como fragmento y dispersion, en el cual €l poeta busca darle presencia al otro, por
lo que la poesia puede calificarse como otredad (Paz, 1992: 161). Sin embargo,
esta conclusién, aunque sblida y convincente, se debe matizar y, ademas,
contrastarla con otras ideas.

En € transcurso del andlisis, hemos experimentado la obsesion de Paz por el
salto a la “otra orilla’ que implicaria €l regreso al estado original del hombre, la
reivindicacion del logosy la evaporacion de los contrarios, 10 que hace pensar en la
muerte. Para llegar a formar parte del ser y alcanzar la anhelada autenticidad,
necesitamos aniquilar quienes somos. € ser es no-ser (Hegel). Sin embargo, mas
adelante en € ensayo “Los signos en rotacion”, Paz (1992: 269) aclara que su
intencién es otra, que, a fin de cuentas, su poética de la otredad no aspira a la
muerte en e sentido de “salvacion o perdicién personal”, sino que enfatiza “el ser
gue cambia’. Es mas, argumenta gue no le preocupa “laotra vida ala sino aqui”, y
aplicando de nuevo su pensamiento a la poesia, concluye que esta “no se propone
consolar a hombre de la muerte, sino hacerle visumbrar que vida y muerte son
inseparables: son la totalidad” (Paz, 1992: 270). Asi que la teoria al parecer
bastante lUgubre de Paz resulta ser vitalistay, de hecho, la negacion de Hegel, que
constituye el punto de partida de la poética de Paz, es larazén de ser del cambio, €
devenir y @ existir. Sin negacion, no hay nada. O solo habria un mundo atemporal
fueradel alcancey lacomprension del hombre.

Por lo que se refiere al cotgjo de diferentes perspectivas sobre €l problema del
otro, importa destacar € articulo “Os outros do outro: o espago da alteridade no
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pensamento de Octavio Paz, Emmanuel Lévinas e Jean-Paul Sartre”, de Guimares
(2011), y con esto sefinaliza € didlogo con estudios previos. Si bien larevisién de
la poética de la otredad de Paz en este articulo es muy breve y no afiade algo nuevo
(Guimares, 2011: 247-248), el andlisis comparativo ofrece observaciones agudas y
acertadas que enriguecen la discusion:;

Certamente que a concepgdo do Outro, nesses autores, N80 Se encontra no mesmo
digpasdo seméantico ou filosofico, e cada uma deles construiu suas proprias
janelas, seus amanhés, mas em todos eles denota-se um campo de gravitagdo
comum, qual sgja uma visdo antiessencialista do mundo, em que a linguagem é
vista como um conjunto de instrumentos (s vezes transcendentais) e ndo como
representacOes da realidade, evidenciando, assim, o desfalecimento da ordem
ontolégica (a presenca do s a si da certeza). No entanto, a0 soletrarem a
dessubstancializacdo dos seres e ao sustentarem ainterrupgdo da resposta que diz
respeito a possibilidade de circundar o Outro, cada autor jugou em diferentes
tabuleiros, inaugurando uma reflexdo fil osofica que se faz nos textos literérios ou
que a eles dizem respeito (Guimares, 2011: 247).

Puede decirse que la vision de Paz es antiesencialista si se considera que €
encuentro con €l otro siempre se nos escapa entre las manos. Cuando intuimaos que
lo hemos apresado en un instante, se disipay nuncallega a materializarse. De ahi la
“desustancializacion”. El otro se vuelve un fantasma. En cambio, como ya se ha
demostrado, el yo que se trasciende a si mismo en busca del otro se caracteriza
como una sustancia (hipostasis) que da origen al yo epistemoldgico. Ademas, es
interesante sefidlar en qué sentido lateoria de Paz difiere de lasde Lévinasy Sartre.
Lo que distingue a Lévinas, explica Guimares (2011: 250), es la concepcion del
otro como un amigo, el amado, €l pais 0, mas frecuentemente, como la epifania de
un “rostro” que se asocia con la presencia de Dios. Es decir, para Lévinas, al igua
gue en la época de la Antigliedad, la pregunta por el otro es la “pregunta por €
projimo” que trae consigo los aspectos de la solidaridad, la amistad, la convivencia,
etc. La concepcidn de Sartre, a su vez, adiferencia de lade Lévinas, se acercaala
de Paz en tanto gque postula un sistema con tres entidades: €l “en-si”, € “para-si” y
g “ser-para-el-otro”, las cuales pueden traducirse como “hipOstasis’,
“autoconciencia’ y “conflicto” (el otro se esfuma, no se dgja atrapar). Segln
informa Guimares (2011. 255-258), Sartre subraya que estas tres instancias se
imbrican la una en la otra sin integrar una jerarquia, es decir, no hay una instancia
gue se someta a las otras 0 que tenga primacia sobre las demas. De manera que, en
lo esencial, Sartre coincide con lo que propone Paz, pero de nuevo hay que tener
presente que Paz adopta una perspectiva poético-fil osofica.

6. Conclusiones

En este articulo, se ha comprobado |a hipétesis de que se pueden rastrear ciertas
similitudes entre la poética de la otredad de Octavio Paz en su libro de ensayos El
arco y la lira (1992) y la dialéctica de Hegel que figura en Fenomenologia del
espiritu (2004). En concreto, se planted que en las meditaciones del poeta
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mexicano, € énfasis se sitla en la presencia del otro en € sentido de
desdoblamiento del yo que pone de manifiesto su trascendencia, esto es, su
aspiracion arebasar constantemente los limites de su ser. Y dado que se trata de un
problema filosofico de larga tradicion, se juzgd necesario incluir un marco teorico
(Ferrater Mora, 2004) antes de redlizar el analisis para poder explicar, a modo de
contraste, en qué reside la posicién de Paz.

Se optd por examinar tres capitulos de El arco y la lira (1992): “Laotraorilla’,
“La inspiracion” y “Los signos en rotacion”, que exponen diferentes puntos de
vistay que juntos conforman la poética de la otredad de Paz. En “La otra orilla’,
Paz argumenta que hay una similitud entre la revelacion religiosa y la revelacion
poética en tanto que la segunda supone “ precipitarse en el otro” (sumergirse en otra
realidad); en “La inspiracion”, adopta la perspectiva surrealista, segiin la cual la
experiencia poética conduce a la “fusién con € otro” y, en consecuencia, se
disuelve @ yo, dando lugar a otra dimension poblada por la imaginacion; y, por
ultimo, en “Los signos en rotacion” es donde se acerca méas aHegd al concluir que
el otro no debe asociarse con la muerte, sino con “el ser que cambia’, mostrando
asi una actitud vitalista. Al mismo tiempo, aparte de la afinidad con Hegel, fueron
detectadas varias similitudes con el ideario del existencialismo, especia mente una
analogia entre la trascendencia hacia el otro y la blsqueda de autenticidad que da
origen a reflexiones sobre la libertad y la temporalidad. Paz identifica dicha
“autenticidad” con “laotravoz”’ y “el llamado de la otra orilla’ en su poética de la
otredad; es decir, €l poeta, al sentirse inspirado, se deja guiar por estos fendmenos.
Como se destacd al comienzo del marco tedrico, a formular la hipétesis, las ideas
de Paz sobre el otro apuntan reiteradamente a la esencia del yo (si mismo como
otro), por lo que se decidio incluir la teoria de tres tipos de yo (€l psicolégico, €
epistemoldgico y € metafisico) en €l andlisisy se pudo constatar que Paz se mueve
sobre todo en un plano epistemol 6gico, que también es metafisico, pues entiende €
yo como hipdstasis, es decir, como e fundamento que posibilita las meditaciones
sobre el ser-en-el-mundo en un proceso de trascendencia del yo hacia €l otro para
dar el paso del individuo (entidad psicofisica) ala persona (espiritu).

En cuanto a estudios previosy larevision del estado de la cuestion, se constato
gue Moreno (2005) adopta una perspectiva predominantemente discursiva a
comparar la poética de Paz con la dialéctica de Hegel, favoreciendo € estudio de
dos tipos de discurso: el poético y e filosofico, pero aun asi, las conclusiones
seflaladas sirvieron para ampliar la discusiéon hacia el tema del otro en Paz y Hegel.
Asimismo, se resaltd el ensayo de Teschke (2007) que informa sobre la pluralidad
de perspectivas sobre la otredad en la obra de Paz y, en particular, se considerd
valiosa la definicion de la otredad como un principio diferencial que apunta hacia
la naturaleza conflictiva del hombre (el ser es no-ser). Por dltimo, se cité una
comparacion de las teorias de Paz, Lévinas y Sartre sobre €l otro que figura en el
articulo de Guimares (2011) con el propésito de esclarecer con més detale la
posicion de Paz en la filosofia occidental. Especificamente, se concluy6 que Paz se
acerca a Sartre, que concibe el problema del otro como un conflicto existencial, y
se deade Lévinas, queidentificael otro con e prgjimo y, en Ultimainstancia, con
Dios.
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